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Resumen

Epiménides de Creta, a pesar de la fragmentaria obra que de él conservamos, llega hasta
nosotros como uno de los grandes precursores del pensamiento racional, junto con Hesiodo,
Ferécides, Museo y el autor anénimo de la Teogonia Orfica Antigua. Ademas de ser filésofo y
poeta, Epiménides es para el pueblo griego un personaje misterioso y semidivino. Su vida corrié
envuelta en la leyenda y toda su obra rezuma influencias érficas. En este articulo aparecen
reunidos todos los fragmentos y testimonios cosmogénicos conservados de la obra de Epiménides,
algunos de ellos atin inéditos, que nos permitan estudiar su pensamiento mitico-filoséfico y la
influencia que ejercié su obra sobre el pensamiento racional arcaico. Que la cosmogonia de
Epiménides estaba impregnada de la corriente érfica del momento, se observa claramente en el
nacimiento del Huevo césmico, a partir del cual surgiria una nueva generacién divina. Los
términos analizados en el poema de Epiménides son Noche, Aer, T4rtaro y el Huevo Cosmogénico.
La presencia en la cosmogonia de Epiménides de la Noche y el Huevo Cosmogoénico, elementos
propios de las teogonias érficas, son de gran ayuda para confirmar la antigiiedad de las compo-
siciones cosmogonicas 6rficas. Al final de este estudio se ofrece un intento de reconstruccién del
poema cosmogénico de Epiménides.

Palabras clave: Pensamiento mitico-filoséfico, pensamiento racional, Aer, Noche, Tartaro,
Huevo Cosmogénico, Océano-Tierra, interpretacién cosmoldgica, influencia érfica, cosmogonia,
teogonia, antropologia.

Abstract

Epimenides from Crete, despite of the fragmentary work that has come to us, can be conside-
red one of the most relevant forerunner of rational Thought, beside Hesiod, Pherekydes, Musaios
and the unknown author of the Old Orphic Theogony. Appart from being a philosopher and a
poet, Epimenides has been from Greek people a misterious and halfdivine person. His life was
sorrounded by legend and his whole wok oozed orphic influences. All Epimenides’ cosmogonic
fragments and testimonies that have been kept up to now, are introduced in this article. Some
of them are still unpublished so, with this study we will be able to know his mythical-philoso-
phical Thought. It could be established that Epimenides’ Cosmogony followed the Orphic ten-
dency at that time. In fact, in Epimenides’ Theogony, a new divine generation’s birth comes up
from the Cosmic Egg. The concepts that have been analysed are the following ones: Night, Aer,
Tartarus, and the Cosmogonic Egg. Night and Cosmogonic Egg in Epimenides’ Cosmogoy are
also primordial elements in the Orphic Theogonies and, at the same time, a great help for us to
confirm the Orphic cosmogonic Compositions’ age. At the end of this research an attempt of
Epimenides’ Cosmogonic Poem’s reconstruction is offered to the reader.

Keywords: Mythical-philosophical thought, rational thought, Aer, Night, Tartarus, Cosmogo-
nis Egg, Ocean-Earth, cosmogonical interpretation, orphic influence, cosmogony, theogony, anthro-

pogony.
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Epiménides de Creta’, nacido hacia la mitad del s. VII a. C. en torno al afio
660, llega a nosotros como un personaje misterioso con poderes magicos y dones
divinos, cuya vida corrié envuelta en la leyenda. Su figura encarna al mismo
tiempo los caracteres de Dioniso y Apolo y toda su obra rezuma influencias
érficas. El pueblo griego creé en torno a €l fabulas y leyendas diversas, que lo
convirtieron en mistagogo, hierofante y taumaturgo, ademés de filésofo y poeta.
El propésito de este articulo es presentar reunidos todos los fragmentos y
testimonios cosmogénicos conservados de la obra de Epiménides, algunos de
ellos atin inéditos, que nos permitan estudiar su pensamiento mitico-filoséfico
y la influencia que ejercié su obra sobre el pensamiento racional arcaico.

La variedad de opiniones acerca de su persona, que nos han transmitido
las fuentes antiguas hace suponer que Epiménides debié ser un hombre
elevado a una esfera superior por sus contemporaneos. Probablemente, de-
bido a la virtud de su espiritu, habia conquistado entre los creyentes y
supersticiosos la fama de un hombre sobrenatural, divino, querido entre los
dioses, etc.; y su nombre se fue rodeando de veneracién y respeto religioso.
En él ya no habfa rastro alguno de caracteristicas normales o intranscen-
dentes, todo en él era considerado sobrenatural o divino. El relato de su
largo suefio de cuarenta afios, segin algunos®, de cincuenta y siete, segin
otros’, preparé en cierto modo la credulidad a toda una serie de hechos
fantastlcos y sobrenaturales acerca de su persona®’. Posteriormente, la puri-
ficacién de Atenas en una época en que la ciudad se hallaba amenazada por
la discordia y las luchas intestinas, contribuyé a exagerar sus poderes man-
ticos y curativos y ayudé a la proliferacién de leyendas y fabulas en torno
a su vida’. Epiménides no sélo fue un purificador de Atenas sino también
un famoso médico de la antigiiedad, que dio a conocer los poderes curativos
de la herba scilla contra la epilepsia®. No obstante, lo m4s sorprendente del
relato acerca de la purificacién de Atenas por Epiménides es que tiene una
base histérica. En toda la tradicién se nos dice que el asceta Epiménides
cura a Atenas de un pieope, contaminacién contraida por un sacrilegio, tras
ser llamado por el sabio Solén para realizar dicha labor’.

1 No hay certeza del lugar exacto de su nacimiento, pudo ser Cnoso, Festo e incluso Gortina.
Sin embargo la comunis opinio parece ser la de que nacié en Cnoso.

% Paus. I, 14, 4: « Empsvténg Kv&ooiog 6v €ABSvTa &g aypov kolpudoBon Asyouow ¢oérbovta
éc omfjAaiov 6 88 Gmvog o mpdTepov dviikev adTOv TPiv 1 of Teooapakogtov Etog yeveobot
kaBetdovtis. Trad.: «Epiménides de Cnoso, del que dicen que fue al campo y entré en una cueva
a dormzr y el suefio no lo abandond hasta que pasaron cuarenta anos».

3 D. L. Vit. Phil. 1, 109: «obt0 mote nspcbﬁsxg Tepd TO0 mxrpoc elg aypov emi npoﬁom:ov TS
6800 Satd peonuPpiav éxkAiveg vm’ dvipe Tivi katekopiOn éntd kal mevtrjkovta étnp. Trad.:
«Este fue una vez enviado por su padre al campo con una oveja, pero hacia mediodia se desvié
del cammo y entré en una cueva, queddndose dormido durante cincuenta y siete afios».

Cfr C. Schultess, 1877, pp. 51 ss.

Algunos estudiosos opinan que la fecha que da Platén para la llegada de Epiménides a
Atenas, en torno al 500 a. C., es errénea, cfr. G. L. Huxley, 1969, p. 83.

5 Dse. II, 163.

T Arist. Ath. I.: «... yxatnyopodvtocA Mipwvog ke’ iepdv opdoavreg &piotivénve
xatayvwoBéviog 82 Tod dyovg avtol piv ék Tdv Tddwv eEefriibnoav, 10 68 yévog adTdV Eduyey
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La figura de Epiménides es también la de un intérprete oracular’®, segin
cuenta Platén en Las Leyes cuando se refiere a él como un hombre inspirado:
«Acaso has oido referir que aqui nacié un hombre inspirado, llamado Epi-
ménides, allegado de mi familia, el cual, yendo a nuestro pais diez afios antes
de las guerras médicas en cumplimiento de un ordculo del dios, hizo ciertos
sacrificios prescritos por aquél, y ademds, viendo a los atenienses tomados
del miedo a la expedicién de los persas, dijo que éstos no vendrian en diez
afios y que, cuando vinieran, no lograrian nada de lo que se habian propuesto
y saldrian con mayores dafios de los que infligiesen a los demds». Epiménides
se distingue de los demés hombres porque goza del carécter sagrado que le
ha concedido la divinidad para poder interpretar la palabra del dios. Su
capacidad mantica estd ampliamente atestiguada’, pero su madurez cognos-
citiva llega mds lejos cuando el «arma» del logos, como afirma Colli'’, se
desarrolla en él espontdneamente y se enfrenta a la propia divinidad'.
Llegados a este punto, Epiménides rebasa la conciencia humana y convierte
sus experiencias en modelo filoséfico admirado por sus coetdneos. Serd Plu-
tarco quien relate el enfrentamiento de Epiménides con la divinidad: «Se
cuenta, Terencio Prisco, que unas dguilas o cisnes, partiendo de los extremos
de la Tierra hacia el centro, se reunieron en Delfos, en el llamado ombligo.
Pasado un tiempo, Epiménides de Festo refutando el relato respecto al dios
y con un ordculo oscuro y ambiguo, dijo: ‘No hay punto central de la tierra
ni del mar, y, si lo hay, es conocido para los inmortales, pero queda oculto a
los mortales’. Ciertamente el dios le prohibié examinar un antiguo inito como
se hace con una pintura, tocandola con el dedo». Epiménides se presenta asi
como portador de una sabiduria individual, a través de la cual podemos

aerdpuyiay. "Empevidng 8" 6 Kpfjg énl tovtoig xdOnpe thv néAv...». Trad.: «(... acusando) Miron,
Juraron sobre las victimas los jueces escogidos entre los notables. Y después de sentenciar que
hubo sacrilegio, ellos fueron desenterrados y echados de sus tumbas y su estirpe expulsada con
destierro perpetuo. Epiménides de Creta purificé con ocasién de esto la ciudad» (A. Tovar, 1970,
p. 47).

8 Pl. Lg. 642d-643a: Tde yap fowg dxrkoag w¢ "Emipevidng yéyovev avip Oelog, d¢ v fpiv
oixeiog, EABwV 82 Tpod TV Iepoikdv déka Eteay mpdtepov map ' ORag katd THY Tod Beod povieiay,
Buolac e €000t Tivag &g 6 Bedg dveilev, kol &f) kol poPoupévwy tov Meporkov 'ABnvaiwy
0ToAOV, elmev 8T1 Séka pEv ETdV oby, fiEovaty, tav 88 EABwoty, amoaliayrioovial mpdEavieg ovOEY
@v fiAmov, nebdvteg te §| Spdoavrec TAeiw kakd». Trad. J. M. Pabén y M. F. Galiano, Madrid
1960, p. 28; cfr. M. L. West, 1983, pp. 45 ss.; F. Jacoby, FGH, IIIB, (Com. pp. 310 ss., 318 ss.).
Aunque hay autores que creen que la purificacién puede ser también un mito, vid. I. Toepffer,
Attische Genealogie, I, New York, 1973 (Berlin, 1889), pp. 140-145.

% Cfr. G. Pugliese, 1990, p. 373.

19 G. Colli, 1988 (1978), II, p. 16.

1 Cfr. Plu. De def. Orac. I, 409e: «' Aetotc Tveg 1) kbkvoug, ® Tepévtie Mpiloke, puboroyodaory
&mo TOV dKpwy THG YTc £nl TO pécov pepopévoug elg Taito oupneoely IuBoi mepl TV kadovuevoy
opdaAdv- Botepov 8¢ xpévwr tov daiotiov 'Empevidnv éAéyyovta tov pdbov éml tod Beod kel
Aafdvta xpnopov doadi) kel dpdifolov eineiy

obte yap Mv yaing péoog oudpardg ovdE Bardoonc:

el 8¢ ti¢ €ot1, Oeoig OfAog Bvnroior 8’ &davroc.

gxelvov pEv odv elkdtwg ¢ Bedg mpdvato pibov medaiod kabdmep (wiypadripetoc admit
S1aTEIPWILEVOVY.
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llegar a saber algo més de la arcaica sabiduria apolinea: el éxtasis o el trance
adivinatorio es la via directa para la interpretacién del dios.

Sin embargo, el asceta cretense y quienes compartian sus mismas ideas
en aquella época, creian que la clave del arte adivinatorio no esta en ver o
interpretar el futuro, caracteristica propia de la esfera adivinatoria apolinea,
sino en volver al pasado’®. Esta manera de asimilar el poder mantico hace
de Epiménides una figura sumamente especial y novedosa respecto al cre-
ciente centralismo délfico en aquel momento.

De otra parte, Epiménides es un personaje que encarna al mismo tiempo
los caracteres de Dioniso y Apolo, aunque unas veces los muestra unidos,
otras de forma aislada. A primera vista parece mostrar rasgos apolineos por
la facilidad de palabra que le une a Apolo. También vive en Cnoso, donde el
dios tenia un santuario. Su facilidad de palabra est4 ligada a su poder
adivinatorio que al mismo tiempo es una de sus caracteristicas divinas. Es
mas, el arte de la palabra le permite revelar, interpretar y clarificar ideas
oscuras o ininteligibles para los demas hombres. Pero un modo distinto de
utilizar sus poderes manticos le separa del dios Apolo, que centra su poder
en la interpretacién del futuro: para Epiménides, todo el devenir esta ya
contenido en aquel pasado primordial, de modo que la visién del futuro
depende de la interpretacién del pasado divino, que manifiesta todo dentro
de si.

Estas ideas de Epiménides sobre el pasado del hombre y su naturaleza
enlazan directamente con el mundo mistérico, cuyo reflejo mas directo es la
poesia 6rfica. En la acentuacién de la memoria se halla la potencia catartica
del hombre: en la recuperacién del pasado esta la clave para nuestra salva-
cién®. De este modo, encontramos a Epiménides directamente ligado a los

12 ofy. Arist. Rh. 1418a; 21-25, R. Kassel, 1976, p. 192: «10 82 dnpnyopeiv xalenctepov 100
d1kdlecbon eixdtwe, 16Tt Tepl td péAdov, ékel OF mepl TO Yeyovle, 6 £moTtnTov 10N kel Tolg
pévreowy, og Edn "Empevidng o Kpric: éxeivog yap mepl T@v £00LEVOY OVK Epavteveto, GAAG Tepl
OV yeyovétwy pév, adriiwy &é. Trad.: «Hablar ante el pueblo es mas dificil que hacerlo en un
Jjuicio. Y es natural, por cuanto (la oratoria politica) trata de asuntos futuros, mientras que la
forense se ocupa de hechos pasados, que son susceptibles de conocimiento cientifico hasta para
los adivinos, como afirmé Epiménides de Creta (él, en efecto, no hacia sus adivinaciones sobre lo
que iba a ocurrir; sino sobre los hechos pasados que pernanecian oscuros)» (Q. Racionero, 1991).
Aunque no es seguro que Epiménides no hubiera adivinado acerca del futuro. De hecho los
testimonios que tenemos en Pl. Lg. 642d-643a (cfr. supra); y en D. L. Vit. Phil. 1, 114-115 parecen
referirse a una prediccién del futuro. Este es el testimonio que nos transmite Diégenes: «paol
YOp KOl <TPO>YVWOTIKGTATOV YyeYovéval. 106vta yobv Thy Mouvviyiav map’ "ABnvaiolg dyvoeiv
ddvar abtodg Sowv kaxdv aitiov otar tobto 10 ywpiov avTolc €mel kdv Tolg 0dololv avTd
dradopficar tabta EAeye TooovTolg TPGTEPOV YPGVOIG. ... Kol Acxedorpoviolg mpogimol thy Om’
"Apkédwv &Awowy mpoomomnBivel (...) Kpnol te mpoeimeiv v Aakedapovieov frTav OT
"Apxddwv, ...». Trad.: «Dicen asimismo que tuvo sumo conocimiento de las cosas venideras; pues
habiendo visto en Atenas el puerto de Muniquia, dijo a los atenienses que ‘no sabian cudntos
daiios les habia de acarrear el lugar aquél; pues si lo supieran, lo devorarian con sus dientes’
Esto predijo tanto tiemno antes de que sucediese, ... predijo a los lacedemonios que habrian de
ser prisioneros de los arcadios, ... También predijo a los cretenses la derrota que los arcadios
habian de sufrir a manos de los lacedemonios, ...».

13 Cfr. G. Colli, 1988, II, p. 16.
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preceptos 6rficos, tanto en su persona, él mismo es vegetariano, como en su
actividad literaria, su composicién cosmogoénica tiene muchos puntos en
comun con las teogonias érficas que conocemos.

Por otra parte, su largo suefio tuvo lugar en una caverna cretense, hecho
que nos recuerda la estancia de Zeus en una cueva de Creta durante su
infancia, al igual que Dioniso Zagreo. También fue iniciado en el culto mis-
térico de los Curetes, por lo que fue llamado «el joven Curete»™. El es quien
pudo, probablemente, enlazar la religién de su pueblo con el olimpismo de
Homero, y haberse escandalizado por el hecho de que Zeus en Cnoso fuera
un dios desaparecido™. No nos sorprende asi que la fuerza apolinea de
Epiménides arranque de una arcaica fuerza dionisiaca. Su patria es la cuna
de las iniciaciones dionisiacas y él ha participado en ellas. La interiorizacién
de su experiencia cognoscitiva redunda a su vez en su facilidad de palabra,
don divino que le llega directamente de Apolo.

Su poesia, y especialmente sus versos cosmogoénicos, estan directamente
relacionados con la primitiva poesia érfica y reflejan, en muchas ocasiones,
el cardcter ambiguo y la doble personalidad de nuestro autor. Diégenes
Laercio, en su Vitae Philosophorum, nos transmite algunos datos importan-
tes acerca de la vida y obra de Epiménides, haciendo especial hincapié en
su largo suefio, la accién purificadora que llevé a cabo sobre la ciudad de
Atenas, y sus poderes divinos™. Pero el testimonio que mejor define su
personalidad superior y semi-divina nos lo transmite el propio autor en boca
de Aeliano: «Y dicen que también el leén de Nemea cayé de la luna. Pues
dicen los versos de Epiménides: porque también yo soy descendiente de la
luna de hermosos cabellos, la que en medio de terribles conmociones se liberé
del fiero leén de Nemea»"".

Epiménides, en pocas palabras, no deja de ser para nosotros, igual que
lo fue para sus coetdneos, un personaje misterioso y semidivino. De él se
decia, no que contaba historias sobre los dioses, sino que convivia con ellos.
Un hombre de espiritu notablemente superior a los demés hombres, con
poderes curativos y sobrenaturales manifiestos en su palabra, del mismo
modo que el canto manifiesta los poderes divinos de Orfeo y lo convierte en
sabio maestro de la humanidad'®. Dodds afirma que Epiménides es uno de
esos pocos hombres que combina en si mismo la funciones de mago y natu-
ralista, poeta y filésofo, predicador, curandero y consejero ptiblico, y en su
opinién, la «sintesis» de todos estos sectores del conocimiento practico y

4 Diod. V, 80, 4. Cfr. mas adelante, Fragmentos y Testimonios de la Cosmogonia de Epimé-
nides.

15 A. R. Burn, 1978, p. 66.

' D. L. Vit. Phil. 1, 111-115. Cfx. fr. 8 [B1] Colli.

7 Aelian. De nat. anim. 12, 7; Hercher I 296, 25-29; 3 B2 DK; 8 [A2] Colli; 22 Scholfield: «kai
pévtol kal Tov Nepeaiov Aovta tiig oeAfjvng ékmeoeiv ¢paot. Aéyer yodv kol t& Emipevidov énn
xal yap £y yévog eipi TeArjvng fiukdpoto, 1 deivdy dpikac’ dneocicato Bfipa Afoviar v Nepdan
dcvo'u{guo' 0TV 016 méTviay “Hpows.

Cfr. O. Kern, 1920, p. 13.

gl
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s s # 2= 19 . - A
teérico seria personal, no 16gica™. Presentado como un personaje privilegiado
y querido por los dioses, Epiménides encarna una de las personalidades
griegas mas interesantes que conocemos.

Fragmentos y testimonios de la cosmogonia de Epiménides

La Teogonia de este autor, cuya vida se debate entre la realidad y la
leyenda, habria contenido, segin Diégenes Laercio, mds de 5000 versos,
aunque lo mas probable es que fueran los versos de dos de sus obras reunidas
en un solo volumen. La teogonia de Epiménides, segin nos cuenta Diégenes
Laercio, constaba de unos 5000 versos y era conocida también con el nombre
Kovpritwv kol Kopufdvtwv yéveorv kol Oeoyoviav, Génesis y Teogonia de los
Curetes y de los Coribantes. Es posible que estos titulos correspondiesen a
obras distintas y que quiza debieramos traducir Teogonia y Génesis de los
Curetes y Coribantes. En opinién de Mersius®, Diégenes, al sumar el nimero
de versos, habria reunido ambas obras en un solo volumen y a partir de ahi
todos los estudiosos antiguos habrian considerado que era una unica obra.
Diodoro Siculo® llama a Epiménides teélogo por el contenido de esta obra,
y parece que recibié de él ensefianza sobre la sociedad de los Curetes y los
Coribantes de Creta: «Y puesto que la mayor parte de los que han escrito
sobre Creta no se ponen de acuerdo entre ellos, no hay que extrafiarse st lo
que decimos no coincide con la opinién de todos; nos dejaremos guiar por
aquellos que dicen las cosas mds convincentes y que son de especial confianza,
en algunos casos seguimos la opinién de Epiménides el tedélogo, en otros la
de Dosiades, Sosicrates y Laosténidas». A través de este testimonio, algunos
estudiosos han atribuido a Epiménides una obra llamada Historia Cretense,
pero es mas verosimil pensar que la poesia de Epiménides contenia referen-
cias cretenses. En mi opinién, Epiménides escribié un poema al que poste-
riormente pudieron afiadirse pasajes espurios o, simplemente, se atribuyeron
a Epiménides escritos de contenido relacionado con el poema, ampliando de
ese modo su nuimero de versos.

Como hemos visto hasta ahora, los fragmentos cosmogénicos que de él
conservamos habrian sido el fruto de una profunda experiencia cognosci-
tiva y su contenido parece estar directamente relacionado con la primitiva
poesia érfica, asi como con la filosofia natural de los primeros pensadores
jonios. De entre los fragmentos que aparecen a continuacién, y que han
sido atribuidos a él directamente por la tradicién, Teog. Epi4, 8, 12 y 13

19 Cfr. E. R. Doods, 1960, pp. 141 ss.

20 Mersius, Creta, p. 240, ap. G. Barone, 1880, p. 192. Cfr. W. Schmid & Staehlin, I, Miinchen
1929, p. 305.

2l'p 8.V, 80, 4; 3 B20 DK; 8 [B9] Colli: «tmei 88 tév & Kpntikd yeypaddtwv oi mAeiotor
Sradpwvoiatl Tpdg &AAfaoug o xpf) Bavpdlerv kv pf) Taoly OpoAoyoUpeva AEYwUEV: TOIC Y&P T&
mBavdtepa Adyovor kol pdAiiota miotevopévolg émmkoAovBroapev, & pev "Emipeviont ton
Beoldywt mpoooydvtee, & 88 Aworddnt kol Tworkpdrel kol AcooBevidaicy.
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no habian sido incluidos hasta ahora en ninguna edicién de Epiménides.
Teog. Epil. Eudem. ap. Dam. Pr. 124; fr. 150, VIII 70, 6-11 Wehrli; I 320,

17 ss.

Ruelle; 164 Westerink; 8 [B3] a Colli:

tov 68 'Emipevidnv 6o npdtac dpytc vpobicbar, "Aépa kol Nivkte, 6RAov 6Tt
ovyfL Tiproavta thy play mpo t@v dvolv, ¢£ Ov yevwnBAver Tdptapov olpatl thv
tpitny &pxriv, G¢ Tiva pikthyv ék TdV dvoiv cuvykpabeloat, ¢€ @v 8o Titavag (thv
vontiy pecétnra oltw kaAéoavta, 16Tt én’ dudw drateivel 6 te dkpov Kol TO
népag), @v piybéviwy &AAqloic Gdv yevésBal tobto £keivo O vonTov (@diov O¢
6ANBdG € ol mdAiv &AATY yevedv mpoeAbeiv.

«Bn cuanto a Epiménides [Eudemo dice que él] postula dos principios primor-
diales, Aer y Noche, es evidente que no habla de aquello que existié antes de los
dos. De ellos fue engendrado Tdrtaro, (creo que es el tercer principio, como una
mezcla compuesta de los dos). De ellos nacieron dos Titanes, (parte inteligible mds
equilibrada, llamada asi porque se distiende hacia ambos [extremos], el mds pro-
fundo y el mds elevado). De la mezcla de ambos entre st nacié el huevo, aquel ser
que es verdaderamente intelectivo, del cual ha surgido nuevamente otra generacion».

Teog. Epi2. Phld. Piet. 47a 2 ss.; Henrichs GRBS 13, 1972, 77-78; 19
Gomperz; 8 [B3] Colli:

10

15

... TLl&g 68 tovt|oug
t&] olpmavid [po-

ot tlexelv. éu pév
Tio1]v ¢k Nuktdg Kol
Tapltdpov Aéyeton
ta nldvta, év 68 Ti-
olv ¢lk "Adou kol Ai-
0éploc: 'O 68 thv Ti-
tavo]payiov ypd-
Yoc £&] AiBépog ¢mn-
oiv], "Axovoi[A]laoc
6" éx] Xdovg mpddtov
TéA] Ao €v 82 Toic
ava]depopévorg eig
Mov]oaiov yéypantol
Tdpt]lapov mpdTov
kol N]Ukto kel

247 VIa tpitov] 'Aépa yeyo-
(sin. pars) vévai], év 8¢ toic

10

15

ei¢ "Emi]pevidny

¢€ "Aepog] xal Nuktog
mavTe oluvoThval
Aéyetar] "Opnpog

6" amodailver’ 'Qkea-
vov éx] On[B][oe]voc
Tobg dAAJoug yevvav
Beovc. — Qkeaviv ye
Oedv yé]lveorv kal
untépal T[nOV]v ei-
nédv. Eigl ti¢c 68 Kpé-
vov te klal ["Pléav, oi 68
Ata xal] "Hpov moté-
po kel pntépa Be-
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@v vo]pilouvory, Iliv-
dapoc] d[e éx] Kupé-
Ang plnTpoc év Td1

20 ....0IN .. Kupe-
A ..l MAT ..., ®epe-
xUdnlg &' o [Zd]prog]...

«.. Otros dicen que éstos engendran todas las cosas. En algunas fuentes se dice
que todo desciende de Noche y de Tdrtaro, en otras de Hades y Eter. Quien escribié
la Titanomaquia dice que de Eter, mientras Acusilao dice que las demds cosas
descienden del Caos primordial. En las composiciones atribuidas a Museo estd escrito
que primero nacieron Tértaro y Noche, y en tercer lugar Aer;y en las composiciones
atribuidas a Epiménides, est4 escrito que todas las cosas estdn compuestas de Aer
y Noche; y Homero afirma que Océano hizo nacer de Tetis a los demds dioses,
diciendo: ‘Océano, generador de los dioses y la madre Tetis’. De ellos nacieron Crono
v Rea, y otros consideran a Zeus y Hera padre y madre de los dioses, mientras
Pindaro afirma que descienden de la madre Cibele..., y Ferécides de Siro...».

Teog. Epi3. Phld. Piet. 46b 7 ss.; 18 Gomperz; 3 B7 DK; 8 [B6] Colli:

téc ‘Aprlviag Bedc] oboag vm[o tdV Bopéov mai]ldwv ... "Emi]pevidnlc yap
'Qxelavod kol T[fg yevviipalt eivar, nlept 62 'Prlyiov adltag povevdilval ¢plnoivl.

«Las Harpias eran diosas por obra de los hijos de Béreas (...). Epiménides, en
efecto, dice que eran hijas de Océano y Tierra y que fueron matadas cerca de Regio».

Teog. Epi4. Phld. Piet. 92, 24 ss.; 43 Gomperz; 3 B9 DK; 8 [B8] Colli:

kel tag Apnviag té pflde dluddrrerv "Axolvoil] aog,
"Emipevidng 62 kol tolto kol tég avtdc eivar tailc "Eonepiov.

«También Acusilao dice que las Harpias custodian las manzanas; Epiménides
dice eso y también que éstas son las mismas que las Hespérides».

Teog. Epi5. Tz. ad Lyc. 406; Scheer:

kol "Empevidng éx Kpévov, og "Hotodog, tavtac (tag 'Epiviag) ¢nol yevéoBar
Aéywv oltwe:
TMpato 8" Evovipnv Oalephv Kpévog
GYKULAGEN TG
¢k tod kaAdikopoc yéveto ypuvofl "Adpoditn
Moipai t' &Bdvator kal "Epivieg aiodddwpot.

«Y Epiménides, como Hesiodo, afirma que las Erinis son descendientes de Crono
diciendo asi:

‘Crono de mente retorcida tomé en matrimonio a la
Jjoven Evénime;
de él nacié la durea Afrodita de hermosos cabellos y las Moiras
inmortales y las Erinis de variopintos dones’».

Teog. Epi6. Sch. S. OC 42; 399 Papageorgiu; 3 B19 DK; 8 [A3] Colli:
"Emipevid., Kpévov ¢nol tag Evpevidag:

¢k toD kaAAixopog yéveto xpuvotfy "Adppoditn
Moipai t° &Bdvator kel 'Epivieg aiodddwpor.
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«Epiménides afirma que las Euménides son hijas de
Crono:

‘de él nacié la durea Afrodita de hermosos cabellos y las Moiras
inmortales y las Erinis de variopintos dones’.

Teog. Epi7. Paus. VIII, 18, 2; II 258, II-I4 Rocha-Pereira; 3 B6 DK; 8
(B13] Colli:

"Emipnvidng 82 6 Kpfg elvar pév xal obtog Buyatépa
"Qreavod thHy Ltlya émoinoe, ouvolkelv 68 avthv ob MdAlavt,
aAAc ex Ieipavrog "Exidvav tekelv, dotig 6 0 Ieipag toti.

«Epiménides de Creta consideré también a Estige hija de Océano, y dijo que
ésta no se unid a Palas, sino que parié a Equidna de Pirante, quienquiera que sea
el tal Pirante»”"

Teog. Epi8. Sch. Pi. O. VII, 24; FHG 1V, 404; 204 Drachmann:
"Emipeviong 6& avtnyv (tfv ' Pddov) 'Qkeavod yeveadoyel.
«Epiménides la hace descender (sc. la isla de Rodas) de Océano».

Teog. Epi9. Phld. Piet. 61b 1; 46 Gomperz; 3 B7 DK; 8 [B7] Colli:

Ko
Al6¢
EVIIPO
KouoiAo

5 pevidn
Tudpwv
tog Aég

10 glielov ¢
™o
ka6t

Diels suplié la primera parte de este fragmento con los versos 351 ss. del
Prometeo de Esquilo:

[EniBé00ar Tudpdve eiprlxalor tht Bacidefoi] Arég, [dg Aioyliaoc] &v
HpolpnBel xal 'Alkovoilefog xal 'Emilpevidlng xai &Aloi] moAlot. [map’
‘Emipevidn [6° avapac] Tvdov [kabBetdovltog A1dg [Eny to Paloideiov,
é[mikpa]triolag 82 tdV mUAdV] kabi[kécBar piv Eow], mapalfonbricac 6&] o
Zebg [kal to Pacilerov idd[v AndOiv xtellver Aéyletar xepavvdi].

«Esquilo en el Prometeo, Acusilao, Epiménides y otros muchos, afirman que Tifon
atentd contra el reino de Zeus. Segiin Epiménides, Tifon, tras subir a la morada regia,
mientras Zeus dormia, y adueriarse de las puertas, penetré en el interior, mas Zeus,
al ir a defenderla y viendo su propiedad tomada, se dice que lo fulminé con su rayo».

Teog. Epil0. Sch. Theoc. I, 3; 28, I-3 Wendel; 8 [B23] b Colli:

Tov Iave oi pév Aéyovory viov IinveAdnng xal Tdviwy 1OV pvnothipwy, kai dia

22 Trad. A. Bernabé Pajares, Fragmentos de épica griega arcaica, Madrid, 1980.
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tohto AdyecBar xol Mave: 'Emipevidng 88 v tolg moujuact Alog kel Kailiotolg
IMéave kel "Apkadoe 6100pH0VG.

«Unos dicen que Pan es hijo de Penélope y de todos sus pretendientes, y por eso
mismo es llamado también Pan. Epiménides en sus versos dice que Pan y Arcade
son gemelos, nacidos de Zeus y de Calisto».

Teog. Epill. Sch. Theoc. I, 123b; 69 Wendel:

tov 8¢ Hava oi pév Inveddnng kol "Odvocéwe 7| "Eppod, dAlol 68 Aidg kol
KaAliotodc, étepor 88 AiBépog kal Oivnidog, éviol 6° Ovpavod xal I'ig.

«Unos dicen que Pan es hijo de Penélope y Odiseo o Hermes, otros que de Zeus
y Calisto, otros de Eter y Eneide, y algunos de Cielo y Tierra».

Teog. Epil2. Lyd. Mens. 1V, 13:

oi 6& mepl 'Emipevidng &ppeve xal Orjieiay épvbevoav todg Altookoipoug, TOV
pEv aldve domep povdde, thy 68 Gpioly ¢ dvdda kaAéoavteg: €k yap povddog kol
dvddoc 6 mac (woyovikdg kol Yuyoyovikdg Eeddotnoey dplOpdc.

«Los versos de Epiménides cuentan que los Dioscuros eran varén y hembra,
considerados eternos, como la ménada, pero por naturaleza como la diada. Pues de
la ménada vy la diada resulta el niimero perfecto engendrador de seres y almas».

Teog. Epil3. Sch. A. R. 1V, 57-58; 265, I-3 Wendel; 3 B14 DK; 8 [B26]
Colli:

"Empevidng 62 adtov (sc. "Evduvpiovae) napa Beoig Siatpifovia épacOfivai ¢not
g “Hpag, d16mep Adg yaremfivavrog aitfjoacBal 61a navtog kabevderv.

«Epiménides dice que Endimion, cuando vivia junto a los dioses, se enamord
de Hera, por lo cual, encolerizado Zeus, lo condend a dormir para siempre».

Teog. Epil4. Sch. ad Theoc. III, 49; 133 49-51b Wendel:

"Evdupiwv napd toig Ogoig Sratpifwv fpdcbn "Hpac é¢’ o1 xaremrivag 6 Zebg
¢noinoe 814 mavtog kabevdelv abdvatov.

«Endimién, cuando vivié junto a los dioses se enamord de Hera; por lo cual,
Zeus encolerizado, hizo al inmortal dormir para siempre».

Teog. Epil5. Sch. Clem. Al. Prot. II, 26; 305 Stahlin 19, 25:

obTog kol BRpLy kal avaideiav dmédafev elvar Beotc, kal vedc kal Pupode adtaig
idptoato "ABrvnor kal BUerv mapexedeeto.

«Este (Epiménides) sostenia que la soberbia y la impiedad eran divinas, y
construyé templos y tiimulos para ellas».

Teog. Epil6. POxy. 2442 fr. 29, 5:

5 wJot ogked] 1.[.T..... ov payévevov
"Empev. .. [
L v 8 ev € yelveadoylidv vmo
yAavkol éproavta tdl (euyelt:.
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En este fragmento papiréceo se cita a Epiménides como autor de sesenta
libros de genealogias, lo cual lo convierte en toda una autoridad a la hora
de confirmar la versién correcta del mito que Pindaro trata aqui: la muerte
del padre de Ergino, acerca del que se contaban tres versiones.

Interpretacion cosmolégica y pensamiento
racional en Epiménides

Todos los fragmentos de esta teogonia parecen formar parte, segtin la
communis opinio, de una coleccién poética de ordculos compuesta en el
ambito de la inspiracién érfica entre el fin del s. VI y principios del V a. C.
Ya en esa época, dichos ordculos eran atribuidos a Epiménides que habia
vivido en el siglo anterior. El problema de la fecha de composicién del poema
cosmogoénico de Epiménides queda resuelto por el testimonio que nos trans-
mite Damascio, quien utiliza la formula xata thv' Evdrpov iotopiav, «<segiin
el relato de Eudemo», para referirse a los antecedentes del tema que esta
tratando. El neoplaténico atribuye a Epiménides una cosmogonia en cuyo
contenido hace referencia a divinidades primordiales y a elementos directa-
mente relacionados con las ideas 6rficas del momento, en las que el huevo
cosmogoénico también desempefia un importante papel. La presencia en la
cosmogonia de Epiménides de la Noche y el Huevo Cosmogénico, elementos
propios de las teogonias 6rficas, son de gran ayuda para confirmar la anti-
giedad de Ias composiciones cosmogénicas 6rficas. Y a su vez, el testimonio
de Eudemo® es importante para confirmar que la composicién cosmo-teogo-
nica que llevaba el nombre de Epiménides es antigua. A pesar de lo poco
que podemos extraer de su relato y que no nos permite dar a esta teogonia
la importancia de la que gozan las teogonias érficas, si podemos incluirla en
el ambito prefiloséfico y l’nltICO -poético del que formaba parte la teogonia
orfica antigua de la Noche®. Tampoco debemos olvidar quién nos transmite
el testimonio y cudl es su punto de vista. Para el neoplaténico Damascio
cualquier consideracién es valida a la hora de reconocer en los principios de
la teogonia epimenidea la triada a la que quiere referirse, puesto que ni
Epiménides habla acerca de los dos principios carentes de nombre, ni Eu-
demo dice que esos nombres son los reales®

Los elementos primordiales que intervienen en la cosmogonia de Epimé-
nides, a saber, Aer, Noche, T4rtaro y, especialmente, el Huevo Cosmogénico,
son los mismos que se citan en las teogonias érficas. He intentado reconstruir
el contenido del Poema Cosmogoénico de Epiménides. El testimonio més im-

23 Cfr. Teog. Epil; Eudemus Rhodius, fr. 150 Wehrli.

% Cf. R. B. Martinez, Las Cosmogonias prefilosdficas griegas, Madrid, 1997 (en prensa), Cap.
VI, «La Teogonia 6rfica antigua» (TOA).

% Sobre la triada de divinidades que encontramos en Damascio en relacién con la poesia
érfica, cfie L. Brisson, «Damascius et I'Orphisme», ap. Ph., 1991, pp. 177 ss.
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portante para nuestro propésito es el que he citado como Teog. Epil, y junto
a éste el que nos transmite Filodemo, citado como Teog. Epi2, ambos atinen-
tes a las divinidades primordiales que Epiménides concebia en su cosmogo-
nia. A partir de Aer y Noche surge Téartaro, sin embargo, quedan confusos
aquéllos que descienden de estos principios y que simplemente son citados
como 6 te fxpov kel to népac’. La terminologia cosmogénica de Epiménides
queda expresada en los siguientes conceptos: 'Arjpe Nue "Qxeav6cZIfe
Taptapéce 'Qiév. Pasemos a analizar el significado que cada uno de ellos
poseia en la cosmogonia de Epiménides.

Aer. A partir de Aer Epiménides hace comenzar su cosmogonia. Algunos
estudiosos consideran que los antlguos filésofos citaban Aer en lugar de Eter
como principios intercambiables® ,PETO lo cierto es que no conservamos
ningtn ejemplo en que esto ocurra®™. Si tenemos un testimonio de Empédo—
cles en el que se dice que un elemento de Eter es sustituto de Aer™: «(para
Empédocles) el Eter fue el primero en distinguirse, en segundo lugar el fuego,
y tras él la tierra, de la cual, estrechada excesivamente a su alrededor; broté
con fuerza el agua. El aire surgié de la evaporacién del agua. Los cielos
surgieron del Eter, el sol del fuego y los cuerpos terrestres de los demds». Es
inevitable pensar en una 1dent1ﬁcac1on de Eter con Aer en este pasaje,
aunque en opinién de Lami®, Aer puede ser un elemento puro y ligero, méas
ligero que el fuego, completamente distinto al aire atmosférico, que seria
Eter compuesto de elementos més densos y pesados como la humedad Diége-
nes de Apolonia parece haber sido el prlmero en confundir estos dos elemen-
tos cuando afirma que aiBépa &épa opixAnv®, éter y aer son aire.

No deja de ser extrafio para nosotros que Epiménides hiciera de Aer, el
principio de su teogonia, puesto que no encontramos mas ejemplos en los
demads poetas teogénicos. De ahi que sea facil relacionar ambos términos J
llamar «iBépa, Kter, a lo que Filodemo llama principio de los teélogos™.
Conservamos un testimonio de los doxégrafos en el que Aer, segin Anaxi-
menes, es considerado un dios y da lugar al nacimiento de otros dioses®:

26 Ofr. 0. Kern, 1888, p. 68: «Certi nihil de his elementis adhuc statuerunt viri docti».

27 5 A. Brandis, 1835, I, p. 84.

28 Cfr. G. Kinkel, 1877, I, p. 235, donde ya encontramos un intento de reconstruccién ¢ &épa
en el testimonio de Filodemo Phld. Piet 19 Gomperz: «tv 8¢ toig [elg "Emi]pevidny dvadepopévorg
[€E aspog] xal vuktog [ta mévta oluoThval...»

29 Agt. Placit. 11, 6, 3. (H. Diels, 1965, 334) «"EpmedokAfig TOV pév oueapoc Tcpmtov SraxpiBfvar,
devtepov 8¢ tO TP, sc[) o1 THY Y7y, €€ ng ayav nzplocblyyop,svnq ™Mt pup.m rng nsptd)opag
avuﬁkuom 10 Uémp € o0 &vaBupiabrvar Tov ocspoc Kol ysvsoﬁm OV pé&v ovpavov £k Tod aibépog,
TV 68 1iAtov €x Tod mupdg, mAnOfvon &8 SK TV GAAwV T& Tepiyetos.

O A. Lami, 1991, p. 330. Cfr. Zeller, * , p. 686, n. 1.

31 ¢fr. Diels en Kern, 1888, p. 69.

32 Phid. Piet. 137, p. 61, 9 ss. Gomperz. Sin embargo, esta identificacién de términos no pasa
de ser una conjetura.

. Hippol. VII, 1; Dox. Gr. 560, 13 ss.: « Availusvng 08 xal avTog WV Mtknmog, viog 6
Eupuorpa‘rou &épa dmerpov Edm Th &py Ty eiva, € 00 T& ywopsvrx Kol T& yeyoveTa Kol TG E0GPEVH
kol Beodg kol Bela yiveoBor, T& 88 Aoind £k TOV TOUTWVY GTOYSVWV».
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«Anaximenes de Mileto, hijo de Euristrato dijo que el primer principio es el
aire indefinido, del cual nacen las cosas que estdn llegando a ser, las ya
existentes y las futuras, los dioses y las cosas divinas; las demds nacen de
sus descendientes». Siguiendo este testimonio, Aer es un elemento primordial
del que nacen todas las cosas, tanto las existentes como las pasadas y las
venideras. La divinidad cosmogénica primordial que encontramos en Epimé-
nides, aunque no se presenta como elemento tnico, sino formando pareja
con la Noche, también desempefia las mismas funciones que el Aer de Ana-
ximenes. Filodemo cita un testimonio similar de Diégenes de Apolonia®*:
«Didgenes elogia a Homero, porque habla de la divinidad no de forma mitica,
sino de forma razonada. Pues afirma que él mismo cree que Zeus es el aire,
cuando dice que Zeus representa todo». El hecho de que Diégenes de Apolonia
identifique a Aer con Zeus se explica si incorporamos a Didgenes, como hizo
Diégenes Laercio, a la tradicién milesia y lo consideramos discipulo de Ana-
ximenes, pero también, si lo incluimos en un d4mbito de cosmologias y cos-
mogonias de postulados analogos y principios comunes entre si en torno al
s. VI. Aunque es sabido que la cosmogonia de Diégenes no es original, sino
que se basa en Anaxdgoras y cronolégicamente es posterior a éste y a Ana-
ximenes, Diégenes sustenta la opinién de que Aer es el principio de todas
las cosas y todo esta compuesto de Aer™.

También nos interesan las palabras que Clemente de Alejandria extrajo
de la obra de Demécrito®: «No sin razén, Demdcrito dice que unos pocos de
los hombres insignes elevaban las manos para prestar juramentov hacia lo
que todos entonces llamaban Zeus, eso que nosotros, griegos, llamamos ahora
aire». Las palabras tov Aoyiwv &vBpdnwv se refieren, en opinién de Kern®’
no sélo a Diégenes, sino también a Anaximenes y a Epiménides, de modo
que estos testimonios nos ayudarian a situar la composicién de la teogonia
de Epiménides en fecha posterior a la divulgacién de la obra de Anaximenes,
es decir, no antes de finales del s. VI.

3 Phld. Piet. I, 6b: «Avo[yé]lvng énon[vel] tov "Opnpov, ag (ov) pubik[de] &AL’ &Anbac [Vlngp
t[od] Befov Srerdelyluévov. Tov @épa yap avTov Ala vopilewv dnoiv, éneidd nav eidévar tov Afa
Aéyew. Cfr. Dox. Gr. 536b 2 ss.: «aér quo Diogenes A. utitur deo». Cfr. Aug. Ciu. VIII, 2: «Diogenes...
aerem quidem dixit rerum esse materiam de qua omnia fierent, sed eum esse componentem divinae
rationis, sine qua nihil ex eo fieri posset»; Dox. Gr. 546; Cic. ND 15, 40: «I[demque disputat aethera
esse eum, quem homines Iovem appellarent, quique aér per maria manaret, eum esse Neptunum,
terramque eam esse, quae Ceres diceretur..»; Phld. Piet. fr. 13, p. 80 Gomperz: ki Afe pé[v el]vor
tov mept Ty [yAlv dépa, [tlolv] 82 okolteilvov "Ai[dnv], tov &8 & tfic vyl xlel Balddrlting
IToc[e1d®]. Segin Didgenes, el aire es dios, gobierna sobre todas las cosas, es inherente a ellas
y las dispone; es eterno e inmortal. Caracteristicas sin duda aplicables a Zeus como principio de
todas las cosas. Cfr. H. Usener, RhM 55, 1900, p. 293, quien identifica aiBrjp y &1ip con Zeus, pero
mitolégica y teoldgicamente el nombre para ellos seria Zeus.

35 Sobre el principio Aer en Didgenes de Apolonia, cfr. A. Laks, Diogéne d’Apollonie. La derniére
cosmologie présocratique, Lille 1983, pp. 83 ss.

36 Cfr. Clem. Al Prot. 68, 5: «obx &meikétwg 6 Anpdkpitog TtV Aoyiwv avBpdnwv oAiyoud
¢noiv avateivaviag tag yelpag éviadbo dv viv fépa kadfopev ol "EAAnvec, mdvta Afa
pubeioba».

37 0. Kern, 1888, pp. 70-71.
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Noche. La Noche es otro de los elementos primordiales que aparecen en
la cosmogonia de Epiménides. Antes que los 6rficos ningiin teélogo del que
nosotros tengamos noticia habfa colocado a la Noche en lugar tan eximio
como lo hace Epiménides, de modo que también a partir de este hecho
podemos afirmar con cierta seguridad que Epiménides conocié la teogonia
6rfica antigua.

La Noche es una de las divinidades primordiales mas antiguas de las
que tenemos noticia. Esta diosa es invocada por Esquilo en sus versos cos-
mogénicos como madre de las Erinis, remontédndose asi a una antigua tra-
dicién de ancestrales ideas pertenecientes a la religién cténica prehelénica,
cuya diosa primordial era conocida con este nombre: «;Oh Noche, madre mia,
madre que me engendraste para que fuera castigo de los que ya no ven la
luz y de los que la ven,...»™.

Junto a Noche, la otra divinidad primordial que desempefia un importante
papel cosmogoénico es Crono, divinidad de la que naceran, ademas de las
Erinis, las Moiras y especialmente Afrodita. Los versos citados en los escolios
a Licofrén y a Séfocles, Teog. Epi5-6, son significativos al respecto™. Y en
este punto tenemos que volver a retomar la evidente influencia 6rfica sobre
la poesia teogénica de Epiménides, dado que el nacimiento de Afrodita a
partir de Crono se opone al relato conocido que narran Homero* y Hesfodo",
pero encaja dentro del 6rfico. A su vez, Noche y Crono forman otra pareja
primordial que nuevamente da lugar a otra generacién de divinidades.

Aristételes, en su Metafisica, afirma que «ciertos poetas antiguos», y con
esta expresién parece estar refiriéndose a los teélogos®, hacen comenzar el
mundo con la Noche, y no con el Caos, dato significativo si incluimos junto
a Orfeo y Museo, a Epiménides, considerado igualmente teélogo por el maes-
tro peripatético. A ellos contrapone la figura de los «fisicos», probablemente
pensando en Anaxégoras®, pero su punto de vista a este respecto también
es el de Anaximandro, Empédocles y Demdcrito*: «Puesto que cabe que sea
ast y, si no es asi, todo procederd de la Noche, de la mezcla de todas las cosas,
y del no-ente, podemos dar esto por resuelto, y hay algo que se mueve siempre
con un movimiento incesante, que es el movimiento circular (y esto no sélo
es evidente en el razonamiento, sino también en la prdctica)».

Por su parte, Filodemo nos transmite unos relatos teogénicos en que
encontramos un elenco de autores con sus correspondientes ideas acerca de

38 Cfr. A. Eu. 321: pétep & p’ énikteg, & patep
NUE, arooior kol 6edopk6oly
Towvav, ...
39 2. ad Lyc. 406. Cfr. Sch. S. OC 42.
“0 Cfr. Hom. II. V, 370.
1 Cfr. Hes. Th. 188-202.
42 Ofr. Avist. Metaph. XII, 6 1071b 26; fr. 24K. Cfr. V. Garcia Yebra, 1970, p. 215.
3 Cfr. B1 DK.
4 Cfr. Arist. Metaph. 1069b 20-23: « 'Enel 6" obtw T’ £vdéyetal, kol el pf odtwg, &k vukTog
£oTal Kol Opod TAVTwY Kol £k pi) 8vtog, Avoit T dmavotov, altn &' 1 kikAw (kal Todto o Adywl
pévov, AL €pywi dfAov)».
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la formacién del universo y sus elementos primordiales de naturaleza divina.
Entre estos autores se encuentra Epiménides. El relato de Filodemo, Teog.
Epi2 se deriva claramente de la sinopsis de Eudemo sobre antiguas cosmo-
gonias griegas®. Gracias a la labor de restauracién de Schober*®, podemos
leer en orden continuo dos columnas que anteriormente estaban separadas
y en las que aparecen autores, aparentemente sin orden alguno, que trataron
sobre el origen del mundo y sus elementos primordiales. A saber, Acusilao’,
Museo®, Epiménides®, Homero™ y Ferécides de Siro®. Comprobamos asi
que en la Cosmogonia de Epiménides Aer aparece como primer principio
junto a Noche y Tartaro, mientras en Museo sera Tartaro el tercer principio
a partir de Aer y Noche. Es decir, el elemento comtin en ambos autores es
la posicién primordial que la Noche ocupa, puesto que forma pareja con
Tartaro y Aer indistintamente, pero mantiene sobre ellos su superioridad.
Esta es indudablemente la Noche de la cosmogonia 6rfica que traté Eudemo.
La Noche forma una pareja o una triada con los elementos que a ella se
unen o que inmediatamente descienden de ella™. Y estos primeros principios
pueden ser intercambiables. Asi encontramos las siguientes triadas en Mu-
seo y Epiménides:

Museo: Noche - Tartaro
Aer

Epiménides:  Noche - Aer
Tartaro

El testimonio que nos transmite Damascio sobre Epiménides encierra en
si mismo una contradiccién: parece haber tres principios en lugar de dos.
En primer lugar atribuye a su cosmogonia dos principios: Aer y Noche, pero
a acontinuacién dice que de ellos nacié Tartaro, como tercer principio. Ello
nos trae a la memoria la teogonia érfica de Eudemo, donde Noche también
forma una triada irreductible con Cielo y Tierra, que unas veces descienden
de ella”, y otras veces aparecen junto a ella como primeros principios™.

Por otra parte, no es menos significativa la antitesis del Dia y de la Noche,
con que la cosmogonia pitagérica deriva el comienzo del mundo. La lucha

45 Cfr. M. L. West, 1966, pp. 12 ss.

46 A. Schober, 1988, p. 77.

7 Cfr. 9 B1 DK = FGH 2 F5.

“8 Cfr. 2 B14 DK.

9 Cfr. 3 B5 DK.

%0 Cfr. Hom. II. XIV 201.

5l cfr. 7 B13 DK.

52 Sobre la formacién de triadas primordiales para comprender el origen del mundo en el
pensamiento griego arcaico, cfr. R. B. Martinez, 1997, Cap. VI, TOA 16-24A, com. ad loc.

3 Ibid. cap. VI, TOA 2-3A los testimonios de Crisipo y Aristé6teles, quienes afirman que todo
desciende de la Noche en la Teogonia érfica que traté Eudemo, cfr. G. Zoegas, 1817, Ueber den
uranfinglichen Gott der Orphiker, pp. 211 ss.

5 Cfr. R. B. Martinez, 1997, Cap. VI, TOA 4A, com. ad loc.
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entre ambos elementos primordiales era ya un presupuesto endémico de la
religiosidad antigua. También Aristételes, cuando se ocupa de la teogonia
6rfica, concede a la Noche el significado de opuesta a la Luz.

Las caracteristicas comunes entre la teogonia de Epiménides y la orfica
ponen probablemente de manifiesto conceptos pertenecientes a una cosmo-
logia religiosa arraigada en el pasado y de la que tanto Epiménides como
los érficos son tributarios. Las analogias con la filosofia natural mas antigua
son evidentes. Al principio, segin Epiménides, existian Aer y Noche. En
opinién de W. Jaeger”, Epiménides debia ser conocedor y deudor de los
contenidos de la doctrina homérica, de ahi que acepte a Océano y Tetis como
progenitores de todas las cosas. No obstante, el razonamiento de Jaeger
resulta un tanto forzado cuando intenta aunar los elementos primordiales
de la teogonia epimenidea con los de la teogonia hesiédica. Aer, afirma Jaeger,
es entendido como el vacio y ocupa asi el lugar de Caos. Desde el momento
en que Aer es el masculino que reemplaza la funcién del neutro Caos y Noche
es un término femenino, ya tenemos una pareja capaz de dar lugar a todos
los demaés elementos del mundo.

La pareja Aer-Noche ciertamente ocupa un lugar privilegiado en la cos-
mogonia de Epiménides, sin embargo, no existe ninguna pareja equivalente
a ésta en la Teogonia de Hesiodo. En mi opinién, Aer no parece reemplazar
la figura de Caos en la teogonia hesiddica. Los resultados que alcanza Jaeger
no son aceptables desde su propia base, ya que el hecho mismo de que Aer
forme pareja con Noche evita su identificacion con Caos. En la teogonia
hesiédica, Caos ni aparece formando pareja con otro elemento primordial,
ni es entendido como simple vacio. Por otra parte, la Noche tampoco desem-
pefia un papel de elemento primordial en la teogonia de Hesiodo, y no se
halla unida a ninguin otro elemento o divinidad cosmogénicos. Este razona-
miento es el que me aparta de la via seguida por Jaeger, quien pretende una
identificacién de Aer con Caos y una combinacién de elementos cosmogénicos
pertenecientes a la doctrina homérica y a la teogonia hesiédica modificada
por Epiménides.

En cuanto a la afirmacién de Jaeger sobre la doctrina homérica de la que
Epiménides habria sido seguidor, no conservamos ningiin fragmento de Epimé-
nides en el que Océano y Tetis aparezcan citados como progenitores de todas
las cosas. Seguramente, Epiménides tuvo conocimiento de estos testimonios
homéricos, pero no hizo uso de ellos, inclinado a seguir los contenidos cosmo-
gbnicos 6rficos que estaban ejerciendo una fuerte influencia en aquel momento.

Parece mas acertado, por tanto, pensar en una influencia 6rfica sobre la
cosmogonia de Epiménides, influencia que habria dado lugar a la apariciéon
de Noche como divinidad primordial en Epiménides y de Aer como elemento
neutro e indefinido con capacidad para originar, o al menos contener, todas
las cosas del mundo creado.

55w, Jaeger, 1952, pp. 70 ss.
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Océano-Tierra. Un intento de reconstruccién de la genealogia cosmogénica
de Epiménides me ha llevado a pensar que el testimonio de Filodemo, Teog.
Epi3, hace referencia a la segunda pareja primordial de la Cosmogonia de
Epiménides: Océano y Gea, en lugar de la esperada Océano y Tetis. Hasta ahora
s6lo sabiamos con cierta seguridad que los tres principios primordiales de la
cosmogonia de Epiménides son Aer, Noche y Téartaro, éste ltimo nacido de
ambos a modo de tercer principio, pero el testimonio de Filodemo confirma que
Océano-Tierra podria ser la pareja primordial que sucede a la pareja Aer-Noche.

La pareja tradicional Océano-Tetis nos recuerda el pasaje homérico en el
que Océano es considerado progenitor de todas las cosas junto con la ninfa
marina Tetis, pero la pareja Océano-Gea representa simplemente los ele-
mentos naturales tierra-agua de los que procede el mundo creado. El huevo
c6smico también surgiria directamente de estos elementos y seria una forma
alegoérica de expresar el nacimiento del mundo a partir del agua y la tierra.
Esta teoria aparecera mas adelante en la teogonia de Jerénimo y Helanico,
lo cual probaria a su vez que Epiménides conocia y era participe de las ideas
cosmogoénicas 6rficas de aquel momento. Los conceptos comunes entre la
teogonia de Epiménides y la 6rfica, ponen de manifiesto una cosmologia
arraigada en el pasado, de la que tanto Epiménides como los 6rficos son
tributarios, y una linea de pensamiento racional evidentemente anéloga a
la que posee la filosofia natural mas antigua. La presencia de un concepto
como Aer en la cosmogonia de Epiménides, elevado a la categoria de «ele-
mento primordial» enlaza directamente con el concepto filoséfico Aer que
aparece en Anaximenes y al mismo tiempo convierte su relato cosmogénico
en una introduccién al pensamiento racional arcaico. Esta identificacién de
conceptos es la que encontramos en la pareja primordial Océano-Tierra, que
en Epiménides expresa alegéricamente la combinacién agua-tierra, la cual
goza de una clara explicacién fisica, muy en consonancia con la filosofia jonia
incipiente en aquel momento. De este modo, la secuencia aire —entendido
como elemento capaz de contener dentro de si todas las cosas del mundo—,
agua primordial y tierra firme constituyen en la cosmogonia epimenidea los
principios de los que surgirdan todas las cosas del mundo, conviertiendo
automéaticamente su relato cosmolégico en un avance del pensamiento filo-
sofico-racional que encontraremos posteriormente en los llamados filésofos
presocraticos.

A la luz de los testimonios vistos hasta el momento, nos encontramos
ante dos reconstrucciones posibles de la Cosmogonia de Epiménides: a) Océa-
no-Tierra, elementos primordiales de los que después nace el Huevo cosmo-
génico; b) Océano-Tierra, primera pareja primordial nacida del Huevo cosmo-
gonico. En favor de la primera hipétesis se halla el testimonio que encon-
tramos en la Teogonia 6rfica de Jerénimo y Helanico, donde agua y tierra
son los primeros elementos a partir de los cuales nacera el Huevo del mundo.
En favor de la segunda se halla el testimonio de Eudemo, citado por Damas-
cio, Teog. Epil, segtin el cual el Huevo que dara lugar a una nueva generacién
surge de la mezcla de los Titanes, nacidos a su vez de los primeros principios:
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Aer, Noche y Tartaro. La reconstrucciéon de ambas genealogias divinas que-
daria como sigue:

Aer - Noche Aer - Noche
Tartaro Tartaro
Titellnes OcéLno—Tierra
Huelevo Hu(levo
Océa[no-Tierra Nuexlfa Generacion

En opinién de Rudhardt®, la unién de Océano con la Tierra pertenece a
una tradicién mitica siempre relacionada con nombres como Museo’ o Fe-
récides®® y en clara disonancia con la pareja cosmogénica que Homero nos
transmite. La extrafia mencién que aparece en Epiménides de una pareja
Océano-Tierra se inserta en un contexto mitico completamente distinto al
que esperariamos para la pareja Océano-Tetis®, de modo que tampoco po-
demos asimilar la figura de Tetis a la de Tierra. Sin embargo, encontramos
una curiosa definicién de Tetis en la Suda, s. v. Tn00c: «la tierra» sobre la
que un escoliasta® de la Iliada identifica en su comentario Tetis con Tierra,
por ser una especie de alma mater como lo es la Tierra en su funcién de
mater naturae. En este aspecto, puede ser incluso verosimil que ambas hayan
sido elegidas por los mitégrafos, para cumplir la funcién de esposas de
Océano, «el generador de todas las cosas».

Hasta nosotros no han llegado testimonios que puedan avalar una tradi-
cién en la que Océano-Tetis cumplan las veces de agua-tierra, pero no por
ello debemos rechazar la hipétesis de que en algiin momento se hubiera
podido interpretar Tetis como elemento tierra, y a partir de una identificacién
de ambas figuras, hubieran aparecido las parejas Océano-Tetis, Océano-Tie-
rra, formando parte de una antigua genealogia divina. La pareja nombrada
por Epiménides Océano-Tierra representa los elementos naturales agua-tie-
rra que desempefian el papel de principios primordiales en cosmogonias
como las 6rficas. La pareja Océano-Tetis representa a su vez principios de
los que nacen las demads generaciones de dioses, segin la tradicién homérica.
Por ello, podriamos aceptar la posibilidad de que entre ambas tradiciones
miticas existieran testimonios que enlazaran los conceptos de ambas y que
no hayan llegado hasta nosotros.

56 Cfr. J. Rudhardt, 1971, pp. 60-61.

57 Cfr. fr. 3 B7 DK.

58 Apollod. L, 5, 2.

59 Cfr. Buse, Quaestiones Hesiodeae..., pp. 100 ss.

0 Sch. Hom. II. XIV, 201: <I'nBbv 68 tiv yiv dnotv, olovel t1bfvnv Tivi odoav kai tpddov
ndvtwv». Trad.: «Con Tetis, Homero designa la tierra, en cuanto supone una especie de nodriza
y alimenta todas las cosas».

136 AGORA (1998), Vol. 17, n°2: 119-144



Roxana Beatriz Martinez Nieto Epiménides y la aura del pensamiento racional

Entre la descendencia que Epiménides cita de Océano y Tierra se hallan
las Harpias (Teog. Epi3), y Pausanias cuenta que Epiménides hace a Estige
hija de Océano (Teog. Epi7). En este caso, Océano apareceria desempefiando
funciones de agua primordial, como en la teogonia de Jerénimo y Helanico.
La figura "Ey16va podria también estar tomada de la teogonia orfica, pero
la genealogia es distinta. La otra posibilidad es que Epiménides tomara de
Hesiodo la idea de introducir "Ey1dva en su teogonia.

Tartaro. Es el tercer principio que aparece en la teogonia de Epiménides.
De él nos dice Damascio que nace a partir de los dos anteriores, Aer y Noche.
Es curioso que ni en la cosmogonia 6rfica ni en la epimenidea haya un lugar
reservado para Tértaro en el mundo creado o, si lo hay, es un lugar indeter-
minado o irreal siempre en los confines o en los limites del universo. Muchos
estudiosos antiguos y modernos se han planteado este problema® y los re-
sultados son tan diversos como interpretaciones se pueden dar a los pasajes
en los que aparece citado®.

El testimonio de Filodemo, Teog. Epi2, sobre la teogonia de Epiménides
nos permite hacer una reconstruccién de la palabra Tartaro dentro de este
contexto®™: «év 8¢ toic [ei¢ 'Emilpevidnm [ "Aépoc] xai Nuktog [td mdvta
olvotfival [Aéyetar, «en los versos atribuidos a Epiménides se dice que todas
las cosas estdn compuestas de Aer y Noche». Aqui, en lugar de t& ndvta,
todas las cosas, quiza podria suplirse Taptapov, a partir del testimonio de
Damascio: €€ bv yevvn0fvar Tdptapov®, «a partir de los cuales nace Tdrtaro».
Aunque también es posible que esta afirmacién fuera una interpretacién de
Fudemo, dado que Filodemo conocié la teogonia de Epiménides a través del
peripatético, y éste, si no la tuvo ante sus ojos, podia estar citando de
memoria. En mi opinidn, la reconstruccién del término Tartaro en este con-
texto podria considerarse maés fiable que mdvte, puesto que es mas facil
comprender una genealogia cosmogénica a partir de elementos primordiales
descendientes unos de otros, que a partir de un resultado de la materia
compuesto de Aer y Noche, principios ambos que por su caracter «primordial»
son concebidos en todas las cosmogonias griegas que conocemos, para pro-
ducir descendencia teogdnica, esto es, generaciones de divinidades que una
vez llegadas a Zeus daran lugar al estado configurado de la creacién. Aqui
podemos situar mdvte, pero sin entender por este concepto el conjunto de
todas las cosas compuestas de Noche y Aer. Gracias al testimonio de Damas-
cio, podemos considerar que Tartaro constituia el tercer principio primordial
de la cosmogonia de Epiménides.

La descripcién de Téartaro como uno de los elementos primordiales en el
origen del mundo la encontramos en Hesiodo. Segtn él, Tartaro existe for-

61 of L. Preller-Robert, 1894, I, p. 39, n. 2.
“ Hesiodo es el tinico autor que cita un lugar para Tartaro en el mundo configurado: <T'dptapa
%" ﬁggpésvtoc poxar xBovog evpuvodeine». Cfr. R. B. Martinez, 1997, Cap. Y, pp. 76 ss.
Phld. Piet. 47a 2 ss. Cfr. 8 [B3] b Colli.
64 Cfr. Eudem. ap. Dam. Pr. 124.
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5

mando una unidad con la Tierra o es un apéndice de ella. En la Teogonia®,
v. 727 ss. se afirma que las raices de la Tierra se extendieron hasta el Tartaro,
como si éste se encontrara en el corazén de la madre Tierra: abtdap UnepOev
/ yfic pifoar medbaor kol drpuyétoto Bardoang. «Pero por encima/ nacen las
raices de la tierra y del mar estéril».

En general los érficos no comparten con Hesiodo la idea de que Tartaro
esté unido a Tierra, sin embargo, gracias a un testimonio de Proclo®, sabemos
que si coinciden en afirmar que Téartaro se halla situado en sus conﬁnes:

Tobveka oLV T@1 vt Aldg méAy £vtog eTiyOn,
b aiBépog ebpeing Nd" ovpavod ayladv Dyog,
névtou T' &tpuystov yaing T' épikudéog £0pm,
"Qreavég te péyac xal veiata Tdptapo yaing
kol Totapol kol mévrog ameipitog GAAa TE mAVTO

«y por ello todo se encontré reunido de nuevo dentro de Zeus.
b el resplandor encumbrado del amplio éter y del cielo,

la sede del mar estéril y de la ilustre tierra,

el gran Océano y el Tdrtaro en los confines de la tierra,

los rios y el mar sin limites y todos los demds elementos».

En la Teogonia de Hesiodo, Tartaro y Tierra aparecen calificados con los
mismos epitetos. Asi el epiteto evpdevia, umbroso, caracteristico de la tierra,
acompaiia a Tartaro®; por otra parte, é0yata, oscura, aparece atribuido a la
Tierra, cuando Hesiodo quiere referirse a ese lugar, probablemente Tartaro,
en los confines del mundo®: y también ella misma es llamada «oscura tierra»,
«yfg dvodepng», convirtiéndose casi en sinénimo de Tartaro. De ahi la idea
que aparece en Hesiodo de un todo unico formado por ambos elementos

La descripcién més larga de Tartaro la encontramos en Damasc1o
un pasaje que Etigio creia perteneciente al poema Bajada al Hades™ atr1-
buido a Orfeo: «... dice que los cuatro rios son los cuatro elementos que hay
en el Tdrtaro: el Océano es el agua, el Cocito es la tierra infernal, el Pirifle-
geton el fuego, y el Aqueronte el aire»’". En este fragmento, T4rtaro, al igual
que la Tierra, es capaz de albergar en su interior los cuatro elementos bésicos
que forman el mundo y la tnica explicacién para ello, es ver en el Tartaro
el hermano gemelo de la Tierra o, mas aun, considerarlo una parte insepa-

6 Cfr. Hes. Th. 727 ss.

86 Gfr. Procl. in Ti. 28c; fr. 167K.

57 Cfy. Hes. Th. 119, 682, 736, 739 respectivamente.

68 Ofr. Hes. Th. 518: «eiat’ én’ éoxamuijl peyding &v meipaot yaing,; Th. 738: «édpwt év
ebpWevTt, Teddpng Eoyata yaing; Th. 810: «&pyadé’ ebpdevtor; Th. 807: «apyalé’ edpdeviar;
vid. ademas Hes. Th. 622, 731, 809.

59 Cfr, Dam. in Phd. 2, 145, 363 Westerink; fr. 125K; fr. 123K.

70 Cfr. E. Gottholdus, Leipziger Studien zur klassischen Philologie XIIT, 1891, pp. 286 ss.: «5tt
ol tétTapeg motapol T& TETTOPR OTOLXELE £0TL TE €V TOL Taptdpwt, 6 pév "Qreavdg, dnot, 16 Béwp,
6 62 Kwkutdg fitor Ztoytog 1 yA, 6 6¢ MuprdpleyéBwv 16 nip, 6 6 "Ayxépwv o danp».

! West, 1984, p. 266, cree que el citado fragmento pertenece a la Teogonia de Protégono y
luego a la de las Rapsodias. Ahora sabemos que no es de Orfeo. Es una interpretacién de Proclo
de un texto que sélo hablaba de los cuatro rios.
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rable de ella como hace Hesiodo. Tartaro cumple también otra funcién im-
portante como elemento primordial cosmogénico al ser la morada de la
Noche. Hesiodo nos cuenta que la Noche habita en el Tartaro: «También
estdn alli, ocultas por negras nubes, las terribles moradas de la sombria
Noche»™. La Noche, figura excelsa entre los 6rficos, primordial y oscura ella
misma, tiene su morada en el Tartaro, también oscuro y tenebroso. Noche
engendrara a Fanes, el ser brillante por excelencia. De la oscuridad mas
absoluta nacera la luz maés brillante. Y la situacién de Tartaro, en los confines
de la Tierra o, para ser exactos, en sus entrafias, es la perfecta para albergar
a la Noche y ser su habitaculo mas seguro.

Por dltimo, conservamos un testimonio en que Téartaro aparece como
principio de todas las cosas. Museo es el Gnico que se refiere a ello, y su
testimonio nos llega también a través de Filodemo™: «En algunas fuentes se
dice que todo desciende de Noche y de Tdrtaro. (...) En las composiciones
atribuidas a Museo estd escrito que primero nacieron Tdrtaro y Noche, y en
tercer lugar Aer». Se podria deducir de este testimonio que Epiménides ha
seguido la teogonia de Museo en lo que se refiere a Téartaro, pero tampoco
es algo que podamos asegurar. Un hecho es evidente, tanto Museo como
Epiménides, presentan el elemento primordial de su cosmogonia formando
pareja con la Noche, lo que nos hace pensar de nuevo en una influencia
¢rfica, tomada en esta ocasién de la teogonia tratada por Eudemo.

Huevo Cosmogoénico. Damascio en su testimonio nos cuenta también
que Epiménides introdujo en su cosmogonia un huevo universal. E1 mito del
huevo del mundo es uno de los més antiguos y més frecuentes relatos
cosmolégicos llegado a Grecia desde otras culturas antiguas’'. Cuando el
Huevo Cosmogoénico hace su aparicién en la teogonia de Epiménides, es
inevitable pensar en el huevo césmico de las teogonias érficas’. Desconoce-
mos el dios que nace del huevo en esta cosmogonia, pero si Epiménides
conocié y sigui6 las creencias de la doctrina 6rfica, es 16gico pensar que el
dios que surge del huevo del mundo sea Fanes o Eros, demiurgo y arquitecto
del mundo. La nueva generacién citada por Epiménides seria el nuevo co-
mienzo del mundo a partir del dios nacido del huevo cosmogénico. En las
Rapsodias érficas el Huevo aparece al mismo tiempo que Caos y Eter™. Pero,

" Cfr. Hes. Th. T44-5: «ol Nuktog €pepvijc oikia dewva / €otnrev vedEAnig keKaAVPLUEVE
xvavénioilv». Trad. A. y M. A. Martin Sdnchez, 1990, p. 49.

3 Cfr. Phld. Piet. I, 47, 5 ss.; ; Teog. Epi2: ép pév [ncn]v ¢x Nuktog kol [Tapltdpov Adyeton [ta
n]avta, (...) &v 8¢ toig [dva (bspopavotg eig¢ MoJuoaiov yéypantar [Tdpltapov npdtov [kai N]vkta
Kol [rpwov] "Aépa yeyo[vévou].

4 Cfr. E. Danielyan, «Cosmological Ideas in antique and early medieval philosophical views»,
ACD 25, (1989), 43; Charbonneau-Lassay, «Loeuf du monde des anciens», Mélanges offerts a
Arnould, Poitiers, (1934), 219-228, quien muestra la existencia de este mito en el Asia antigua,
Egipto y Europa antigua. Para un andlisis comparativo del mito del Huevo Universal en la
cosmogoma india, egipcia y griega, cfr. F. Lukas, ZVV 4, (1894), 232 ss.

S Ch. J E Harrlson 1991 (1922), pp. 624 ss. ]

De ello se sirve Damascm para afirmar que el huevo constituye, junto con Caos y Eter, la
triada originaria que pretende formular. El huevo representaria entonces una especie de repe-
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a diferencia de éstos, él es todo en germen, es el embrién de la vida y en él
no hay nada que no pueda llegar a ser, puesto que él es el «ser absoluto»
que contiene todo en su interior, incluso antes de que cualquier dios naciera
o cualquier elemento primordial surgiera; lo conoce todo y es el padre del
universo, porque de él nacera el dios que traerd consigo una nueva genera-
ciéon de principios cosmicos y dioses.

Segtin la interpretacién de Damascio, el huevo universal forma junto con
Caos y Eter la triada originaria, pero también estaria situado en la segunda
triada, al ser caracterizado, cualquiera que sea su naturaleza, como intelecto,
padre y potencia. Sin embargo, especifica Damascio’: «no conviene establecer
una relacién entre la triada intermedia y el dios triforme ain en gestacién
dentro del huevo, puesto que siempre lo intermedio es reflejo de ambos extre-
mos, de modo que en este caso es al mismo tiempo, huevo y dios triforme».

Es interesante que el huevo del mundo, aunque sea formando parte de
la segunda triada neoplaténica, haya sido «fabricado» en el Eter por el
principio tnico de todas las cosas, el Tiempo™, que queda al margen de
cualquier ordenacién o encasillamiento™. Xpévoc se erige asi como elemento
primordial que permanece por encima de todo, pero el huevo universal, fruto
de éste, es el que aparece como principio ingenerado y generador al mismo
tiempo: ingenerado, en tanto que es concebido como indivisible y es identi-
ficado con lo unificado; generador, en tanto que da origen a los primeros
principios.

El hecho de que el huevo cosmogoénico en las Rapsodias érficas sea alum-
brado por el Tiempo sin vejez en el Eter divino, nos obligaria a entrar aqui
en una nueva cuestién que tnicamente esbozaremos, (para no desviarnos
hacia interpretaciones neoplaténicas sobre el huevo del mundo): la sucesién
de generaciones; el Tiempo, padre y principio de una generacién, alumbra
un huevo que dard lugar a otra nueva generacién, la cual sustituira a la
anterior, pasando a ser él mismo principio generador absoluto®. Este es el
importante papel que creemos desempefia el huevo universal en la teogonia
¢rfica, y por ende, en la epimenidea, puesto que los fragmentos que conser-
vamos de esta teogonia no nos permiten aventurar una afirmacién segura.

ticién del «principio inefable» al que se refiere Proclo, Procl. inTim. 30c-d (I 427, 20 ss Diehl);
fr. 79K; Cfr. S. Anemoyannis-Sinanidis, Kernos 4, 1991, p. 88.

" Cfr. Dam. Pr. 123b; 111, 159, 17, Westerink; I, 316, 18 Rue. quirnote 8¢ kol thv péony tpidda
Betéov xata tOV tpipopdov Bedv ET1 kudpevov v T@OL OO kol ydp TO péoov del dpavtdlel
ouvagxd)d-rapov TV dkpwv, domep kol TodTo dpa kel widv kel tpipopdog Oedgr.

S Cfr. Dam. Pr. 55; 11, 40, 14, Westerink; I, 111, 17 Rue.: Kal ‘Opdetc:

éneita 0 Etevle péyag Xpdvog AiBépt diwt deov dpylideov»

™ Sobre el Tiempo como principio primordial ingenerado y demitrgico, cfr. R. B. Martinez,
1997() Cap. III dedicado a la cosmogonia de Ferécides.

80 De 6l se derivarian asimismo los principios espirituales del bien y del mal de la doctrina
6rfica, segun F. Cumont, 1949, p. 249.
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A modo de conclusién

La Kovprjtwv xal xopufdaviwy yéveoic xal Bgoyovie de Epiménides co-
menzaba con una Cosmogonia y probablemente derivaba en una antropogo-
nia, pero de ésta no conservamos ninguin testimonio. A partir de los fragmen-
tos que hemos encontrado atribuidos a Epiménides por autores, escoliastas
y comentaristas antiguos, como Juan Lido, Damascio y Filodemo, intentare-
mos reconstruir el contenido del poema cosmogénico de Epiménides. En mi
opinién existen dos reconstrucciones posibles:

a) La que presenta a la pareja primordial Océano-Tetis entendidos como
elementos naturales, es decir, agua y tierra, de los que se formara, siguiendo
la teogonia érfica de Jerénimo y Helanico, el Huevo cosmogénico:

Aer - Noche
Tartaro

Océano - Tierra

Huevo

Nueva Generacién (Urano - Tierra)

Crono - (;Rea?)

I

Zeus-Hera

b) La que presenta al Huevo Cosmogénico como elemento primordial,
tnico e indivisible, siguiendo la Teogonia de las Rapsodias érficas, del cual
nacerd la pareja Océano-Tierra, al modo en que se separa el Huevo 6rfico
en dos mitades que constituiran el Cielo y la Tierra:

Aer - Noche
Tartaro

Titanes

Huevo

Océano-Tierra

A diferencia del testimonio de las Rapsodias, en que el Huevo Cosmogé-
nico es fabricado por el Tiempo en el Eter, en el poema de Epiménides, el
Huevo surge de la mezcla de los Titanes, nacidos a su vez de Aer, Noche y
Tartaro. El problema de esta hipdtesis es que no conservamos ningtn tes-
timonio en que el Huevo Cosmogénico se separe en dos mitades para cons-
tituir el Océano y la Tierra, en lugar del Cielo y la Tierra.
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Segtin esta genealogia divina, la nueva generacién surgida del Huevo
Cosmogénico estaria encabezada por la pareja primordial Océano-Tierra, de
la que a su vez se derivarian las parejas Crono-Rea y Zeus-Hera, llegando
con ésta al fin de las generaciones divinas, puesto que Zeus, erigiéndose en
padre y soberano de los dioses, llevaria a cabo una re-creacién del mundo,
igual que ocurre en las teogonias érficas. Si en lugar de la pareja Océano-
Tierra, colocamos al comienzo la pareja Urano- T1erra obtenemos la misma
sucesién genealégica que Platén cita en el Timeo®'. Lamentablemente, el
testimonio del neoplaténico, citando a Eudemo, no nos permite dilucidar si
el Huevo cosmogénico de la teogonia de Epiménides nacié de la pareja
Océano-Tierra, representacién alegérica de los elementos naturales agua-
tierra; o viceversa, siendo en este caso la pareja Océano-Tierra en Epiméni-
des equivalente a la pareja primordial Urano-Tierra en la Teogonia érfica
antigua que leyé Platén. En cualquier caso, suponemos que Epiménides
también debié haber incluido en su cosmogonia a la pareja primordial Ura-
no-Tierra, si es que no la sustituyé por la pareja Océano-Tierra®™

A la luz de estas posibles reconstrucciones, cualquiera que sea la que
Epiménides formulé en su poema cosmogénico, si es que alguna de las dos
reconstrucciones es la correcta, parece evidente que las teogonias 6rficas
habian ejercido gran influencia sobre la obra de Epiménides y se pone de
manifiesto igualmente que el poema de Epiménides tuvo que ser antlguo
pero no pudo ser anterior a la composicién de las teogonias 6rficas®. Asi-
mismo, todos los testimonios cosmo-teogénicos expuestos en conjunto y el
analisis de los términos que componen la cosmogonia de Epiménides, nos
conduce a pensar que su poesia teogénica se revela, no a partir de la tradicién
homeérico-hesiédica, sino de la érfica en sentido estricto, aunque modelada
con un estilo original, y su marcada consonancia con la filosofia natural,
especialmente con la obra de Anaximenes, hacen de su teogonfa un claro
exponente de la corriente filésofica que estaba floreciendo en el s. VI antes
de nuestra era.

Bibliografia sumaria

Anemoyannis-Sinanidis, S., «<Le symbolisme de l'oeuf dans les cosmogonies
orphiques», Kernos 4, (1991), 88.

Barone, G., Epimenide di Creta e le credenze religiose di suoi tempi, Napoli,
1880, pp. 87-117.

81 fr. R. B. Martinez, 1997, Cap. VI, TOA 7A, la genealogia del Timeo, com. ad loc.

2 La unién de estos elementos naturales, formando parejas primordiales, nos recuerda al
matrimonio sagrado de Zas y Ctonia que se narra en la Cosmogonia de Ferécides, el cual
representa la creacién de la propia Tierra y las aguas que la rodean. Cfr. H. Diels, SAWDDRE;
1897, pp. 154 ss. (= 1969, pp. 33 ss.). Cfr. H. Schibli, 1990, p. 54.

8 Cfr. Kirk, Raven & Schofield, 1987, p. 41: «... existieron narraciones poéticas, compuestas
probablemente a finales del s. VI o0 en el VI a. C. (que incluian, tal vez, poesia ‘Orfica’.

142 AGORA (1998), Vol. 17, n° 2: 119-144



Roxana Beatriz Martinez Nieto Epiménides y la aura del pensamiento racional

Bergk, T., Griechische Literaturgeschichte, 11, Berlin, 1883, pp. 76 ss.; 390 ss.

Bernabé, A., Fragmentos de Epica Griega Arcaica, Madrid, 1979, pPp- 328-345.

Borgeaud, Ph. (ed.), Orphisme et Orphée en ’honeur de Jéan Rudhart, Gene-
ve, 1991, pp. 177 ss.

Brandis, C. A., Handbuch fiir Geschichte der Griechish-Rémischen Philoso-
phie, 1, Berlin, 1835, pp. 83 ss.

Bremmer, J. N, «<The Skins of Pherekydes and Epimenides», Mnemosyne, 46,
(1993), 234-236.

Burn, A. R., The lyric Age of Greece, London, 1978, p. 66.

Buse, H., Quaestiones hesiodeae et orphicae, Halle, 1937, pp. 27-28.

Colli, G., La sapienza greca, I, Milan, 1990 (1977); II, 3° ed., 1988 (1978). (La
sabiduria griega, I, Madrid, 1995).

Cumont, F., Lux Perpetua, Paris, 1949, p. 249.

Demoulin, H., Epiménide de Créte, Bruxelles, 1901.

Diels, H., «<Ueber Epimenides von Kreta», ap. Kleine Schriften zur Geschichte
der antiken Philosophie, (W. Burkert, ed.), Darmstadt, 1969, pp. 36-52.

Diels, H. & W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, 1, 6* ed., Dublin, 1972
(Berlin, 1951-2, repr. Dublin, 1966).
Dodds, E. R., Los griegos y lo irracional, Madrid, 1960, pp. 141 ss. (The Greeks
and the Irrational, Berkeley, Los Angeles, London, 1973 [1951]).
Duentzer, H., Die Fragmente der epischen Poesie der Griechen, Koln, 1840,
pp. 69-73.

Garcia Yebra, V., Aristételes. Metafisica, Madrid, 1970, p. 215.

Gigante, M., Vite dei Filosofi. Diogene Laerzio, Bari, 1976, pp. 41 ss., pp. 109-115.

Gottholdus, E., «Acheruntica sive Descensum apud Veteres Enarratio», Leip-
ziger Studien zur klassischen Philologie XIII, (1891), 286 ss.

Harrison, J. E., Prolegomena to the Study of Greek Religion, Princeton, 1991
(Cambridge, 1922), pp. 624 ss.

Henrichs, A., «<Toward a new edition of Philodemus ‘on Piety’», GRBS13,
(1972), 92 ss.

— «Hin neues Likymniosfragment bei Philodem», ZPE 57, (1984), 53-57.

Hiller, E., «Die literarische Thatigkeit der sieben Weisen, Beitrige zur grie-
chischen Literaturgeschichte», RhM 33, (1878), 518-29 (esp. 525-527).

Huxley, G. L., Greek Epic from Eumelos to Panyassis, London, 1969, pp. 80-84.

Jacoby, F., Atthis, Oxford, 1949, pp. 40 ss.

— Die Fragmente der griechischen Historiker, 2" ed., Leiden, 1954 ss.

Jaeger, W., La teologia de los primeros filésofos griegos, México, 1952, pp. 66
ss. (The Theology of the Early Greek Philosophers, Oxford, 1968 [1947]).

Kassel, R. (ed.), Aristotelis. Ars Rhetorica, Berlin, 1976, p. 192.

Kern, De Orphei, Epimenidis, Pherecydis, Theogoniis Quaestione Criticae,
Berlin, 1888, pp. 662 ss.

— Orpheus. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung, Berlin, 1920, p. 13.

— RE, VI, 1909, col. 173 ss.

— Die Religion der Griechen, 11, Berlin, 1963 (1935), pp. 175 ss.

Kinkel, G., Epicorum Graecorum Fragmenta, Leipzig, 1877, pp. 230 ss.

143 AGORA (1998), Vol. 17, n° 2: 119-144



Roxana Beatriz Martinez Nieto Epiménides y la aura del pensamiento racional

Kirk, Raven & Schofield, The Presocratic Philosophers. (Los filésofos preso-
craticos. Historia critica con seleccién de textos, Madrid, 1987).

Laks, A., Diogéne d’Apollonie. La derniére cosmologie présocratique, Lille,
1983, pp. 83 ss.

Lobel, E., «<Egypt Exploration Society», Th Oxyrhynchus Papyri, XXVI, 1961,
pp. 49 ss.

Lukas, F., «<Das Ei als kosmogonische Vorstellung», ZVV 4, (1894), 232 ss.

Martin Séanchez, A. y M. A. Martin Sanchez, Teogonia. Trabajos y dias.
Escudo. Certamen, Madrid, 1990, p. 49.

Martinez, R. B., Las Cosmogonias prefilosdficas griegas, Madrid, 1997 (en
prensa).

Mueller, C. & Th. Mueller (eds.), Fragmenta Historicorum Graecorum, Paris,
1841-1870, IV, pp. 404 ss.

Preller-Robert, L., Griechische Mythologie, 1, Berlin-Miinchen, 1894, p. 39, n. 2.

Pugliese-Carratelli, G., «<Epimenide, ap. D. Levi», Antichita Cretesi. Studi in
onore di Doro Levi, II, Catania, 1978, pp. 9-15.

— Tra Cadmo e Orfeo. Contributi alla storia civile e religiosa dei Greci
d’Occidente, Bologna, 1990, pp. 365-377.

Racionero, Q., Aristételes: Retérica, Madrid, 1991.

Rohde, E., Psyche. Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, II,
4a ed., Tibingen, 1907. (Psyche. El culto de las almas y la creencia
en la inmortalidad entre los griegos, Barcelona, 1973 [Madrid 1942]),
pp. 96-103.

Rudhardt, J., Le théme de l'eau primordial dans la mythologie grecque, Berne,
1971 (esp. pp. 60-61).

Schibli, H., Pherekydes of Syros, Oxford, 1990, p. 54.

Schmid, W. & O. Staehlin, Geschichte der Griechischen Literatur, Miinchen,
1929, I, pp. 305 ss. )

Schober, A., Philodemi de Pietati Cron. Er. (BCPE), 18, 1988, p. 77.

Schultess, C., De Epimenide Crete, Diss. Goettingen-Bonn, 1877.

Sommerstein, A. H., Aeschylus. Eumenides, Cambridge, 1989, pp. 138 ss.

Toepffer, Y., Attische Genealogie, Y, New York, 1973 (Berlin, 1889), pp. 140-145.

Tovar, A., Aristételes: Retorica, Madrid, 1970.

Usener, H., «Beildufige Bemerkungen VI», RRM 55, (1900), 293.

West, M. L., Hesiod Theogony, Oxford, 1966, pp. 12 ss.

— The Orphic Poems, Oxford, 1984, pp. 45-53.

Zoegas, G., Abhandlungen, Géttingen, 1817, pp. 211 ss.

144 AGORA (1998), Vol. 17, n°2: 119-144



