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1. Introduccién

El concepto de «poética del enigma» que da titulo al trabajo es la expresion que utilizd
Struck en Birth of the Symbol para denominar lo que mas tradicionalmente se conocia en
la hermenéutica pagana como «lecturas alegdricas». Con uno u otro nombre se trata de
definir un método de interpretacion (y con el tiempo, inevitablemente, tambien de
escritura) que presupone que hay en determinada poesia significados de gran
trascendencia, depositados en capas no literales, no obvias, del texto y que deben ser
recuperados por el lector a través de un trabajo de exégesis.

En la Antigiedad a la poesia la definia su capacidad de transmitir grandes verdades
que las formas mas discursivas del lenguaje eran incapaces de aprehender. Los alegoristas
veian en la poesia sabiduria ancestral sobre la estructura del mundo y el lugar que
ocupaban humanos y dioses en él. El lenguaje poético permitia que incluso los detalles
mas mundanos estuviesen cargados de verdades ocultas. Precisamente era este lenguaje
poco claro, cuyo mensaje estaba, por ende, oscurecido, la marca principal de la gran
poesia (Struck 2004: 4). En torno a esta poética se establecia una comunidad selecta entre
aquellos que contaban con las herramientas necesarias para descifrar las verdades ocultas
de los textos. Asi, el comentarista de Derveni® llega a declarar que Orfeo «habla en
signos» porque «no desea que todos le entiendanx» (25.13 LM) (Ford 2002: 75).

A pesar de que la alegoria como método de interpretacion nunca desaparecio en
Grecia, se excluyo de los parametros de la critica literaria definidos por Aristoteles en la
Poética. Se postula que los enfoques del momento sobre el lenguaje, mas racionales y
objetivos, habrian excluido a voluntad las extravagancias de la alegoria. En esta linea, tal
vez las nociones de la Poética de Aristételes fuesen en realidad parte de un proyecto
decididamente antialegdrico a la cabeza de la critica retorica (Struck 2004: 13). También
Ford (2002: 89) sostiene que la alegoria no entr6 en la Poética porque en sus raices era
una actividad esotérica.

Esta historia mas antigua e incierta de la alegoria no es directamente relevante para
el tema que nos ocupa. Sabemos con mucha mas certidumbre que en la época del

nacimiento y desarrollo del cristianismo las tendencias exegéticas descritas tienen enorme

L El papiro de Derveni es, hoy por hoy, el documento de exégesis alegdrica directa mas antiguo que
conocemos. El papiro en si data del siglo Il a. C., pero el texto del exégeta se retrotrae al IV a. C. y el
poema que comenta al V a. C. (Ford 2002: 73). Se trata de un comentario que presenta una explicacion
cosmologica y mistica de un poema atribuido a Orfeo. Su aparicion confirma lo que ya se intuia, que el
mundo orfico fue el gran promotor de este tipo de exégesis en la Grecia clasica.
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protagonismo; se las asocia, sobre todo, con los dos movimientos filosoficos mas
importantes del momento: el estoicismo y el medio-platonismo. Ese contexto filoséfico
grecorromano deja muchas huellas en la primera escritura cristiana, y no es, por tanto,
inverosimil que también incida en la exégesis. Asi pues, el objetivo del presente estudio
es poner en relacion los textos del cristianismo primitivo del primer siglo con las practicas
discursivas propias del contexto de su tiempo; la koiné cultural entre paganismo y
judaismo que se formé en los siglos iniciales del helenismo. Gracias al reconocimiento
de un contexto judio altamente helenizado, hay una tendencia creciente en las ultimas
décadas a la busqueda de, en palabras de Aitken, «a Homeric horizon in earlier Christian
texts» (Aitken 2006: 2).

Durante varios siglos, entre el tercio final del siglo IV a. C. y el tercio final del | d.
C., el helenismo supuso en Egipto, especialmente en Alejandria, un periodo significativo
de adaptacién cultural y productividad literaria para los judios que adecuaron, no sin
conflictos, sus tradiciones a las nuevas formas culturales helenisticas (Perdue 2007: 270).
Con el tiempo los judios fueron perdiendo el conocimiento del hebreo en beneficio del
griego; tanto fue asi que los intelectuales aprendian a leer y a escribir en esta lengua y
estudiaban la tradicion literaria griega (Perdue 2007: 271). En este periodo prosperan
entre los judios dos tendencias literarias: el género apocaliptico y el género sapiencial.
Los textos de la literatura apocaliptica son textos de revelacion (dmokaivyic); instruyen
acerca de la historia que esta por venir, los secretos del orden del universo, el gobierno
divino y el tiempo del fin (Kugel 1986: 44). Por tanto, estan intimamente ligados a la
basqueda de la sabiduria que, durante los afios de contacto directo con el helenismo, se
convirtié en una fuerza cada vez mayor en la vida intelectual judia que se manifiesta en
el auge de la literatura sapiencial (Kugel 1986: 45).

Ambos géneros, el apocaliptico y el sapiencial, que a menudo contenian
interpretaciones o reflexiones sobre textos biblicos, constituyen una fuente importante de
informacidn sobre como se leian e interpretaban los textos antiguos (Kugel 1986: 49).
Aquellos textos a los que se les reconocia un origen o inspiracion divina o, en su defecto,
pertenecian a profetas y reyes anteriores al exilio, eran interpretados con el fin de extraer
su verdadero significado. Por ese motivo, la exégesis se consideraba una tarea sagrada
(Kugel 1986: 58).

El Gnico libro profético escrito en esta época (Il a. C.) revela un concepto de la

sabiduria divina distinto al que tenian los profetas antiguos. Frente a la claridad con la



que Dios se comunica con los antiguos profetas? el libro de Daniel, cuyo tema principal
es la interpretacion, certifica que para el mundo judio de su tiempo Dios habla en enigmas
(Kugel 1986: 59). El lenguaje de Dios es enigmatico e incluso cuando el mensaje parece
obvio su verdadero sentido puede ser otro (v. g. los 70 afios de Jeremias en 25:11-12 y
29:10 son 490 afios para Daniel en 9:24). La comprension requiere de atencion,
percepcion e incluso de inspiracion divina (Kugel 1986: 59).

**k*

Para hablar de poética del enigma en el primer cristianismo se podria tomar como punto
de partida el propio lenguaje de JesUs, que divulgd sus ensefianzas por medio de
parabolas®, pero el anélisis que proponemos parte de documentos existentes y no pretende
reconstruir los inexistentes. Los dos documentos en los que se basa el estudio, el
Evangelio de Marcos y la Epistola a los hebreos, son significativos para la primera
exégesis cristiana®. A pesar de la diferencia de género, los estudios del Nuevo Testamento
destacan en ellos rasgos que tradicionalmente han sido asociados con la hermenéutica
pagana.

La Epistola a los hebreos pasa por ser el primer producto refinado intelectualmente
de exégesis al modo de la desarrollada en su misma época entre los judios helenizados,
especialmente Filén de Alejandria, o los estoicos y platdnicos paganos, como Plutarco.
En cuanto al Evangelio de Marcos, tiene por supuesto una parte directa de exégesis
comparable a Hebreos —las lecturas del Antiguo Testamento aplicadas a la nueva
religion—, pero ademas, y en su caso, nos ocuparan las siguientes peculiaridades: una
singular teoria de la parébola, casi propia de un discurso esotérico érfico, y una narracién

marcada por elementos ilégicos y confusos, que es una de las principales marcas

2 En el Antiguo Testamento el mensaje divino no necesita ser descifrado, a excepcion de en Isaias 6. Este
pasaje lo veremos mas adelante reformulado en Marcos.

3 El término griego rapafoiij (de mapofdiiw ‘poner de lado’) ya aparece en el paganismo en la 6rbita de
los lenguajes indirectos (v. g. Himno a Hermes, v.56) aunque no con gran arraigo. En los LXX se utiliza
para traducir el mashal judio en su vasta gama de acepciones: sentencia, proverbio, similitud, enigma... No
esta claro, sin embargo, cdmo definir el enlace entre el género que cultiva Jesds con lo que los hebreos
Ilaman mashal. Las parabolas de JesuUs, que en si mismas incluyen diferentes géneros, no parecen tener un
Unico antecedente en la literatura mashal de la Biblia hebrea (Schiile 2008: 215). Podria decirse que Jesus
inventa un nuevo género.

4 A Pablo, antecedente de Marcos y Hebreos, se le considera el iniciador de la exégesis cristiana. Es Galatas
4:24 el Unico pasaje del Nuevo Testamento donde aparece la raiz del término alegoria (€otwv
aAAnyopovpeva ‘esta escrito en alegoria’). A lo largo del trabajo se han tratado de resaltar los aspectos mas
significativos de Pablo como exégeta a través de los vinculos con los textos que nos atafien.
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distintivas de un texto destinado a la descodificacion en la teoria pagana. Asi lo refleja el

principio que elige Porfirio (111 d.C.) para justificar su exégesis alegorica en Antro® 4:

Puesto que el relato esta repleto de oscuridades de esta categoria no puede tratarse de una

invencion al azar, creada para el divertimento, pero tampoco de la descripcion exacta de un

lugar real, sino que se trata de una alegoria del poeta que también ha situado con sentido

mistico un olivo en la cercania de la cueva.

Esta préctica de buscar sentidos ocultos en las incongruencias de los textos esta
presente en todas las tradiciones antiguas; se podrian citar muchas aplicaciones de la idea
en Filon e incluso en Pablo. Que este principio funciona desde muy antiguo lo atestigua
el empefio que puso Aristoteles (Poética 25) en justificar lo «imposible, lo ilégico y lo
contradictorio» (advvata droya vmevavtia) en Homero por vias meramente literarias.
Apelar a la licencia poética es también el recurso més habitual de Aristarco, el principal
exégeta de Homero que sigue la senda de Aristoteles. En el caso de Marcos, tratdndose
de un evangelio, la defensa de las anomalias como recurso de escritura enigmatica tiene
que enfrentarse a otro tipo de oponentes: los que creen que el fin religioso del Evangelio
nunca pudo servirse de esos recursos. Por mi parte, comenzaré por describir estos rasgos

del Evangelio de Marcos y algunos modos en que han sido leidos.

5> Aunque del siglo 111 d. C., es la Gnica obra pagana que nos ha llegado completa, no en escolios, con una
interpretacion seguida de un pasaje de Homero.



2. El Evangelio de Marcos®

2.1 INTRODUCCION

El Evangelio de Marcos, escrito probablemente en torno al afio 70 d. C., es uno de los
documentos mas antiguos del Nuevo Testamento y el primer evangelio que reunié los
dichos de Jesus combinandolos en un relato sobre su vida, muerte y resurreccion (Martin
2012: 19). Su aparente falta de cohesion causada por una serie de elementos extrafios y
oscuros debe explicarse, segin Kermode (1979: 64), en términos de una narrativa
enigmatica, pero unitaria, y no de una trama fracturada o fortuita. A dichas oscuridades y
rarezas se oponen las reescrituras de los demas sindpticos, Mateo y Lucas, que atentan e
incluso suprimen aquello que consideran inconveniente.

Marcos presenta a Jests como un mesias totalmente alejado de las concepciones
tradicionales judias; el plan divino exige su humillacién, el no reconocimiento de su
pueblo, la incomprension y el fracaso hasta su muerte. En un principio en la tradicion
hebrea el concepto judio de mesias hacia referencia al rey, llamado ‘el ungido del Sefior’,
hasta que con la caida de Judea a manos de los babilonios en el afio 587 a. C. el término
paso a designar a aquel que vendria a liberar Israel (Ehrman 2016: 105). Las expectativas
sobre el futuro mesias diferian entre los judios, unos esperaban un rey-guerrero, otros un
liberador cosmico y, en Qumran, comunidad del Mar Muerto, un dirigente sacerdotal. En
la narracion de Marcos, sin embargo, el destino de Jesis no es derrocar las fuerzas del
mal que se oponen a Dios y a su pueblo, sino sufrir y morir a manos de esas fuerzas
(Ehrman 2016: 118). En ninguna fuente anterior al Nuevo Testamento hay referencias a

la necesidad de sufrimiento y muerte del mesias; esta es una innovacion cristiana.

2.2 OSCURIDADES DE LA NARRACION

2.2.1 La identidad de Jesus y el secreto mesianico

El Evangelio de Marcos empieza anunciando el «comienzo del Evangelio de Jesus, el
Cristo, Hijo de Dios» (Apyn tod evayyediov Incod Xpiotod [viod Oeod]) (1:1).
Paraddjicamente, a lo largo de la primera mitad de la narracion nadie reconoce la
identidad de Jesus, ni siquiera sus propios discipulos, a los que ha elegido (3:13-19) e
instruido en privado (4:10-20). De hecho, los unicos que parecen reconocerlo son
démones, espiritus inmundos y el centurion que lo crucifica (15:39). Los discipulos en

diversas ocasiones manifiestan una profunda confusion respecto a la identidad de Jesus e

® Todos los evangelios son andnimos; no obstante, por comodidad, nos referiremos a sus autores por medio
de los nombres que nos ha transmitido la tradicion.



incluso a sus ensefianzas (vid. 4:38-41, 6:51-52; 8:14-17). Ante la continua ausencia de
comprension de sus mas allegados, JesUs llega a exasperarse (8:17): «;AuUn no
comprendeis ni entendéis? ¢Es que tenéis la mente embotada?» (obmw voeite 00dE
ouvviete; TEMOPOUEVNV EYETE TNV KOpdiay DUGV).

El esperado reconocimiento se introduce mediante la historia de un ciego que
gradualmente recupera la vista (8:22-26)":

22 Cuando llegaron a Betsaida, le presentaron un ciego y le suplicaron que le tocase. %
Tomando al ciego de la mano, lo sacé fuera del pueblo y, tras untarle saliva en los ojos, le
impuso las manos y le preguntd: «;Ves algo?» 2 El, alzando la vista, dijo: «Veo a los
hombres, pero los veo como arboles que andan.» 2> Después, volvio a ponerle las manos en
los ojos y comenzé a ver perfectamente. El ciego quedé curado, de suerte que distinguia de
lejos claramente todas las cosas. 2 Después lo envi6 a su casa, diciéndole: «Ni siquiera entres
en el pueblo.»

Es el Unico milagro que JesUs no realiza de manera inmediata, sino por etapas. Para
Kermode (1979: 139), su significado simbdlico se clarifica en el contexto contiguo. Justo

a continuacion, los mismos discipulos que hasta ahora habian estado ciegos ante

JesUs paulatinamente comienzan a reconocerlo (8:27-29):

27 Salid Jests con sus discipulos hacia los poblados de la region de Cesarea de Filipo, y por
el camino hizo esta pregunta a sus discipulos: «;Quién dicen los hombres que soy yo?» %
Ellos le respondieron:; «Unos, que Juan el Bautista; otros, que Elias; otros, que uno de los
profetas.» 2° El les preguntd: «Pero vosotros, ¢quién decis que soy yo?» Pedro le contesto:
«TU eres el Cristo.»

Este es el momento culminante de la narrativa, Jesus al fin es reconocido. Al
principio ante su pregunta los discipulos que, como el ciego en un primer estadio, ven
pero no perciben, naturalmente yerran. Jesus insiste y la revelacion se manifiesta en boca
de Pedro: «Tu eres el Cristo» (o i 6 yp1ot6c®). Acto seguido les ordena que guarden en

secreto su identidad y comienza a ensefiarles «abiertamente» (mappnoiq) lo que le esta
destinado (8:30-33):

30 Entonces les ordend enérgicamente que a nadie hablaran acerca de €él.3! Jestis comenzé a
ensefiarles que el Hijo del hombre debia sufrir mucho y ser reprobado por los ancianos, los
sumos sacerdotes y los escribas; que le matarian y que resucitaria a los tres dias. 32 Hablaba
de esto abiertamente. Pedro se lo llevo aparte y se puso a reprenderle. 3 Pero él, volviéndose
y mirando a sus discipulos, reprendié a Pedro, diciéndole: «jQuitate de mi vista, Satanas!,
porque tus pensamientos no son los de Dios, sino los de los hombres.»

" Al final del documento, en el apéndice, se recopilan todos los textos citados por orden de aparicion.
8 La palabra hebrea messiah, ‘el ungido’, es el equivalente exacto del griego ypiordg.
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Jesus es el mesias, pero un mesias que ha de sufrir y morir. Pedro al reprender a Jesus
rechaza la pasion de Cristo porque, segin Ehrman (2016: 111), entiende que el papel del
mesias —como lo entiende la mayoria de los judios del primer siglo— es liberar Israel y
marcar el comienzo del Reino de Dios a través del poder y la fuerza. Asi como para el
ciego las personas parecen ser arboles, asi Jesus parece ser el mesias de la expectativa
popular (Ehrman 2016: 112). Para Marcos, por contra, esta es solo una verdad parcial; en
realidad el destino de JesuUs es librar al mundo del pecado a través de su sufrimiento y
muerte (Ehrman 2016: 111).

El hecho de que Jesus, después de la revelacion de Pedro, ordene a sus discipulos
no decir nada a nadie (8:31) es un claro ejemplo de la oposicién entre proclamacion y
silencio que se repite durante toda la narracion (Kermode 1979: 139). Dicha antitesis la
encontramos en las parabolas, en el comienzo del evangelio y en su final, asi como en las
narrativas intermedias. EI patron que se sigue es evidente: Jesus realiza algun milagro, o
bien cura o bien exorciza, la gente se asombray él les manda callar. De manera paraddjica,
a pesar de que Jesus insiste en el silencio, su fama no deja de acrecentarse (vid. 1:45°).

El reiterado interés de Jesus por ocultar su identidad es conocido entre los
estudiosos del Evangelio de Marcos como el «secreto mesianico», concepto acufiado por
William Wrede en 1901 (Messianic Secret). Para Wrede el secreto mesianico no reflejaria
la realidad historica, seria mas bien un desarrollo de la tradicion cristiana para explicar la
diferencia entre la situacion previa a la resurreccion de Jesus y la situacion posterior
(Collins 2007: 170). Wrede postula que, como el Jesus histérico en ningin momento se
anuncid a si mismo como mesias, porque no se concebia como tal, la comunidad cristiana
inventd la idea de que pretendia mantener su identidad velada (Ehrman 2016: 112). Esa

hipétesis, no obstante, no tiene en cuenta excepciones como esta (5:18-20):

18 Cuando subid a la barca, el que habia estado endemoniado le pidié quedarse con él. *° Pero
no se lo concedid, sino que le dijo: «Vete a tu casa, con los tuyos, y cuéntales lo que el Sefior
ha hecho contigo y como ha tenido compasion de ti.» % El se fue y empez6 a proclamar por
la Decépolis todo lo que Jesus habia hecho con él, y todos quedaban maravillados.

% «*2 Al instante le desaparecio la lepray quedo limpio. 43 Le despidid al instante prohibiéndole severamente:
4 “Mira, no digas nada a nadie. Pero vete, muéstrate al sacerdote y haz por tu purificacion la ofrenda que
prescribid Moisés, para que les sirva de testimonio.” 4 Pero él, asi que se fue, se puso a pregonar con
entusiasmo y a divulgar la noticia, de modo que ya no podia Jesus presentarse en piblico en ningin pueblo,
sino que se quedaba a las afueras, en lugares solitarios. Y acudian a él de todas partes.» (Mc 1:42-45).
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Otros académicos, como Bultmann, han defendido que el origen del secreto mesianico se
encuentra en la vida de Jesus; sin embargo, la mayoria lo interpreta como una creacion
del evangelista (Collins 2007: 171).

El secreto mesianico aparece por primera vez en el relato de la ensefianza de Jesus

en la sinagoga de Capernaum (1:23-28):

23 Habia precisamente en su sinagoga un hombre poseido por un espiritu inmundo, que se

puso a gritar: % «,Qué tenemos nosotros contigo, Jesls de Nazaret? ¢Has venido a

destruirnos? Sé quién eres: el Santo de Dios.» % JesUs, entonces, le conminé: «Céllate y sal

de él.» 26Y el espiritu inmundo lo agitd violentamente, dio un fuerte grito y salié de él.

Todos quedaron pasmados, de tal manera que se preguntaban unos a otros: «;Qué es esto?

iUna doctrina nueva, expuesta con autoridad! Da 6rdenes incluso a los espiritus inmundos, y

le obedecen.» 28 Bien pronto su fama se extendid por todas partes, en toda la region de Galilea.

Los presentes se sorprenden porque los espiritus inmundos obedecen a Jesus, pero no
prestan atencién a la revelacion de su identidad. Esta identificacion tiene relevancia
exclusivamente para el lector. Poco después, se cuenta que Jesus «curd a muchos que se
encontraban mal de diversas enfermedades y expulsé muchos demonios», no por miedo
a posibles calumnias sino, al contrario, «pues le conocian» (1:34) (cf. 3:11-12).

Los diversos temas vinculados al secreto mesianico en Marcos —Ilas 6rdenes a
demonios y discipulos de no revelar la identidad de Jesus o a los sanados de no hablar
sobre su curacion, la falta de comprension de los discipulos y la teoria de la parabola—
son todos recursos literarios creados o adaptados por Marcos «to reveal and yet conceal
Jesus and to imply that, during his lifetime, his identity was similarly revealed yet
concealed» (Collins 2007: 172).

De hecho, en los momentos finales de su vida la identidad de Jesus vuelve a ser

cuestionada, pero también revelada (15:33-39):

3 Llegada la hora sexta, la oscuridad cubrié toda la tierra hasta la hora nona. * A la hora
nona grité JesUs con fuerte voz: «Eloi, Eloi, ;lema sabactani?», que quiere decir: «jDios mio,
Dios mio! ¢por qué me has abandonado?» 3% Al oir esto algunos de los presentes, decian:
«Mirad, llama a Elias.» % Entonces uno fue corriendo a empapar una esponja en vinagre y,
sujetdndola a una cafia, le ofreci6 de beber, diciendo: «Dejad, vamos a ver si viene Elias a
descolgarlo.» ¥7 Pero JesUs, lanzando un fuerte grito, expird. 3 Entonces el velo del Santuario
se rasgd en dos, de arriba abajo. 3 El centurion, que estaba frente a él, al ver que habia
expirado de aquella manera, dijo: «Verdaderamente este hombre era hijo de Dios.»

Nadie salvo el lector comprende el significado de lo que estd ocurriendo. Nada mas
exhalar Jesus su ultimo aliento, el velo que separa del mundo exterior el lugar mas sagrado
del templo —Ilugar al que el sumo sacerdote solo podia acceder una vez al afio, en el Dia
de la Expiacion— se rompe por la mitad. Realizado el ultimo sacrificio y expiados todos
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los pecados, la distancia entre Dios y su pueblo desaparece (Ehrman 2016: 115). De
inmediato, el centurién romano que lo acaba de crucificar, un soldado pagano, proclama
(15:37): «Verdaderamente este hombre era hijo de Dios» (4An0&g¢ oOtog 6 dvOpmmog vidg
Bgod 1v)*°.
2.2.2 El final
Uno de los aspectos més controvertidos del Evangelio de Marcos es el modo en que este
concluye (16:5-8):
5 Al entrar en el sepulcro, vieron a un joven sentado en el lado derecho, vestido con una tinica
blanca, y se asustaron. é Pero él les dijo: «No os asustéis; sé que buscais a Jesls de Nazaret,
el Crucificado. Pero ha resucitado, ya no esta aqui. Ved el lugar donde lo pusieron. 7 Id, sin
embargo, a decir a sus discipulos y a Pedro que ird delante de vosotros a Galilea; alli lo veréis,

como os dijo.» 8 Ellas salieron huyendo del sepulcro, pues un gran temblor y espanto se habia
apoderado de ellas. Y no dijeron nada a nadie, porque tenian miedo.

El final es abrupto y extrafio tanto sintactica como semanticamente hablando: «xai
ovdevi 0088V gimav- épofodvto yap» (16:8) Hasta el momento no se ha encontrado en
ningln otro lugar esta construccidn con la particula ydp como cierre de un libro entero
(Kermode 1979: 66). Por este motivo, algunos han contemplado la posibilidad de que el
autor no hubiese podido completar su obra o que el verdadero final se hubiese perdido de
algin modo (Collins 2007: 799). Estas hipdtesis, sin embargo, han sido refutadas.
Académicos como Van der Horst han sefialado que, si una oracion puede terminar con la
particula ydp, también un libro puede; y otros como lverson que la poca frecuencia de
esta construccion en la literatura no invalida su existencia (Collins 2007: 798). Hoy en
dia, la mayoria de los estudiosos coincide en considerar este final como el mas antiguo,
entre otros motivos porgue a partir de él se pueden explicar las variantes elaboradas a
posteriori*! (Collins 2007: 782).

En consonancia con este final, Collins (2007: 800) enfatiza que a lo largo del
Evangelio (v. g. 4:39-41%2) |a respuesta humana ante la manifestacion del poder celestial
es el miedo. En el pasaje final, los acontecimientos sobrenaturales —Ila desaparicion del

cuerpo, la presencia del angel y el anuncio de la resurreccién de Jesis— provocan temor

10 para Ehrman (2016: 116) esto, leido desde la dptica de la época de escritura del Evangelio, parece querer
decir que Jesus seria mas reconocido entre gentiles que entre judios.

11 Dado su caracter abrupto e incompleto, algunos editores proporcionaron otros finales, a su juicio, mas
apropiados para dar remate al Evangelio de Marcos (Collins 2007: 782).

12 |os discipulos estan aterrorizados cuando Jesls detiene la tormenta. «3 El, habiéndose despertado,
increpo al viento y dijo al mar: “jCalla, enmudece!” El viento se calmo y sobrevino una gran bonanza. 4°
Entonces les dijo: “;Por qué estdis con tanto miedo? ;Cémo no tenéis fe? ** Ellos se llenaron de gran
temor y se decian unos a otros: “;Quién es éste que hasta el viento y el mar le obedecen?”’» (Mc 4:39-41).
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y asombro en las mujeres, y es este impacto lo que las hace callar. En la literatura griega,
«el miedo es una reaccion comdn a la epifania divina» (v. g. Himno a Deméter®); y en la
literatura biblica, la aparicion de un angel es analoga a la epifania griega (Collins 2007:
800).

La falta de comprension hacia la figura de Jesus, particularmente en lo que se refiere
a su predestinacion al sufrimiento, muerte y resurreccion, concuerda con el final escogido.
El milagro de la resurreccion de Cristo es recibido con silencio, no con regocijo (Kermode
1979: 69). Las mujeres huyen y callan porque tienen miedo y temen, quizas, porque no

comprenden. «The Gospel ends in confused silence» (Martin 2012: 84).

2.3 LAS PARABOLAS

2.3.1 Introduccion: la ensefianza de JesUs y la necedad de los discipulos

Las parabolas tienden a considerarse la forma caracteristica de la ensefianza de Jesus;
arriba observamos que ninguna de las formas que la Biblia hebrea denomina mashal (el
término traducido por tapaBoin) se corresponde nitidamente con las parabolas de Jesus.
No obstante, los estudiosos presuponen a menudo —aunque los testigos sean
posteriores— que Jesus empleaba narraciones anélogas a las de los rabinos de su época.
«Tanto Jesus como los rabinos de su tiempo bebieron del mismo caudal de imagenes y
temas y utilizaron el mismo repertorio de estructuras narrativas» (Theissen y Merz 2000:
357). Hay quien pone el énfasis en la practica coetanea de la alegoria, siendo la alegoria
pagana, en su doble vertiente de creacion e interpretacion, el vehiculo de doctrinas
esotéricas en el mundo helenistico no es de extrafiar que los maestros cristianos tomasen
para su sistema de creencias estos mismos métodos (Dodd 2001: 26).

Sin embargo, en el estudio moderno de las parabolas, marca un antes y un después
la distincion de Adolf Jalicher (Die Gleichnisreden Jesu, 1888) entre parabola y alegoria
que asentd las bases para romper definitivamente con la interpretacion alegérica en las
parabolas (Dodd 2001: 12). Hasta entonces la tradicion eclesidstica predominante
consideraba las parabolas como «expresion cifrada, punto por punto, de misterios
teoldgicos» (Theissen y Merz 2000: 358). De hecho, en ocasiones los propios evangelistas

a la hora de explicar las parabolas pusieron en boca de Jesus interpretaciones alegoricas

13 Calimaco, Himno VI a Deméter (57-60): «Deméter, por su parte, se encolerizo hasta lo indecible y tomd
a su forma de diosa; sus pies tocaban la tierra, y su cabeza, el Olimpo. Los servidores, medio muertos ante
la vista de la Soberana, emprendieron la fuga precipitadamente, abandonando el hacha de bronce en las
encinas» (Cuenca y Brioso 1980: 85).
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que las decodificaban aplicando a cada detalle del relato un nuevo significado (vid. Mc
4:14-20). Asi, en opinion de Jilicher, todo elemento alegorizante que aparece en la
redaccion evangélica no pertenece a las parabolas originales de Jesus, sino que es creacion
de la comunidad cristiana (Dodd 2001: 14). Desde su punto de vista, las parabolas de
Jesus buscaban un uUnico punto de comparacion para expresar una verdad general
(Theissen y Merz 2000: 358). Sin embargo, Dodd (2001: 32) sefiala que no debemos ser
demasiado rigurosos en la delimitacion terminologica, pues las parabolas pueden admitir
detalles que tengan significado por si mismos, tanto en el caso de las que recoge el texto
evangélico como las que utilizd Jesus en su ensefianza. Al igual que la alegoria, la
pardbola recoge «la verdad en imégenes concretas en vez de concebirla por medio de
abstracciones» (Dodd 2001: 26). Por si fuera poco, a unay otra les mueve el mismo poder
psicagogico de arrastrar y adoctrinar.

Seguln una vision hoy ya poco discutida sobre Marcos, para leer cualquier seccion
de este evangelio hay que partir de la base de que estamos ante un producto retérico,
donde, cualesquiera fuesen los materiales originales de las ensefianzas de JesUs, estos han
sido moldeados segun unos objetivos precisos y personales del autor del texto. El
tratamiento de las parabolas en el Evangelio de Marcos, entre otros elementos, invita a
enmarcarlo dentro de la escritura esotérica que busca la provocacién del receptor, su
reflexion y posterior iluminacion.

Frente a aquellos autores que mitigan la fuerza de la narracion de Marcos —plagada
de anomalias, contradicciones e incluso provocaciones ideoldgicas— se confrontan
abiertamente los que no tienen restricciones para asumir que todos los procedimientos
literarios que conforman el texto estan presentes por un motivo. En particular, Kermode
(1979: 33) concluye que el Evangelio de Marcos es un fuerte testigo del caracter
enigmatico y exclusivo de la narrativa, «to its property of banishing interpreters from its
secrets places». Es decir, es la propia narrativa de Marcos la que tiene la capacidad de
expulsar de los lugares secretos que posee a esos intérpretes que pretenden reducir o
suprimir su enigma. Para Kermode (1979: 45), el texto habita su propia oscuridad.

Desde la misma perspectiva de la critica literaria Tolbert (1989: 128), en cambio,
encuentra en el Evangelio de Marcos similitudes con las tradiciones retdricas y populares

de la literatura helenistica'®. Su caracter, por tanto, seria mas popular que enigmatico. El

14 Esta posibilidad de que los mecanismos propios de la mistica y los textos esotéricos se empleen como
parte de las técnicas de la retdrica, o sea de textos destinadas a la mayorias, no parece fuera de lugar en una
época que va a producir la llamada segunda sofistica, en la que la oratoria popular de los «conferenciantes»
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hecho de que a lo largo de la narracion de algunas parabolas como la parabola de los
arrendatarios (12:1-11°) y la parabola del sembrador (4:3-8) se incluyan las claves
interpretativas para su correcta comprension sugiere que estas no pretendian ser confusas,
engafiosas u oscuras al lector (Tolbert 1989: 104). Al margen de lo que podrian haber
significado en origen las parébolas de Jesus, para Marcos son alegorias que la audiencia
deberia ser capaz de desentrafiar (Tolbert 1989: 103).

No obstante, el retrato de los discipulos que proporciona el Evangelio los presenta
como un grupo que tiende mas al error y la necedad que a la comprension®®. En diversas
ocasiones laimagen literaria de los discipulos se construye a través de situaciones ironicas
(Tolbert 1989: 101). En Marcos 8:1-9, el segundo episodio en el que JesUs alimenta a la
multitud, la ironia se manifiesta cuando los discipulos, que repartieron los alimentos en
el pasaje anterior, preguntan: «;De donde podra alguien hartar a estos de pan aqui en el
desierto?» (8:4). Un poco mas adelante, en Marcos 8:14-21, la ironia roza casi la sétira
(Tolbert 1989: 102)

14 Se habfan olvidado de tomar panes, y no llevaban consigo en la barca mas que un pan.
Jesus les hizo esta advertencia: «Abrid los 0jos y guardaos de la levadura de los fariseos y de
la levadura de Herodes.» ¢ Ellos comentaban entre si que no tenfan panes. 7 Dandose cuenta,
les dijo: «;Por qué estdis hablando de que no tenéis panes? ;Aln no comprendéis ni
entendéis? ¢Es que tenéis la mente embotada? 8 ; Teniendo o0jos no veis y teniendo oidos no
0is? ¢No os acordais de *° cuando parti los cinco panes para los cinco mil? ¢ Cuantos canastos
llenos de trozos recogisteis?» «Doce» —le dijeron—. 2° «Y cuando parti los siete entre los
cuatro mil, ¢cuantas espuertas llenas de trozos recogisteis?» Contestaron: «Siete.» 2* Y
continud: «¢Aln no entendéis?»

Las duras palabras que Jesus dirige a sus discipulos lo muestran airado y
decepcionado ante el ambiente de falta de comprensién que lo rodea. Sefiala Tolbert
(1989: 103) que el efecto retdrico de la ironia es doble: por un lado, construye y fortalece
la comunidad entre aquellos que tienen un conocimiento superior —el narrador y la
audiencia—y, por otro, excluye y denigra a aquellos con un conocimiento inferior. Parece
ser un recurso literario apropiado para una narracion tan preocupada, como veremos mas

adelante, por los «de dentro» y los «de fuera», los que conocen y los que no.

desarrolla a menudo temas misticos; o en la que aparecen textos como El asno de oro, donde se emplean
claves religiosas y filoséficas para la trasmision de un relato popular.

15 Mc 12:12 «Trataron de detenerle, pues comprendieron que habia dicho la parabola por ellos». El narrador
da una pista alegérica clave al afirmar que los lideres de Jerusalén reconocian que la pardbola iba contra
ellos.

16 Pablo presenta un retrato negativo de los discipulos cercano al de Marcos. «Pero en cuanto vi que no
procedian rectamente, conforme a la verdad del Evangelio, dije a Cefas en presencia de todos: «Si tu, siendo
judio, vives como gentil y no como judio, ;como fuerzas a los gentiles a que vivan como judios?» (Galatas
2:14)
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Insiste Kermode en la incapacidad de los discipulos para resolver el enigma, que
queda finalmente incompleto. «The riddle remains dark; so does the gospel» (Kermode
1979: 47) Al recoger este mismo episodio Mateo esclarece las oscuridades de la narracion

de Marcos atenuando la severidad de Jesus y afiadiendo una aclaracion final:

11 ;Como no comprendéis que no me referia a los panes? Guardaos, sf, de la levadura de los
fariseos y saduceos.» 12 Entonces entendieron que no habifa querido decir que se guardasen
de la levadura de los panes, sino de la doctrina de los fariseos y saduceos.

El retrato de los discipulos que presenta Marcos, desde su aceptacion inicial del
mensaje de Jesus, su resistencia por un tiempo y el fracaso final bajo la persecucion, ha
sido mitigado. Citando a Tolbert (1989: 127):

The thorough rehabilitation of the disciples, effected by the Gospels of Matthew and Luke as
well as by the increasingly reverential regard of two thousand years of Christian piety, makes
Mark'’s predominant negative and ironic portrayal seem strange or even abhorrent and thus
hard to see or accept.

2.3.2 Presentacion de Marcos, 4:1-34
La naturaleza retérica del Evangelio de Marcos invita a ver en él una estructura consciente

(Tolbert 1989: 107). El discurso de las parabolas comienza con la parabola del Sembrador
(4:1-9):

1 Una vez mas se puso a ensefiar a orillas del mar. Pero se reunié tanta gente junto a él, que
hubo de subir a una barca. Ya en el mar, se sentd, mientras toda la gente se quedaba en tierra,
a la orilla del mar. 2 Les ensefiaba muchas cosas por medio de parabolas. Les decia en su
instruccion: 3 «Escuchad. Una vez sali6 un sembrador a sembrar. # Pero resulta que, al
sembrar, una parte cayé a lo largo del camino; y vinieron las aves y se la comieron.  Otra
parte cay6 en terreno pedregoso, donde no habia mucha tierra, y broté en seguida por no tener
hondura de tierra; ® pero, cuando salié el sol, se agost6 y, por no tener raiz, se secé. ” Otra
parte cayd entre abrojos; pero crecieron los abrojos y la sofocaron, y no dio fruto. & Otras
partes cayeron en tierra buena; crecieron, se desarrollaron y dieron fruto: unas produjeron
treinta, otras sesenta, otras ciento.» ° Y afiadi6: «Quien tenga oidos para oir, que oiga.»

A continuacién, un grupo reducido le pregunta a Jesus el significado de las
parabolas (4:10-12). Su respuesta contiene lo que se conoce en los estudios sobre el Nuevo
Testamento como la «teoria de la pardbola». Este didlogo funciona de transicion entre el
relato sobre el sembrador y su aplicacion concreta, es decir, su exégesis.

0K ai &te éyéveto katd Lovag, HpOToY adTOV o1 Tepi odTOV GOV Toig dddeka TAC Tapafoldg.
1 kai Eheyev adToig: VUiV 1O puothprov dédotor Tiig Paciieiog Tod Oeod- dkeivoig ¢ Toic EEm

gv mapaPoroic to mavta yivetar, 2 tvo PAénovieg PAénmoty kol pR idwotv, Kol drodovieg
AKOVOGV KOl [1T] CLVIDCLY, UNTOTE EMGTPEYOGLY Kol ApedT} avTois.
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10 Cuando quedo a solas, los que le seguian junto con los Doce le preguntaron sobre las
parabolas. 1* El les dijo: «A vosotros se os ha concedido el misterio del Reino de Dios, pero
a los que estan fuera todo se les presenta en parabolas, 2 para que por mucho gue miren no
vean, por mucho que oigan no entiendan, no sea que se conviertan y se les perdone.»
En la conversacion se menciona por primera vez el misterio del Reino de Dios que més
tarde sera revelado.
Acto seguido, Marcos pone en palabras de JesUs la interpretacion correcta de la

pardbola que acaba de relatar (4:13-20):

183Y afiadid: «¢No entendéis esta parabola? ;Cémo, entonces, vais a comprender todas las

parabolas? ** El sembrador siembra la palabra. *> Los que estan a lo largo del camino donde

se siembra la palabra son aquellos que la oyen, pero al momento viene Satanas y se lleva la

palabra sembrada en ellos. ¢ De igual modo, los sembrados en terreno pedregoso son los que

oyen la palabra y de momento la reciben con alegria; " pero, como no tienen raiz en si

mismos, por ser inconstantes, sucumben en seguida, en cuanto se presenta una tribulacién o

persecucion por causa de la palabra. 1 Otros son los sembrados entre los abrojos; son los que

han oido la palabra, ° pero las preocupaciones del mundo, la seduccion de las riquezas y las

demas concupiscencias les invaden y sofocan la palabra, que queda sin fruto. 2 Y los

sembrados en tierra buena son aquellos que oyen la palabra, la acogen y dan fruto: unos

treinta, otros sesenta, otros ciento.»

Es el propio Jesus quien concede a la parabola del sembrador, al reprender a sus
discipulos por no entenderla, una importancia central para la comprension del resto de
pardbolas (Mc 4:13). Esta es una de las razones por las que Tolbert (1989: 123) cree que
esta parabola fue concebida con la funcién de orientar a la audiencia en la lectura de todo
el Evangelio. Todos los elementos se interpretan de forma alegérica. La palabra sembrada
equivale a las «buenas nuevas» que anuncian la soberania de Dios. Por tanto, entiende
Collins (2008: 524), el hilo de unién que subyace a la narracion, al didlogo de transicion
y a la aplicacion no es otro que el Reino de Dios. Jesus, como sembrador que difunde la
palabra en todas partes, se encuentra con cuatro tipos de respuesta. Para Tolbert (1989:
124) la primera ilustra el rechazo instantaneo que sufrié Jesus por parte de escribas y
fariseos; la segunda el gozo inmediato que acaba convirtiéndose en fracaso de los
discipulos; la tercera la riqueza, demasiado grande para renunciar a ella, del hombre rico;
y, por ultimo, la cuarta respuesta es la de aquellos que son salvados por la fe. En la version
original de la parabola, sin embargo, Dodd (2001: 30-31) sugiere que la razon de ser de
las imagenes era sencillamente «evocar el gran esfuerzo que ha de realizar el agricultor y
la satisfaccion que, a pesar de todo, produce la cosechax.

Contintda Marcos con la exposicion de los dichos de la lampara y la medida (4:21-

25):
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2L Les decia también: «¢Acaso se trae la lampara para ponerla debajo del celemin o debajo
del lecho? ¢No es para colocarla en el candelero? 2 Pues nada hay oculto si no es para que
se manifieste, y nada sucede en secreto, sino para que acabe siendo descubierto. 2 Quien
tenga oidos para oir, que oiga.» 2 Les decia también: «A ver si atendéis bien. Seréis medidos
con la medida con que midais, y aun con creces, % pues al que tiene se le dara, y al que no
tiene se le quitard hasta lo que tiene.»

Estos dichos siguen centrados en el Reino de Dios. Porque «nada hay oculto si no es para
que se manifieste, y nada sucede en secreto, sino para que acabe siendo descubierto», el
misterio del Reino ha de ser sacado a la luz. El dicho de la lampara (4:21-22) se
contrapone y compensa la teoria de la parabola (4:10-12). Asi, el secretismo que envuelve
todo el Evangelio no es mas que un medio que tiene por fin ultimo la revelacion del Reino
de Dios, solo para aquellos que tengan oidos para oir (Tolbert 1989: 161). Por su parte,
el dicho proverbial de la medida (4:24-25) también se aclara en el contexto de la parabola
del sembrador. Para Tolbert (1989: 163): «hearing the word is the crucial moment of
revelation, and then how one responds to that hearing determines the result». La palabra
de Jesus libera el potencial que alberga cada persona, sea bueno o malo, en una actividad
transformadora.

El misterio del Reino de Dios solo puede ser contado a través de la fuerza de las
imagenes. Por ese motivo se ilustra con acciones comunes de la experiencia en las
parabolas de la semilla (4:26-29) y del granito de mostaza (4:30-32). Una vez expuesto,

el discurso de las parabolas concluye del siguiente modo (4:33-34):

3 Kai totowtong mapaBoloic moAkais éAdAel adToic toV Adyov kabag NdHvavto drovety: 3

Y®Pig 08 TapaPoific ovk ELAAEL aOTOIC, Kot idiav ¢ Toig 1diolg pabntaic Emélvey mhvra.

33 Les anunciaba la palabra con muchas parabolas como éstas, seglin podian entenderle. 3*
No les hablaba si no era en parabolas, pero a sus propios discipulos se lo explicaba todo en
privado.

2.3.3 La teoria de la parabola

La tradicion de parabolas recogida por los evangelios sindpticos tiene por principal
objetivo aportar una vision mas profunda del mensaje de Jesus. Sin embargo, en las
diferentes versiones de la teoria de la parabola se resalta que la adecuada comprension de
las parabolas requiere de la instruccion adicional que Jesus trasmitio Unicamente a sus
discipulos (Popkes 2008: 294).
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Todas las variantes sindpticas de la teoria de la parabola se basan, con mayor o

menor claridad, en Isaias 6:9-10%":

®Respondid: «Ve y di a ese pueblo: “Escuchad bien, pero no entendais; ved bien, pero no
comprendais.” *° Embota el corazon de ese pueblo, endurece sus oidos y ciega sus 0jos, no
sea que acabe viendo y oyendo, que su mente recapacite, y se convierta y se le cure.»

Una de las particularidades del Evangelio de Marcos que permiten adscribirlo a un mundo
esotérico, problematico dentro de la tradicion cristiana, es su version de la teoria de la
pardbola. Esta contradice la imagen ortodoxa no solo de la actividad evangelizadora de
Jesus, sino también de su uso concreto de las parabolas. Por si fuera poco, la exposicién
de dicha teoria presenta también incoherencias internas que trataremos a lo largo de este
apartado.

Cuando Jesus es preguntado en Marcos 4:10-12 acerca de las parébolas su respuesta
es doble. Por un lado, reconoce a sus discipulos como a los unicos a los que se les ha
confiado «el misterio del Reino de Dios»; solo més adelante, en Marcos 8:32, tendré lugar
«abiertamente» y no en enigmas la mas importante revelacion del misterio: la
predestinacion de Cristo al sufrimiento y a la muerte. Mientras, «a los que estan fuera
todo se les presenta en parabolas, para que por mucho que miren no vean, por mucho que
oigan no entiendan, no sea gque se conviertan y se les perdonex. Es clara la evocacion de
Isaias 6:9-10, aunque en oposicion a Lucas y Mateo no se sefiale explicitamente la cita.

Segun la version de Marcos, Jesus habld en parabolas a los de fuera (ékeivoig 8¢
101G ££w) para que no pudieran entender su mensaje. No interesa en este contexto aclarar
en qué medida esa incapacidad de comprension puede ser anulada (Popkes 2008: 300).
Por el contrario, se incide en la diferenciacién entre los que son seguidores de Jesus y los
que no, entre los de dentro y los de fuera.

El lenguaje propio de la comunidad solo puede ser hablado y entendido por alguno
de sus miembros. Sin embargo, contrariamente a la teoria de la parabola, en otras partes
del Evangelio (v. g. Mc 4:40; 6:51-52; 7:18; 8:17-21) es la multitud, no sus discipulos, la
que manifiesta simpatia y cierta comprension hacia Jesus (Collins 2008: 522). Para
Collins (2008: 522) esta puede ser una contradiccion sélo aparente, entendiendo que lo

gue esta en juego aqui no es tanto la comprensién literal del mensaje de Jesis como su

17 Ya existian cambios sustanciales de sentido en la traduccién de los LXX con respecto al texto original
hebreo, vid. TEXTO 21 (Evans 1989: 61-68).
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aceptacion?®. Tolbert (1989: 160), por otro lado, resuelve el conflicto asumiendo que la
oposicion no se da entre discipulos y multitud, sino entre conocedores y desconocedores.
Independientemente de como se comporten los personajes, es el lector el que se encuentra
junto con el narrador en pleno conocimiento de las implicaciones de las pardbolas. La
audiencia no solo no percibe las parabolas como desconcertantes, sino que incluso las
entiende como guias para apreciar toda la trama (Tolbert 1989: 161).

Maés dificil es resolver o dulcificar la doctrina sobre la finalidad de las parabolas
que Marcos incorpora a través de la alusion a Isaias 6:9-10 en 4:12: «para que por mucho
que miren no vean, por mucho que oigan no entiendan, no sea que se conviertan y se les
perdone». La solucion que recoge Collins (2008: 532) sobre su génesis apela al contexto
historico: tal vez este pasaje podria entenderse como una respuesta que surgié después de
gue muchas personas hubiesen rechazado la palabra de Dios. El uso de Isaias implica que
la imposibilidad de comprensién, de arrepentimiento y de perdon forma parte de la
voluntad de Jesus y, por tanto, de Dios. Teniendo esto en cuenta, «this discouraging
situation is made bearable by interpreting it in terms of an authoritative text and by
accepting it as a part of the divine plan» (Collins 2008: 532).

Finalmente, en el cierre del discurso de las parabolas (4:34 «pero a sus propios
discipulos se lo explicaba todo en privado») se recalca de nuevo que la configuracion
esotérica de la ensefianza a los discipulos no es un caso aislado, sino algo para tener en

cuenta en la teologia de Marcos (Popkes 2008: 301).

*k*k

Como adelantdbamos al principio, la teoria de la parabola también tuvo su lugar en los
evangelios de Lucas y de Mateo, aunque ambos se apartaron del modelo de Marcos. El
primer critico de la teoria de la paradbola fue quizas Lucas, quien, por fidelidad a la
tradicion, la conservo, pero no sin cambios, en 8:9-11 (Popkes 2008: 304):
CEnnpodtov 88 adtov ol padntoi adtod Tic adtn & 1 mapaPorr. 6 8¢ elnev- Huiv Sédotan
yv@dvor Ta pootipia g faciieiog tod Bgod, Tolg 6¢ Aomoig év mapaforaic, tva PAEmovteg

uR PAénmoty kai dxovovieg puf covidow. 1 Ectiv 8¢ abtn 1 mapaPoin: 6 ondpog dotiv O
AGYOG TOD Bg0D.

18 «The point is not that those who are pre-eminently outsiders, the opponents of Jesus, fail to understand
the rhetorical force of Jesus’ parable, but rather that their hearts are hardened so that they do not accept
Jesus’ point of view and therefore reject his proclamation» (Collins 2008: 522).
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9 Sus discipulos le preguntaron por el significado de esta parabola. 1° El dijo: «A vosotros se
os ha concedido; a los demas sdlo en parabolas, para que mirando, no vean, y, oyendo, no
entiendan. 1! Os diré el significado de la pardbola. La simiente es la palabra de Dios.»

Estrechando la distancia marcada por Marcos entre discipulos y multitud, Lucas se
refiere a los «de fuera» como a «los demas». Sin embargo, al igual que en Marcos,
mientras a los discipulos se les ha «concedido conocer los misterios del Reino de Dios»,
aquellos que no han elegido seguir a Jesus no reciben més que parabolas. Tal y como
sefiala Evans (1989: 117), para Lucas las pardbolas evitarian que el conocimiento
reservado a los discipulos, el de la revelacion divina, fuese accesible para todos, pero no
impedirian el acceso al arrepentimiento y al perdon. Al omitir ese giro sobre la conversion
y la curacion, que aparece tanto en Isaias 6:10 como en Marcos 4:12, Lucas suaviza la
dureza de la teologia de Marcos. Para Popkes (2008: 306) este cambio se corresponde con
la sencillez y claridad didacticas propias de las parabolas de Lucas.

No es aceptable segun la concepcidn teoldgica de este evangelista que las parabolas
sean como un velo que separe a simpatizantes de oponentes de JesUs. Por ese motivo
Lucas rechaza entender Isaias 6:10 como una reflexion sobre la palabra de Jesus. Para
prueba de ello, su uso de la cita completa de Isaias en otro contexto, en boca de San Pablo
(Hechos, 28:24-27):

24 Unos creian lo que decia; otros, en cambio, permanecian incrédulos. 2> Cuando, en
desacuerdo entre si mismos, ya se despedian, Pablo dijo esta sola cosa: «Con razon habld el
Espiritu Santo a vuestros antepasados por medio del profeta Isaias: % Ve a encontrar a este
pueblo y dile: Escucharéis bien, pero no entenderéis, miraréis bien, pero no veréis. 2’ Porque
se ha embotado el corazén de este pueblo, han hecho duros sus oidos, y sus 0jos han cerrado;
no sea que vean con sus 0jos, Y con sus oidos oigan, y con su corazon entiendan y se
conviertan, y yo los cure.

Segun Lucas, Pablo respondio a la incredulidad de los judios recitando Isaias 6:9-10. El
cambio de contexto de la cita deja bien claro que Lucas pretendia que Isaias fuese leido

en relacion con aquellos que van a rechazar a Jesus. En palabras de Evans (1989: 127):

It explains not Jesus' use of parables, but why the Jews rejected the Christian proclamation.
As it stands in Acts 28, the chapter that concludes Luke's two-volume narrative, Isa. 6.9-10
appears to be the single most important biblical witness to the early Church's experience of
Jewish rejection and unbelief.

**k*

La intencion de la version de la teoria de la parabola de Mateo es claramente distinta a la

de Lucas. Mientras en Lucas se mitiga el mensaje teologico de Marcos, en Mateo (13:10-
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18) se mantienen sus implicaciones de predestinacion a la condenacion (Popkes 2008:
307):

10 sys discipulos se acercaron y le preguntaron: «;Por qué les hablas en parabolas?» 1 El les
respondid: «Es que a vosotros se 0s ha concedido conocer los misterios del Reino de los
Cielos, pero a ellos no. *2 Porque a quien tiene se le dard y le sobrara; pero a quien no tiene

se le quitara hasta lo que tiene. 3 Por eso les hablo en parabolas, porque mirando no ven, y

oyendo no oyen ni entienden. ** En ellos se cumple la profecia de Isafas: Oir, oiréis, pero no

entenderéis; mirar, miraréis, pero no veréis. *> Porque se ha embotado el corazén de este
pueblo, han hecho duros sus oidos y han cerrado sus 0jos; no sea que vean con sus 0jos, con

sus oidos oigan, con su corazon entiendan y se conviertan, y yo los sane. ¢ «jPero dichosos

vuestros 0jos, porque ven, y vuestros oidos, porque oyen! ¥ Pues os aseguro gque muchos

profetas y justos desearon ver lo que vosotros veis, pero no lo vieron; y oir lo que vosotros

ofs, pero no lo oyeron. ® VVosotros, pues, escuchad la parabola del sembrador».

Mateo coloca la teoria de la pardbola en el mismo lugar que Marcos, pero, por
contra, no especifica que la pregunta sobre las parabolas sea en un aparte a los discipulos;
aqui la teoria de la parébola ocurre de modo totalmente publico. La respuesta de Jesus
también difiere (13:11): «Es que a vosotros se 0s ha concedido conocer los misterios del
Reino de los Cielos, pero a ellos no» (6t vpiv 6édotat yvdvor to poothipia Thg Pactreiog
TV ovpavdv, ékeivolg 6& ov dédotar). Al igual que Lucas, Mateo reemplaza a «a los que
estan fuera» (Mc 4:11) por «ellos» con el fin de reducir la brecha entre los creyentes y los
incrédulos (Evans 1989:109). Ademas, en lugar de afirmar que para ellos «todo se les
presenta en parabolas» (Mc 4:11), Mateo evita la peculiar visién de Marcos sefialando
simplemente que no les es dado conocer los misterios. Las pardbolas, para Mateo, pueden
ser quizas menos claras que las ensefianzas no parabolicas, pero no tienen la intencion de
oscurecer las ensefianzas de Jesus (Evans 1989: 109).

No solo eso, a diferencia de Marcos, Mateo altera el tva que introduce la cita de
Isaias por 611 Esto supone un cambio sustancial: Jesus ya no habla en parabolas para que
no entiendan, sino porgue no entienden (13:13 d1d todto &v TapaPoraic adTOIC AOA®D,
Ot BAEmovTEg 00 PAEmOVOY Kail AKODOVTEG OVK AKOVOVGLY 0VSE Guviovoty). Isaias ya no
sirve para dar un motivo a las parabolas, sino para establecer la falta de comprension de
los opositores de Jesus. De este modo la ceguera de aquellos que reciben la ensefianza en
parabolas se entiende de manera diferente en Mateo. Mateo «is careful to avoid any
implication that the disciples are obdurate or that Jesus’ word produces obduracy» (Evans

1989: 113). La responsabilidad por la obstinacion que muestran los enemigos de Jesus

recae totalmente sobre ellos. Es para Mateo un hecho que Israel ni oiga ni comprenda, y
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precisamente las pardbolas son una consecuencia, no una causa, de esa incomprension
(Popkes 2008: 308).

En resumidas cuentas, Mateo enfatiza que la teoria de la parabola no sélo afecta a
la comprension de las parabolas, sino sobre todo al fendmeno del rechazo de Jesus. La
particularidad de la version de Mateo es el uso de la tradicion para explicar el rechazo
que sufrié Jesus por parte de la mayoria de sus coetaneos judios (Popkes 2008: 308).
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3. La Epistola a los hebreos

3.1 INTRODUCCION

La Epistola a los hebreos no es tanto una carta —de hecho, propiamente epistolar solo
presenta el cierre— como una «palabra de exhortacion» (13:22 tod Adyov Tiig
napoakAnoemc). Teniendo en cuenta las dificultades para definir el género, se especula,
entre otras hipodtesis, que fue en origen un sermén o una homilia que un predicador
cristiano dirigié a su congregacion (Ehrman 2016: 477). La intencién del autor es
demostrar a su audiencia, un grupo no se sabe con certeza si de judios o gentiles
conversos, mediante un particular énfasis en la figura de Cristo, que el cristianismo no
solo continda, sino que supera al judaismo. Durante los siglos Il y IV d. C. la Epistola
fue erréneamente atribuida a San Pablo®®, hecho que le vali6 su inclusion en el canon.
Hoy en dia se desconoce su verdadera autoria al igual que la fecha de composicién, que
se estima entre el 60 y el 100 d. C.2° (Martin 2012: 313)

3.2 LA EPISTOLA A LOS HEBREOS COMO DOCUMENTO EXEGETICO

La Epistola a los hebreos, ademas de aquello que aporta acerca de teologia cristiana
primitiva, es en si misma un ejemplo de lo que eran los antiguos métodos interpretativos
por estar constituida toda ella como exégesis de las Escrituras judias (Martin 2012: 311).
Ha sido definida por Attridge (1989: 1) como «perhaps the most enigmatic text of first-
century Christianity».

Sus préacticas discursivas se vinculan con los circulos filoséficos especializados en
la interpretacion alegodrica tanto de las Escrituras como de otros textos de autoridad
(Aitken 2015: 260). En el primer siglo, donde se sitGa la composicién de Hebreos (ca.
60-100), la interpretacion de los textos de sabiduria no solo contaba ya con una larga
tradicion grecorromana?®! sino que ademas pasaba por su época de oro en Alejandria. De
hecho, las primeras fuentes exegéticas biblicas se encuentran en judios helenisticos como
Filon, ademas de en los documentos de Qumran. También llamados manuscritos del Mar

Muerto fueron escritos —la mayoria en hebreo, algunos en arameo y unos pocos en

19 Los argumentos que se aducen contra esa autoria son principalmente que no son propios de Pablo ni el
estilo de escritura ni los principales temas de discusion (v. g. el sacerdocio del Antiguo Testamento o el
sistema de sacrificios judio) (Ehrman 2016: 177).

20E1 96 d. C. se maneja como terminus ante quem por ser el afio de datacion de la Primera epistola de
Clemente que contiene alusiones a la Epistola a los hebreos (v. g. 1Clem 36, 1-5).

21 «Greeks and Romans also used this kind of “spiritual” exegesis. Greek philosophers, for instance, had
long interpreted Homer’s Iliad or Odyssey as allegories for physical science, ethics, or other philosophical
ideas. [...] By the first century, when Hebrews was composed, typological or allegorical interpretation of
authoritative texts was common among Greeks, as well as Jews» (Martin 2012: 314).
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griego— durante un periodo de tres siglos, desde finales del siglo tercero a. C. hasta la
primera mitad del primer siglo d. C. (Dimant 2009: 147). Estos documentos registran el
primer uso de los métodos especulativos en el mundo judio, la exégesis rabinica
propiamente dicha es posterior (II-111 d. C.). A pesar del registro de estos diferentes
referentes culturales, como suele ocurrir con los documentos del primer cristianismo,
buena parte de los estudiosos tienden a priorizar en el trasfondo cultural de Hebreos las
préacticas judias rabinicas®® y no las que el judaismo helenistico adopta del mundo
grecorromano.

La Epistola a los hebreos remite constantemente a escenas de las Sagradas
Escrituras —mediante citas, alusiones o parafrasis— con las que su audiencia esta
familiarizada. Lo mas probable es que el autor no tomase sus citas directamente de la
Biblia hebrea, sino de una de sus traducciones al griego (Martin 2012: 316); no olvidemos
que la Epistola fue escrita en griego para una audiencia de habla griega (Koester 2010:
78).

Desde el principio Hebreos se vertebra en torno a la comparacion entre lo antiguo
y lo nuevo y la superacion de lo antiguo por lo nuevo (Martin 2012: 314): «* Muchas
veces y de muchas maneras habl6 Dios en el pasado a nuestros Padres por medio de los
Profetas. 2 En estos Gltimos tiempos nos ha hablado por medio del Hijo.» (1: 1-2). El autor
de Hebreos, del mismo modo que el apdstol Pablo, utiliza las Escrituras de los judios
para a partir de ellas argumentar que el judaismo estd obsoleto. Desde su punto de vista
la religion cristiana es continuadora de la judia, pero al mismo tiempo representa su
superacion en manos de Jests (Ehrman 2016: 483). Asi resume Josipovici (1987: 507) el

contenido de la Epistola:

The Epistle to the Hebrews focuses mainly on [...] the way Scripture confirms the events of
Jesus' life and those events give meaning to Scripture. Its argument could be summarized
thus: God, in times past, spoke to us in shadows and enigmas, but the sacrifice of Jesus, his
Son, has now made his meaning plain. The men of the Old Covenant were, like us, pilgrims,
moving toward their goal and final resting-place, but never quite reaching it. We, on the other
hand, now know our goal and are in a position to reach it.

Una de las razones principales por las que Hebreos se concibe como el primer

producto refinado de exégesis cristiana es por la manera en que emplea las referencias al

22 Es el caso, por ejemplo, de The Use of Old Testament in Hebrews de Docherty (2009), un libro, con todo,
util para sistematizar las técnicas que utiliza Hebreos en el manejo del Antiguo Testamento.
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Antiguo Testamento para construir sus argumentos teoldgicos?® y para el mas destacado
de ellos, la cristologia. En The Use of Old Testament in Hebrews (Docherty 2009) se
definen los diferentes mecanismos exegeticos llevados a cabo por el autor de Hebreos.
En primer lugar, se destaca su habilidad para enlazar entre si textos biblicos
aparentemente no relacionados estableciendo conexiones mediante «palabras clave».
Para Docherty (2009: 159) este es un rasgo marcado de exégesis judia temprana. Este tipo
de interpretacion presupone la coherencia absoluta de las Escrituras de modo que
cualquier texto es valido para interpretar otro (Docherty 2009: 190). Mas adelante
estudiaremos como el retrato del sacerdocio de Cristo es elaborado mediante la lectura
del encuentro entre Abrahan y Melquisedec narrado en Génesis 14 a la luz del Salmo 110
(Hb 7:1-3). Este mismo método exegético por el que se reutilizan pasajes con el fin de
clarificar otros también lo utilizé Pablo.

Docherty (2009: 145) también sefiala como una técnica comun entre los exégetas
judios la especificacion del hablante e interlocutor en textos biblicos que carecen de él.
Las continuas citas o alusiones se ponen en boca de una divinidad —Dios, Jesus o el
Espiritu Santo— (Aitken 2006: 15). Esta técnica ha sido descrita por Harold Attridge
como «ventriloquia divina» y, aunque llamativa, no es exclusiva de Hebreos; Attridge
(1989: 67) encuentra sus raices en la vida liturgica de las primeras comunidades
cristianas. Todas esas formulas introductorias que resaltan al autor divino, no al humano,
manifiestan la creencia del autor de Hebreos en la inspiracion divina continuada a lo largo
de las Escrituras (Docherty 2009: 25). En especial los salmos, lo méas citado del Antiguo
Testamento en el Nuevo Testamento, que en su tenor literal se atribuian a David, se
convierten de este modo en textos proféticos.

El principal mecanismo interpretativo es la recontextualizacién de pasajes. A
menudo, el contexto en el que el autor sitla el pasaje dota de un nuevo sentido al texto.
Es un proceso de recontextualizacion, por ejemplo, la simple apropiacion de textos del
Antiguo Testamento tomados como si fuesen palabras de oraculos sobre Cristo.

Esos mismos rasgos que Docherty analiza a partir de estudios de exégesis rabinica,
pueden aparecer en otros autores ligados sobre todo a la exégesis judia de matriz helénica

representada por Filon de Alejandria. La comparacion con Filon es una de las vias

23 «Old Testament citations are used in Hebrews [ ...] to build up an argument of themselves, without much
overt exegesis from the author, in a way which is unparalleled in extant ancient Jewish literature. The
placing of these texts is not random, nor done simply on the basis of shared catchwords, but actually moves
the argument forward» (Docherty 2009: 178).
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tradicionales de estudio de Hebreos; ademas de coincidencias Iéxicas llamativas, las
categorias platonicas que colorean toda la exégesis filoniana emergen también en
Hebreos. Mediante el contraste entre las sombras terrenales y las realidades celestiales
(vid. 8:5%%; 10:1) se contrapone el antiguo pacto de la ley judia con el nuevo que entra en
vigor con Cristo. Para el autor de Hebreos, en la medida en que la realidad es superior a
su presagio, Cristo, como realidad anunciada en las Escrituras, es superior a ellas
(Ehrman 2016: 482). Una retdrica basada en la contraposicion de estos términos —lo
aparente y lo verdadero, lo terrenal y lo espiritual— remite en Ultima instancia a Platon.
Para algunos como Martin (2012: 313) este platonismo responde simplemente a los
lugares comunes de la filosofia y no se deriva de una adscripcién filosofica concreta del
autor.

Aitken (2006), por su parte, considera que hay que trasladar a los primeros
cristianos y, en concreto, a Hebreos lo que es un hecho bien establecido para los cristianos
de los siglos 11 y 1l —como Clemente de Alejandria u Origenes—, que sus metodos de
lectura de la Biblia siguen patrones analogos a los de los intérpretes de Homero. Desde
esa Optica, piensa (Aitken 2006: 24), por ejemplo, que el inicio de Hebreos?® al describir
la palabra de Dios con el término moAvtpdnme, vocablo asociado a Ulises y al inicio de la
Odisea?, encierra todo un programa hermenéutico, conscientemente evocador del que
predominaba por ese tiempo en las lecturas alegoricas de la Odisea —lecturas que trataban
el viaje del héroe como una narracion de revelacion (religiosa y filoséfica)— y que en la
misma época de Hebreos o muy poco después aparece directamente reutilizado por el
cristianismo gnéstico (vid. Pouderon 2003).

Otras de las dimensiones gque sefiala Aitken es que Hebreos al mismo tiempo que
interpreta las Escrituras instruye a su audiencia a encontrar por si misma su verdadero
significado. Los pasajes de las Escrituras que se adscriben a Dios, Jesus o el Espiritu
Santo los representan hablando mediante expresiones enigmaticas que requieren

interpretacion?’ (Aitken 2006: 22). Dado que el autor no solo interpreta, sino que escribe

24 Asi se manifiesta el platonismo (o medio-platonismo) en Hebreos: 8: 4-5 «* Ya hay quienes ofrezcan
dones seguin la Ley.® Estos dan culto utilizando cosas que sélo son sombra y figura de realidades celestiales»
(Ymodeiyport kol oxid. TV movpavimv); 10:1 «* La Ley, al no ser mas que una sombra de los bienes futuros,
y no la realidad de las cosas, no puede nunca [...] dar la perfeccion a quienes se acercan a ellos».

% Hb 1:1 «Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en otro tiempo» (moAvuep®dg kai
TOAVTPOTTMG TALOL O Og0g AaANGOC).

% 0Od 1:1 «Hablame, Musa, del hombre de multiforme ingenio» (&vdpa pot &vvene, podoa, Torldtpomov).
27 \/éase, por ejemplo, en Hb 3-4 el uso del Salmo 95 en boca del Espiritu para narrar el episodio fundacional
de los israelitas en el desierto; la audiencia debe extraer por si misma el significado del texto (Aitken 2006:
22).
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para ser interpretado, la retorica exige de su audiencia experiencia en el arte de la
interpretacion (Aitken 2006: 22). Para comprender el mensaje en su totalidad la audiencia
ha de poder seguir el complejo ejercicio de exegesis que presenta el autor y, a su vez, ha
de ser capaz de interpretar correctamente el propio texto. El autor declara explicitamente
que pretende llevar a su audiencia méas alld de los fundamentos de la fe hacia un
conocimiento profundo de las Escrituras (5:11ss). Por ese motivo, muchos comentaristas
modernos coinciden en que los destinatarios contaban con conocimiento esotérico,
ademas de con experiencia en la tradicion y préacticas cristianas (Aitken 2006: 22). Se
puede decir que la exégesis 0 mas bien su correcto uso se entiende como sistema de

salvacion, de ahi su trascendencia.

3.3 LA FIGURA DE MELQUISEDEC EN LA CRISTOLOGIA DE HEBREOS
La cristologia supone el centro de Hebreos y, a su vez, la presentacion del sumo
sacerdocio de Cristo supone el centro de la cristologia. En el siguiente apartado se tratara
de profundizar en la manera de reelaborar el Antiguo Testamento por parte del autor de
Hebreos para construir un retrato de Cristo, aungue no sin reminiscencias heredadas,
unico en el Nuevo Testamento (Attridge 1989: 97). En opinion de Koester (2010: 198) el
autor lee a Cristo a la luz del Antiguo Testamento y el Antiguo Testamento a la luz de
Cristo.

La esencia de la cristologia de Hebreos radica en que Cristo es, por vocacion divina,

Hijo y sumo sacerdote, tal y como se recoge en 5:5-6 a partir de los Salmos 2:7 y 110:4:

5 De igual modo, tampoco Cristo se atribuyd el honor de ser sumo sacerdote, sino que lo
recibid de quien le dijo: Hijo mio eres t(; yo te he engendrado hoy (Sal 2:7). ¢ También dice
en otro lugar: TU eres sacerdote para la eternidad, a la manera de Melquisedec (Sal 110:4).

Al llamarlo Hijo, Dios lo sienta a su diestra en una posicion de gloria y honor que lo
convierte en Sefior sobre todas las cosas. Al nombrarlo sumo sacerdote anuncia la
expiacion de todos los pecados y la apertura de un camino hacia el reino celestial (Schenk
2003: 22). Con respecto a esto Gltimo, ya en el exordio de Hebreos (1:328) se presenta el
acto sacerdotal de Cristo, aunque no es hasta 2:17%° que se utiliza directamente el titulo

de pontifice para referirse a él (Attridge 1989: 95).

28 «El, después de llevar a cabo la purificacion de los pecados» (Hb. 1:3).
29 «Por eso tuvo que asemejarse en todo a sus hermanos, para ser un sumo sacerdote misericordioso vy fiel
en lo que toca a Dios, y expiar los pecados del pueblo» (Hb. 2:17).
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Como hemos visto, el Salmo 110:4%° presenta la figura mesianica! que Hebreos
identifica con Cristo como un sacerdote «segun el orden de Melquisedec»:

4 dpocey kdplog kai ov petapeindnioeTot
0 &1 igpeng €i¢ TOV aidvo katd THY TaEy Mekyioedex.

4 Jurd el Sefior y no se arrepentira:
«TU eres sacerdote por siempre conforme al orden de Melquisedec».

Antes de proceder a la exposicion del sacerdocio de Cristo segun dicho orden, el autor de
Hebreos introduce una parénesis en la que incide en la necesidad de interpretar bien las
Sagradas Escrituras con el fin de conservar la fe. Al fin y al cabo, la Epistola es en sus
propios términos una «exhortacion» (13:22).

U Iepi 00% moAdg Huiv 6 Adyoc kai Sucepprventog Aéyetv, &nel vmdpol yeydvate Taig dkoaic,
2 ol yap deilovieg eivor S186okalol S1é TOV xpdvov, maA ypeiav Exete Tod Sidbokewy
VUAG Tva TO oTotKEln THG apyiis TV Aoyiov tod Beod kal yeyovate ypeiov Exovtes YAAAKTOG
[oi] 00 otepedc Tpo@fic. B i yop 6 petéymv yaAakTog dmepog Adyov SikolosvHvng, VITIOg
ap €otv: *teleimv O EoTv 1 oTEPER TPOPN, TV Ol TV EEV TG alioONTpLa yEyvUVACUEVOL
W ze) S o 0
£xOvVToOV Tpoc drdkpioty kKoo te kai kokod. (5:11-14)

1 Tenemos muchas cosas que decir sobre este particular, aunque resultan dificiles de explicar,

porque os habéis hecho torpes de oido. ' Aunque tendrfais que ser ya maestros, en razon del

tiempo transcurrido, volvéis a tener necesidad de ser instruidos en los primeros rudimentos

de los oraculos divinos, y estais necesitados de leche, en lugar de tomar alimento sélido.

Todo el que se nutre de leche desconoce la doctrina de la justicia, porque es nifio; 4 en

cambio, el manjar sélido es propio de adultos, es decir, de aquellos que, por la costumbre,

tienen las facultades ejercitadas en el discernimiento del bien y del mal. (5:11-14)

Uno de los vinculos fundamentales que establece la Epistola con la hermenéutica
pagana es el lenguaje propio de la iniciacién mistérica que aqui se utiliza. Mediante las
oposiciones alegoricas entre lo liquido y lo so6lido, los nifios y los adultos, se establece
una relacién entre un modo de conocimiento superficial y otro profundo®. El «alimento
s6lido» es apropiado para téhetor>* (5:14) en lugar de para émeipot (5:13). «Being teleioi

Is something more than possessing maturity; it designates being perfected, sanctified,

30 Citamos la version de la Septuaginta con su correspondiente traduccion porque es la mas cercana al texto
del autor de Hebreos; lo mismo aplica para Gén 14.

31 Es incierto el referente concreto del Salmo, pero no cabe duda de que se prestaba a una lectura mesianica.
%2 Dependiendo de la interpretacion del antecedente del pronombre relativo od, puede hacer referencia al
sacerdocio de Cristo, Melquisedec o0 a Cristo. (Attridge 1989: 156).

33 Pablo juega con las mismas iméagenes en 1 Corintios 3:1-3: «! Yo, hermanos, no pude hablaros como a
personas espirituales, sino como a carnales, como a nifios en la fe de Cristo. 2 Os di a beber leche, y no
alimento solido, pues todavia no lo podiais soportar. Y ni siquiera ahora lo soportais, 2 pues seguis siendo
carnales.» También Gatatas 4:1ss, previo al pasaje de la alegoria, presenta un desarrollo conceptual
semejante.

34 Este es el término griego que designa a quien esta ya totalmente iniciado.
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entering into the heavenly sanctuary, and completing the journey with Jesus and the
community into the promise» (Aitken 2006: 19). El término, por tanto, designa a aquellos
que estan en el camino hacia la perfeccion, es decir, a los «iniciados».

El autor acusa a la comunidad de haberse tornado «torpes de oido» (5:12); en lugar
de tomar manjar sélido, ain tienen necesidad de leche, en lugar de ser maestros, aun
tienen necesidad de instruccion en la doctrina elemental. Alcanzar la madurez requiere
tener las «facultades ejercitadas por la costumbre», requiere esfuerzo. El autor exhorta a
sus destinatarios a, una vez dejada aparte «la ensefianza elemental acerca de Cristo» (6:1),
tender a lo perfecto, esto es, a dejar atrds lo basico, sin abandonarlo, y llevar a cabo el
esfuerzo que los conducira a la madurez.

Asi, mediante su palabra de exhortacion, larga y compleja (5:12), sera el propio
autor quien muestre a su audiencia las ensefianzas de las que carecen, las que constituyen
una nueva reflexion sobre la doctrina cristiana basica. Porque lo que la comunidad
necesita es profundizar y fortalecer su comprension de Cristo (Attridge 1989: 156). La
renovacion de la fe solo llegara por medio de un conocimiento profundo. En palabras de
Aitken (2015: 260): «the practices of scriptural interpretation performed throughout the
text constitute the audience as sophoi, that is, Hebrews creates within its audience the
capacity for reading scripture “aright” so that they see Jesus at every turn».

De regreso al sacerdocio de Cristo, ademas de en Hb 5:6 y 10, el orden de
Melquisedec se nombra de nuevo en 6:20 para, acto seguido, desarrollarse con
detenimiento en 7:1-19. En busca de las implicaciones que conlleva dicho orden, el autor
de Hebreos recurre al Unico pasaje del Antiguo Testamento, ademas del Salmo, donde se

menciona a Melquisedec, a saber, Gen 14:17-20:

" EBERMOEY 62 Pocileds ZoSopmV ig GUVAVINGLY aDTH— LETA TO AvacTPEYaL aDTOV Gt THiC
konf|g oD Xo0doAhoyopop kal TV Paciiémv TV pet’ adtod— &ig TV Kotldda v Towvn
(todto v T mediov Pacthémc). 1 kai Melyioedek Bacthede Toinp Exveykey dptovg Kol
oivov: Mv 8¢ igpedg tod Beod Tod Vyictov. P Kol MOAdYNoEV TOV APpop kol eimev
Evloynuévog ABpap td 0ed td vyiote, O¢ Exticev OV odpavov kai TV yRv, 20 koi
€0A0YNTOG 0 Be0g O VyioTog, Og TapPEdMKEV TOVG £¥BpOovg ooV HIoyepiovg Got. Kal EdmKEV
adT® deKATNV GO TAVTOV.

17 Pero, después de que Abram habia vuelto del destrozo de Khodollogémor y de los reyes
que estaban con él, el rey de Sodoma salié a su encuentro en el valle de Saué, que era la
llanura del rey. * Entonces Melkhisédek, rey de Salem, saco panes y vino, pues era sacerdote
del Dios altisimo. ** Y bendijo a Abram con estas palabras: «Bendito es Abram por el Dios
altisimo, el que cred el cielo y la tierra, 2° y digno de bendicién es el Dios altisimo, el que
puso a tus enemigos en tus manos». Y le dio la décima parte de todo.
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No cabe duda de que estamos ante un método exegeético por el que se vinculan
diferentes textos a través del nombre de «Melquisedec». Esta técnica, que tiende a
asociarse con la gezerah shewa judia, no deja de ser también propia de la hermenéutica
de la Antigiiedad. De este modo, para su cristologia el autor de Hebreos conecta en 7:1-
3 ambos pasajes biblicos, el Salmo 110 y Génesis 14, con el fin de esclarecer su
significado®:

L Odtog yap 6 Melyioédek, Pocihedc Tarqu, iepede Tod Oeod Tod DyicTov, 6 cuvavticac

APBpadip VTOCTPEPOVTL AMd THC KOTiic TV Pactlémv kol edAoYHoAC adTIV, 2 H Kol Sexdtny

ano mhvtav Euépioey APpadpt, TpATOV PEV EPUNVELOLEVOG BocIAeDg dikaocOvng Enetta O

Kol PaciAede ZaAnp, 6 dotiv Paciieds eipnvng, 2 dndtop dprtop dyeveaddynTog, HTe dpynv

nuepdv pnte Cofig 1éhog Eyov, dpmpolopévog 68 @ vid Tod Beod, péver iepedg eig to
duvekéc.

1 Este Melquisedec, rey de Salem, sacerdote del Dios Altisimo, que salié al encuentro de

Abrahan cuando regresaba de la derrota de los reyes, y le bendijo, 2 es aquel a quien dio

Abrahan el diezmo de todo. Su nombre significa, en primer lugar, «rey de justicia» y, ademas,

rey de Salem, es decir, «rey de paz». 3 Nada se dice de su padre, su madre o su genealogia;

tampoco de su nacimiento y de su muerte. De este modo, a semejanza del Hijo de Dios,

permanece sacerdote para siempre.
El comentario comienza con la etimologia de su nombre, que se lee como «rey de justicia»
(7:2). Enrealidad, aunque desconocida la etimologia real hebrea en el periodo helenistico,
Melquisedec era un antiguo teofdrico que significaba ‘mi rey es Zedek’, una deidad
cananea (Attridge 1989: 189). Del mismo modo, el nombre de lugar Salén, vinculado a
la palabra hebrea shalom (‘paz’), convierte a Melquisedec en un «rey de paz» (7:2). Las
etimologias que usa Hebreos son las mismas que manejaban otros judios de la época,
como Filon de Alejandria y Josefo (Attridge 1989: 189). Ambas, la justicia y la paz
evocan imagenes mesianicas que ademas de ayudar a definir el sacerdocio de Cristo
también sugieren que Melquisedec podria ser mas que un personaje historico en el antiguo
Canaén (Attridge 1989: 189).

A continuacion, se describe a Melquisedec con una serie de epitetos concebidos ex
silentio® que le otorgan una imagen de eternidad y trascendencia: «Nada se dice de su
padre, su madre o su genealogia; tampoco de su nacimiento y de su muerte. De este modo,

a semejanza del Hijo de Dios, permanece sacerdote para siempre» (7:3). El carecer de

35_os mecanismos exegéticos con los que el autor de Hebreos convierte los pasajes del Antiguo Testamento
sobre Melquisedec en mensajes sobre Cristo, tienen un antecedente en el Nuevo Testamento, las epistolas
de Pablo. Pablo, en Gélatas (4:21-31), desarrolla su exégesis mediante dos mecanismos interpretativos: el
juego con los sentidos etimologicos de los nombres, y, al modo del autor de Hebreos, la interpretacién de
un pasaje del Antiguo Testamento (Génesis 14) a la luz de otro (Isaias 54).

% El texto del Génesis guarda silencio sobre su parentesco, origenes sacerdotales, nacimiento y muerte.
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padres parece, mas que estar presente por su sentido profano, estar vinculando a
Melquisedec con una caracterizacién prototipica de las deidades. Ambos epitetos
combinados, sin padre y sin madre, aparecen en un himno al Dios de Israel (Attridge
1989: 190). Por otra parte, como sacerdote, Melquisedec no pertenecia a un linaje, como
si los levitas, que le permitiese acceder al servicio sacerdotal. De todos modos, la ausencia
de genealogia de Melquisedec no es relativa sino absoluta, y no se le conoce ningun tipo
de relacion humana (Attridge 1989: 190). Porque no hay registros de su nacimiento ni de
su muerte se dice de él, literalmente, que no tiene comienzo de dias ni fin de vida (unte
apymv Muepdv pnte Cofc téhog &xwv). Sin embargo, esta sentencia evoca algo mas
significativo, un tipo de infinitud absoluta como la que la tradicion griega concede al edn
(Attridge 1989: 190). Su vida atemporal le permite ser sacerdote a perpetuidad. Dada esta
caracterizacion, Melquisedec es semejante al Hijo de Dios (7:3). De hecho, el sacerdocio
de Cristo por carecer de fin triunfa alli donde el levitico fracasa. Como veremos algo mas
adelante, un sacerdote segun el orden de Melquisedec no presta servicio de acuerdo con
la disposicion carnal del sistema de sacrificios levitico sino sobre la base del poder de una
«vida indestructible» (7:16).

Continuando con la exégesis de Génesis 14, la superioridad de Melquisedec sobre
Abrahan y los levitas se fundamenta en el diezmo que, a pesar de pertenecer a otro orden,

recibié Melquisedec del patriarca y la bendicién que a este le dio.

4 swpeite 8¢ mnhikog odtoc, @ [Koi] Sekdtnv APpodp Edwkev &k TV dKpobviov O
noTplépyng. ° kai ol pév €k tdv vidv Asvi v iepateiav AopPévovieg Eviody Exovctv
AodeKaTODY TOV A0V Kotd TOV vopov, 100T” 0TV TOLG GdeA@olLE adTdV, Kaimep
8EeAA06Tog 8Kk Thc dopvoc APpadu: & 6 8¢ pn yeveahoyovuevog &€ adtdv Sedekdtwiey
ABpodu koi Tov Exovo Tog émayyeriog edAOYNKey. | yopic 8¢ mhong dvtiloyiag TO ElatTov
omd tod Kkpeittovog evloyeitol & kai @de piv Sexdrog dmobviickoviec 8vOpmmot
appévovoty, ékel 8¢ paptopoduevog 8t Cfi. ° kol ¢ Emog simelv, St APpady koi Agvi 6
Sexarog Aappévov dedexdtmton 0 g1 yap v Tij 05U Tod TaTPOG [V TE GLVHVINGEY ODTH
Melyioédex.

4 Pensad ahora lo grande que seria éste, para que el mismisimo patriarca Abrahén le diera el
diezmo de lo mejor del botin. ® Los sacerdotes descendientes de Levi tienen orden, segun la
Ley, de percibir el diezmo del pueblo, es decir, de sus hermanos, que también proceden, por
cierto, de la estirpe de Abrahan. ®Pero aquél, sin pertenecer a su genealogia, recibié el diezmo
de Abrahéan y bendijo al depositario de las promesas. 7 Pues bien, es incuestionable que el
inferior recibe la bendicion del superior. 8 Y aqui, entre nosotros, reciben el diezmo hombres
mortales; pero alli lo recibe uno de quien se asegura que vive. ° Ademas, puede decirse que
hasta el mismo Levi, que percibe los diezmos, los pago en la persona de Abrahan, 1° pues ya
estaba en las entrafias de su antepasado cuando Melquisedec le sali6 al encuentro.
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A pesar de que se entiende que es el menor quien da los diezmos al mayor y «el inferior
recibe la bendicion del superior», existen numerosos ejemplos biblicos donde sucede todo
lo contrario; este comentario es, por tanto, una formulacion ad hoc (Attridge 1989: 196).

Acto seguido, en 7:8, se manifiesta la oposicion entre los levitas que son hombres
mortales y Melquisedec, «uno de quien se asegura que vive». Aqui Melquisedec parece
contar con aptitudes propias de un ser celestial. Este contraste recuerda al que se dara
entre el sacerdocio eterno de Cristo y la sucesion de sacerdotes leviticos (7:23-24). La
superioridad de Melquisedec se vuelve a enfatizar al final (7:9-10): incluso Levi fue
diezmado pues estaba, como todos los israelitas, todavia en germen en su padre durante
el encuentro con Melquisedec. Asi, cada hombre que alguna vez sirvié como sacerdote
judio fue diezmado por Melquisedec (Martin 2012: 319).

La llegada de un sacerdote a semejanza de Melquisedec (7:15) pone fin al
sacerdocio levitico de Aardn y, por extension, a la ley que sobre su base el pueblo ha
recibido, puesto que «cambiado el sacerdocio, necesariamente se cambian las leyes»
(7:12). De nuevo se alude al Salmo 110:4, esta vez con una ligera alteracion. La
sustitucion de «orden» (ta&wv) por «semejanza» (opoidtnta) deja entrever que subyacente
a la cuestion del linaje existe un trasfondo mas profundo. El orden de Melquisedec hace
de Cristo un sacerdote de lo eterno e inmutable (Attridge 1989: 202). Mientras que el
sacerdocio levitico se establece conforme a «la ley de sucesion carnal», el de Cristo lo
hace conforme al poder de una «vida indestructible» (7:16). La eternidad del nuevo
sacerdocio contrasta con la nocion de corruptibilidad inherente a la carne (Attridge 1989:
202). Por una parte, retomando lo dicho, la designacion de Cristo, de la tribu de Juda
(7:13-14%7), como sacerdote deroga definitivamente la ley precedente a causa de «su
ineficacia e inutilidad» (7:18). Y por la otra, con Cristo se introduce «una esperanza
mejor, por medio de la cual nos acercamos a Dios» (7:19).

En definitiva, el autor de Hebreos se ve en la necesidad de acudir a un orden
sacerdotal no levitico porque Cristo no pertenece al linaje de Levi, de quien debian
descender todos los sacerdotes judios. De este modo, utiliza la figura de Melquisedec, por
un lado, para establecer un cambio de genealogia que permitiese a Cristo ser el sumo
sacerdote del nuevo pacto; y por otro, para demostrar a traves de su figura la superioridad
de Jesus sobre Abraham (Martin 2012: 318).

37 Hb 7:14 «En efecto, es bien sabido que nuestro Sefior procede de Juda, una tribu que no menciona Moisés
al hablar del sacerdocio. Abrogacion del sacerdocio antiguo»
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El sacerdocio eterno de Cristo, tema central de todo el capitulo, se apalabra en 7:21
por medio de un juramento tomado de nuevo del Salmo 110:4: «Lo ha jurado el Sefior y
no se volvera atras: TU eres sacerdote para la eternidad». Por encima de los levitas que
«fueron hechos sacerdotes sin juramento» (7:20) se alza Cristo que ademas se ha hecho
garante de una alianza superior. Mientras los sacerdotes leviticos son muchos «por cuanto
la muerte les impedia perdurar» (7:23), el nuevo sacerdote es a causa de subsistir
perpetuamente uno (7:24). Asi, donde ellos se suceden, Cristo permanece. Este verbo
(uévm) que antes aludia a Melquisedec (7:3) reaparece ahora para caracterizar a Cristo.

El sentido ultimo de esta referencia la explica Attridge (1989: 210):

For Hebrews, the affirmation of Christ’s «remaining» is not simply a temporal concept, but
a way of expressing his belonging to the divine realm of spirit, power, and indissoluble life;
it is a part of his heavenly perfection. Because of its eternality, Christ’s priesthood is
inviolable.

Gracias a su sacerdocio imperecedero, Cristo puede ofrecer la salvacién completa «a los
que por medio de él se acercan a Dios» ya que vive siempre para interceder por ellos.
Dicha intercesion era para la tradicién judia la funcion primaria del sacerdote (Attridge
1989: 211). Esta pericopa sobre el sacerdocio segun el orden de Melquisedec concluye
con la presentacion de Cristo como un sacerdote santo y consumado (7:26-28).

Sefala Attridge (1989: 191) que el autor de Hebreos deja entrever en su expresion,
aun no haciendo nada por atribuir directamente un estatus divino a Melquisedec, que
conocia especulaciones que hacian de él una figura celestial concediéndole una vida
ilimitada (7:8). De este modo, mientras que para algunos historiadores como Pseudo-
Eupolemo y Josefo Melquisedec era un sacerdote-rey humano, para otros autores judios
se convirtio en algo mas. Filén encuentra en Melquisedec, como en otros sacerdotes, un
simbolo alegodrico del logos divino: «Porque él es un sacerdote, es decir, la Razon que
posee como porcion suya al Que Es y madura sobre El altos, vastos y sublimes
pensamientos, como que es sacerdote del Altisimo» (Legum allegoriae, 11, 82).

Al interpretar Génesis 14, comienza igual que Hebreos presentando la etimologia
de su nombre seguida de un argumento ex silentio (Attridge 1989: 192):

Otro ejemplo es Melquisedec, a quien hizo Dios rey de la paz (esto, en efecto, significa
«Salem») y sacerdote Suyo, sin haber dispuesto previamente la concrecién de obra alguna
del mismo, haciendo de él desde su origen un rey pacifico y digno de Su mismo sacerdocio.
Es, en efecto, llamado «el rey justo»; y un rey es enemigo del déspota, por cuanto el uno es
autor de leyes, en tanto que el otro es un agente de ilegalidad. (Legum allegoriae, 111, 79)
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Esto es especialmente significativo dado que Filon (ca. 10 a. C. - 45 d. C.) es un
exégeta judio nutrido de la koiné cultural helenistica. Como sefiala Perdue (2007: 280):
«he presents the major features of ancestral Jewish beliefs and practices in Hellenistic
dress». Su razonamiento mental esta imbuido de platonismo medio, estoicismo,
misticismo y pitagorismo (Perdue 2007: 279), lo que lo convierte en Gltima instancia en
un referente pagano.

Otras pruebas de un Melquisedec celestial aparecen en los manuscritos de Qumran,
en un documento fragmentario, 11QMelch. El texto, que forma parte de un midrash
escatologico de Lev. 5:9-13, data probablemente de finales del I a. C. (Attridge 1989:
192). Los fragmentos dicen asi:

Pero Melquisedec ejecutard la venganza de los juicios de Dios [en ese dia, y ellos seran
librados de las manos] de Belial y de las manos de todos los es[piritus de su lote.] [...] El
proclamara para ellos la liberacion para librarlos de [la deuda] de todas sus iniquidades.

A pesar de que no se le denomina explicitamente sacerdote, Melquisedec realiza
claras funciones sacerdotales, entre ellas la expiacion (Attridge 1989: 193). Asi, para
Attridge, el tratamiento de Melquisedec en Hebreos probablemente se derivaria de una
de estas tendencias interpretativas, que lo ven o como un defensor angelical de Israel
(Qumran) o como un sacerdote celestial (Filon). En ninguno de los casos los paralelismos
son exactos, pero si indicarian contextos en los que la vida eterna de Melquisedec seria
algo mas que un simple concepto literario (Attridge 1989: 194).
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4. Conclusion

La mayor dificultad ha sido encontrar posiciones neutras en el ambito académico debido
al fuerte sesgo teoldgico presente en gran parte de la bibliografia. La concepcion
tradicional del cristianismo primitivo estd marcada, por un lado, por una Optica
preconcebida de tipo doctrinal y, por otro, por un encuadre de corte judio.

El hecho de que los documentos de los que partimos estén asociados a una religion
vigente, provoca que los estudiosos, fieles a una doctrina preconcebida, busquen en ellos
razones de ser cristianas. En muchas ocasiones, es el caso de Marcos, se atentan y
suprimen las anomalias y oscuridades de la narracion (v. g. el retrato de los discipulos
necios o la teoria de la pardbola) por percibirse como inapropiadas. La lectura méas
fructifera, por el contrario, es aquella que se enfrenta a los textos desde dentro y no desde
fuera, considerandolos en si mismos piezas retoricas individuales que deben examinarse
al margen de su recepcion en la Iglesia a lo largo de los siglos. Cada documento del Nuevo
Testamento ha de analizarse atendiendo a sus particularidades, su organizacion interna y
sus objetivos precisos.

Por otra parte, la posicién mayoritaria entre los académicos a la hora de encuadrar
el cristianismo primitivo es adscribirlo, en exclusiva, a la tradicion judia. Al mismo
tiempo, esta ampliamente reconocido el influjo del helenismo en el medio intelectual
judio. Aun asi, en la busqueda de las raices del cristianismo se obvian las posibles
influencias helénicas del contexto de su tiempo. En el helenismo se implanta la nocion de
que sabiduria y verdad residen en la interpretacion de los lenguajes religiosos. En una
época marcada por corrientes filos6ficas dominantes como el estoicismo y el platonismo,
la profundidad viene envuelta en una escritura no obvia que ha de ser interpretada. Sin
embargo, la tendencia mas recurrente en los estudios es asimilar toda muestra de exégesis
en los primeros textos cristianos de ese tiempo directamente a la hermenéutica rabinica,
sin tener en cuenta que los rabinos son posteriores y los judios de la época estan
helenizados.

Esto se debe a que en la tradicion judia existe una profunda conciencia de la
importancia de la interpretacion de los textos de autoridad; lo que ha llevado a que se
analicen como exégesis —como aclaraciones de versiones mas antiguas— las propias
reescrituras de las historias biblicas, desde aquellas que se integraron en su momento en
la Biblia hebrea, a las que son textos autdbnomos y abundan mucho en época helenistica.

De modo que cuando aparecen los géneros rabinicos es facil imaginarlos conectados a un
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pasado oral. La actitud de los judios y la minucia con que estudian su exégesis contrasta
vivamente con la tradicidén pagana donde, por ejemplo, hay escasa o nula predisposicion
a hablar en términos de exégesis cuando se recuentan los mitos, pero no por ello deja de

ser una realidad.
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Apeéndice de textos citados

TexTO01l.Mc 1:1
L Apym tod evayyeriov Tncod Xpiotod [viod Heod]

1 Comienzo del Evangelio de JesUs, el Cristo, Hijo de Dios.

TEXTO 2. MC 8:17
i yvodg Aéyet avtoic: i Stohoyilesde 8T dpTovg ok Exete; obm® Voeite 00SE
oLViETE; TEMWPOUEVNV EYETE TNV KOPITAY DUGDV;
17 Dandose cuenta, les dijo: «;Por qué estais hablando de que no tenéis panes?

¢Aln no comprendéis ni entendéis? ¢Es que tenéis la mente embotada?»

TEXTO 3. MC 8:22-26

22 Koi &pyovrar €i¢ Bnoaidav. Kai gépovoty adtd TupAdv koi mapakalodoty
o0 TOV Tvor ovTod dymrat. 2 kai mlaopevog Tig ye1poc Tod TVEAOD EENveykey odTOV EE®
g KOUNG Kol TTucag €ig Td dupota avtod, EmBeig Tag ¥elpag avTd EnnpmTo oVTOV: €1
T PAémeic; 24 xol avaPréyoc Eleyev: PAEmm TodC AvBpdmove 8Tl (¢ dEvEpa Opd
nepmoTodvTag. 2> eltar mUAy Emédnkev TAC ysipag £mi TovC OOAALODC odToD, Kol

S1EPLeyey Kol amekatéotn Kol véEPAemey Thavyde Gmavra. 2

Kol anéotetlev adTOV €ig
oikov 0tod Aéymv- undé eic Tv kodunv icéAing.

22 Cuando llegaron a Betsaida, le presentaron un ciego y le suplicaron que le tocase.
23 Tomando al ciego de la mano, lo sacé fuera del pueblo y, tras untarle saliva en los 0jos,
le impuso las manos y le preguntd: «;Ves algo?» 2 El, alzando la vista, dijo: «Veo a los
hombres, pero los veo como érboles que andan.» 2° Después, volvié a ponerle las manos
en los ojos y comenz6 a ver perfectamente. El ciego quedd curado, de suerte que
distinguia de lejos claramente todas las cosas. 2° Después lo envio a su casa, diciéndole:

«Ni siquiera entres en el pueblo.»

TEXTO 4. MC 8:27-29

2l Kol éEfMBev 6 Incodc kol ol pofntoil avtod sic tag kdpog Kacapsiog Tic
Ddhinmov: Kai &v T 66@ EnnpdTa TOVG LabNTAG adTod Aéymv adToic Tiva pe AEyovoty ol
dvBpamot givay; 28 oi 8¢ elmav avtd Aéyovteg [611] Todvvny OV Bomtiotiv, Kol dAoL
> , P \ o ¥ ~ ~. 29 N , 5 L~ \ s
HAav, dAlot 8¢ Ot €ig T@V TpoPNTAV. < KOl 00TOC EMNPAOTO ADTOVG: VUELG 08 Tiva e

Méyete eivan; dmokpideic 0 TTéTpoc Aéyel avtd- oL €1 O YPIoTOC.
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27 Sali6 Jests con sus discipulos hacia los poblados de la region de Cesarea de
Filipo, y por el camino hizo esta pregunta a sus discipulos: «;Quién dicen los hombres
que soy yo?» 28 Ellos le respondieron: «Unos, que Juan el Bautista; otros, que Elias; otros,
que uno de los profetas.» 2° El les preguntd: «Pero vosotros, ¢quién decis que soy yo?»

Pedro le contestd: «Tu eres el Cristo.»

TEXTO 5. McC 8:30-33

30 1ol émetipmoev avtoic tva pndevi Aéywow mepi avtod. ! Kai fip&ato diddokey
aOTOVG OTL 0l TOV VIOV ToD AvOpdTOV TOAAL Tabelv kol dmodokipacHfval KO TOV
TPecPLTEPOV KOl TOV APYIEPE®V KOl TOV YPOUUOTE®V KOl ATOKTOVOTiVOL Kol LeTd TPETg

32

nuépog avaotival > kol mappnoig tov Adyov €hdAet. kai mpociafopevog o TIétpog

ovTOV HpEaTo EmTHdV avTd. =

0 8¢ émotpageig kol Wd®V TOLg pobntag avtod
gnetipunoev [étpw kai Aéyel: bmaye dmicw pov, cotavd, 6Tt 00 PPOVEIS T0 ToD BE0D AAAL
0 TOV AVOpOTOV.

30 Entonces les ordeno enérgicamente que a nadie hablaran acerca de él. 3! Jesus
comenzo a ensefiarles que el Hijo del hombre debia sufrir mucho y ser reprobado por los
ancianos, los sumos sacerdotes y los escribas; que le matarian y que resucitaria a los tres
dias. 32 Hablaba de esto abiertamente. Pedro se lo llevo aparte y se puso a reprenderle. %
Pero él, volviéndose y mirando a sus discipulos, reprendié a Pedro, diciéndole: «jQuitate
de mi vista, Satanas!, porque tus pensamientos no son los de Dios, sino los de los

hombres.»

TEXTO 6. MC 5:18-20
18 Kai gupaivovrog avtod eig 10 mhoiov mapekdlel otov 6 datpovicheic tva pet’

avtod 1. ¥ kai ovk apiikev oToV, GALL Aéyst adT@- Draye €ig TOV 01KOV GOV TPOG TOVG

GOV Kol amdyysihov anToic o0 6 KuPLOg oot memoinkey kol RAENcEV ot. 20 kol aniiOey
kol fp&ato knpvocew &v Tff Askamorel doo €moincev avt®d O Incodc, Kol TAvVTEG
€0avpalov.

18 Cuando subi6 a la barca, el que habia estado endemoniado le pidié quedarse con
él. 1 Pero no se lo concedid, sino que le dijo: «Vete a tu casa, con los tuyos, y cuéntales
lo que el Sefior ha hecho contigo y como ha tenido compasion de ti.» 2° El se fue y empez6
a proclamar por la Decépolis todo lo que JesUs habia hecho con él, y todos quedaban

maravillados.
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TEXTO 7. MC 1:42-45
42 1coi £00V¢ amiMOey am’ adTod 1 Aémpa, kai EkabapicOn. * kai uPpruncapevoc

M ol Aéyel odTd: Opo undevi pndev imng, GAA> dmoye

avT® e00vg EEEPaev aTOV
ceanTOV Oeiéov T@ iepel Kol mpooéveyke mepi TOD KOOUPIGUOD GOV O TPOGETOEEY
Mobofic, sic poptoprov antoic. ©°0 5 eEedmv HpEato knpHocey TOAAY Kol Stopnpilev
TOV AOyov, BoTte PUNKETL aOTOV duvacBal eavepdg eic mOAY cicelbeiv, GAL’ EEw &’
gpNLOIG TOTOLS NV Kad TjpYovTo TPOC adTOV TAVTODEY.

42 Al instante le desaparecio la lepra y quedo limpio. * Le despidio al instante
prohibiéndole severamente: ** «Mira, no digas nada a nadie. Pero vete, muéstrate al
sacerdote y haz por tu purificacion la ofrenda que prescribié Moisés, para que les sirva
de testimonio.» *° Pero él, asi que se fue, se puso a pregonar con entusiasmo y a divulgar
la noticia, de modo que ya no podia Jesus presentarse en pablico en ningun pueblo, sino

que se quedaba a las afueras, en lugares solitarios. Y acudian a él de todas partes.

TEXTO 8. MC 1:23-28
23 Koi e00OC v &v i ovvayoyi] adtdv dvOpmmog &v mvevpatt akabapTo Kol

avékpatev 24 Méyov- Tl fuiv kai coi, Tnood Nalapnve; NA0ec dmolécar NudG; 0idd o€ Tic

¥ ooe

&l, 0 dyloc Tob Oeod. 2
2

% kol émetipmosv avTt® 6 Tnoodg Aéymv: euodnTt kai EEeM0e &

avtod. < kol omapdéov avTov TO Tvedpo 10 AkaBapTov Koi povijcov GV peydin

2

8ERABeY & ovtod. 27 kai £0aupriOncay dmaviec Hote cLiNTEV TPOC E0vTOC AéyovTac: Ti

€oTv T0UTO; dtdayn Kovn Kat’ EEovoiay: Kol Toig Tved Aoty Toig akabdpTolg EMTACGEL,

2 1ol 8EfjABEV 1) ducony oTod £VOVC movTaod &ic SANV TV

Kol VTaKoHOVsY aVT®.
nepiywpov g I'oliaiog.

23 Habia precisamente en su sinagoga un hombre poseido por un espiritu inmundo,
que se puso a gritar: 2% «;Qué tenemos nosotros contigo, Jests de Nazaret? ;Has venido
a destruirnos? Sé quién eres: el Santo de Dios.» 2° Jesus, entonces, le conmino: «Callate
y sal de él.» %Y el espiritu inmundo lo agitd violentamente, dio un fuerte grito y salio de
él. 2" Todos quedaron pasmados, de tal manera que se preguntaban unos a otros: «;Qué
es esto? jUna doctrina nueva, expuesta con autoridad! Da érdenes incluso a los espiritus
inmundos, y le obedecen.» 2 Bien pronto su fama se extendié por todas partes, en toda la

region de Galilea.
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TEXTO 9. McC 1:34

34 ol €0gpamevcey TOAOVG KOKMDC EXOVTAC TOUKIAIS VOGOIC Kol Satpdvia moAld
€EEPadkev kol ovK Hepiev AoAETV T doupovia, 6Tt HOEIGAV OOTOV.

34 Jestis curd a muchos que se encontraban mal de diversas enfermedades y expulsd

muchos demonios. Pero no dejaba hablar a los demonios, pues le conocian.

TexT0 10. Mc 15:33-39
3 Kai yevopévne dpag EKTne okOTog £YEVETo £9° dANV TV Yiiv ém¢ Bpag Evarng. >4
Kol T} évatn dpa EBomoev 6 'Incodg emvi) peyain: ehmt elmt Aepa cafoybavy;, 6 oty

nedepunvevdpsvov: 6 Bedc pov 6 0go6¢ pov eic Tl Eyxoréméc pe; P

Kol Tveg TV
TOPESTNKOTOV dKkovoavtes Edeyov: 1de HAiav @ovel. ¥ dpopov 8¢ tig [kai] yepicag
ondyyov dEovg mepBeic KoAGU® EmOTilev avTov Aéymv: deete Wdmpey &l Epyeton HAlog
KaBeleiv avtov. 37 6 8¢ Tnoodc ageic poviv peydny ééénvevcey. 8 Koi 10 katométaoua
100 vaod goyicOn €ig 00 an’ dvedey Enc katw. > T80V 88 6 KeVILPIOV O TOPECTNKAOC
& gvavtiag adtod 811 obtmg dEémvevsey gimev: dANOME 0DTog O BvOpOMTOg Vidg O£0D TV.

33 Llegada la hora sexta, la oscuridad cubrio toda la tierra hasta la hora nona. * A
la hora nona grité Jesus con fuerte voz: «Eloi, Eloi, ;lema sabactani?»,que quiere decir:
«jDios mio, Dios mio! ;por qué me has abandonado?» * Al oir esto algunos de los
presentes, decian: «Mirad, llama a Elias.» 3® Entonces uno fue corriendo a empapar una
esponjaen vinagre y, sujetandola a una cafia, le ofrecid de beber, diciendo: «Dejad, vamos
a ver si viene Elias a descolgarlo.» 3" Pero Jesus, lanzando un fuerte grito, expird.
Entonces el velo del Santuario se rasgd en dos, de arriba abajo.  El centurion, que estaba
frente a él, al ver que habia expirado de aquella manera, dijo: «Verdaderamente este

hombre era hijo de Dios.»

TEXTO 11. MC 16:5-8
> Koi giocehBodoon gic 10 pvnusiov €idov veaviokov kodnpevov &v Toic defloic

nepPefinuévov oToMv Asvkny, koi &EBappnOnoay. ©

0 08¢ Aéyel avToic un
gk0apBeiche- Tnoodv (nteite 1oV Nalapnvov tov dstovpopévov- qyépdn, odk Eottv dde:
5 6 TOmOC dmOV EAMKOY ATOV. | AL’ VIhyeTe eimate Toig Lo Taic avTod kai ¢ ITéTpe
er 7 e~ ’ \ ’ L2 ~ 5\ o \ 53 ¢~ 8 1
OtL podyer VA €ig v FoAhaiov: €kel avtov dyecbe, kabBmg eimev vuiv. ° Kai
gEerBodoon Epuyov amd Tod pvnueiov, elyev Yap adTag TPOLOG Kol EKGTAGIC Koi 0Vdevi

008V glmav: £poPodvto yép.
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® Al entrar en el sepulcro, vieron a un joven sentado en el lado derecho, vestido con
una tlnica blanca, y se asustaron.  Pero él les dijo: «No 0s asustéis; sé que buscais a Jests
de Nazaret, el Crucificado. Pero ha resucitado, ya no estd aqui. Ved el lugar donde lo
pusieron.  1d, sin embargo, a decir a sus discipulos y a Pedro que ird delante de vosotros
a Galilea; alli lo veréis, como os dijo.» ® Ellas salieron huyendo del sepulcro, pues un gran
temblor y espanto se habia apoderado de ellas. Y no dijeron nada a nadie, porque tenian

miedo.

TEXTO 12. MC 4:39-41
390 SreyepBsic Emetipmoey @ AvEum Kai simev TH Baldcon, Tibhma, TEPIN®GO. Kol
EKOTAGEY O BVELOC Kol &yéveto yolvn peydn. 4 «od elnev avtoic, Ti dethoi éote; obmm

1 kol popridncay eoPov péyay kai Ereyov mpog dAilove, Tic épa 0DTOC

gxete mioTw;
€otv Ot Kol O Gvepog kai 1) 06ANGGa VTOKOVEL OVTOD;

% EI, habiéndose despertado, increp6 al viento y dijo al mar: «jCalla, enmudece!»
El viento se calmo y sobrevino una gran bonanza. “° Entonces les dijo: «;Por qué estais
con tanto miedo? ,Cémo no tenéis fe?» ! Ellos se llenaron de gran temor y se decian

unos a otros: «;Quién es éste que hasta el viento y el mar le obedecen?»

TEXTO 13. MC 12:12
1201 0TOLY 0DTOV KpaTiical, kol épopnoncav oV dxhov, Eyvocay yop 8Tt TP
oOTOVG TNV TOPABOATV EIEV. Kai APEVTEC odTOV AmAAOoV.
12 Trataron de detenerle, pues comprendieron que habia dicho la parabola por ellos,

pero tuvieron miedo de la gente. Asi que le dejaron y se fueron.

TEXTO 14. Mc 8:14-21

¥ Kai énehéBovto AoPeiv dptovg kod &i i Eva pTov ovk elxov Hed’ EaVT@dV v T
mhoi. 1 kai SieotéAheto avtoic Aéyov: Opdte, PAémete amd THg (oung tdv Papioainy
Ko i {opme Hpddov. 8 kai diehoyilovto mpdg dAMAovg &t diptovg ovk &xovoty. 7 kai
YvoLg Aéyel avtoig: Ti dlaAoyilecBe OtL GpTtovg ovK ExeTe; OVT® VOEITE OVOE GULVIETE;
TEMOPOUEVY EYeTe TV Kopdiav DudV; B 0eOaluods &xoviec o PAETETE Koi ATO EYOVTEC

19 81e tovg mévie ptrovg Ekhaco i TOVG

00K OKOVETE; KOl OV WUVNUOVEVETE,
TEVTAKIGYIMOVG, TOGOVG KOPIVOUS KAAGHATOV TANPELS paTE; AEYOUOY OVTR: ODOEKA.
20 81e TOVG £MTOL £iC TOVG TETPAKIGYIMOVE, TOGMY GTVPId®Y TANPOUATA KAUGUATOV

o7 21

fipote; kol Aéyovotv [o0T@]- £ntd. < Kol EAeyev adTOIC: OVTIT® CLVIETE;
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14 Se habian olvidado de tomar panes, y no llevaban consigo en la barca mas que un
pan. 1 Jesus les hizo esta advertencia: «Abrid los ojos y guardaos de la levadura de los
fariseos y de la levadura de Herodes.» 6 Ellos comentaban entre si que no tenian panes.
17 Dandose cuenta, les dijo: «;Por qué estais hablando de que no tenéis panes? ¢Aln no
comprendéis ni entendéis? ¢Es que tenéis la mente embotada? 8 ; Teniendo ojos no veis
y teniendo oidos no ois? ;No os acordais de ° cuando parti los cinco panes para los cinco
mil? ¢Cuantos canastos llenos de trozos recogisteis?» «Doce» —Ile dijeron—. % «Y
cuando parti los siete entre los cuatro mil, ¢cuantas espuertas llenas de trozos

recogisteis?» Contestaron: «Siete.» 21 Y continud: «;Aln no entendéis?»

TeEXTO 15. M1 16:11-12
Y ndc o0 vogite &t 0b mepl pTov elmov Vpiv; Tpocéyete 68 dmd THG {OUNG TV
dapioaiov kol Zaddovkainv. 12 1ote cuvijkay 8Tt 00K slimey TPocEysy amd THig LOUNG TdV
aptov AL amo thg ddayfic TV Papioainv Kol ZaddovKaimy.
1«;Como no comprendéis que no me referia a los panes? Guardaos, si, de la
levadura de los fariseos y saduceos.» 2 Entonces entendieron que no habia querido decir
que se guardasen de la levadura de los panes, sino de la doctrina de los fariseos y

saduceos.

TEXTO 16. MC 4:1-9
L Kod mév fipEato S18doksty mapd Thv BGA0coa: Kol GuVAysTaL TIPS odTOV YOG
TAET0TOG, BoTE AVTOV gig TAoilov EuPdvta kabficOat &v T Boddoon, kol g 6 dyAog TPOg

2 ol £8idackev adToG &v mapaPoloic moALd kai ELeysv

v 0dracoav &mi tiig YTig Roav.
o0Toig &v Tii S1dayii owtod-3 Akovete. idov EERMIeV 6 omeipov onsipat. 4 kai éyéveto &v
6 oneipety O pév Enecev mapd THY 686V, koi AV Té TETEWVA KOl KoTéEPoryey avTo. ° Kol
dAAo Emecev £mi TO TETPMIEG SOV OVK ElxeV YTV TOAV, Koi 0OV E€avétethey S1d TO
un Exewv Padog yig: © kai dte dvételev 6 fiAog Ekavpoticdn koi S TO pn Exew Piloy
gEnpavOn. kol Ao Emeoev eic Tag akdvOac, kol avéPncoy ai dicavOar kol cuvETVIERY
o010, Kol Kopmov ovk Edmkev. S kai SAAa Emeoev gic TV YTV THV KoANV Kai £8{Sov kapmov
avaPaivovta kol avEavopeva kai Epepev &v Tplakovta kol &v EEfkovta koi &v £katov. °
Kai Edeyev- O¢ Exel AT AKOVELY BKOVET®.

1 Una vez més se puso a ensefiar a orillas del mar. Pero se reunid tanta gente junto
a €l, que hubo de subir a una barca. Ya en el mar, se sentd, mientras toda la gente se

quedaba en tierra, a la orilla del mar. 2 Les ensefiaba muchas cosas por medio de parabolas.
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Les decia en su instruccion: ® «Escuchad. Una vez salié un sembrador a sembrar. 4 Pero
resulta que, al sembrar, una parte cayé a lo largo del camino; y vinieron las aves y se la
comieron. ° Otra parte cay6 en terreno pedregoso, donde no habia mucha tierra, y broto
en seguida por no tener hondura de tierra; © pero, cuando salio el sol, se agostd y, por no
tener raiz, se secd. ’ Otra parte cayd entre abrojos; pero crecieron los abrojos y la
sofocaron, y no dio fruto. 8 Otras partes cayeron en tierra buena; crecieron, se
desarrollaron y dieron fruto: unas produjeron treinta, otras sesenta, otras ciento.» ° Y

afiadio: «Quien tenga oidos para oir, que oiga.»

TEXTO 17. MC 4:10-12

W Kai 8te €yéveto kotd povag, RPOTOV adTOV ol TEPL ADTOV GOV TOiC dDdeKka TAG
mapaBordg. M kai Eleyev avtoic: Dpiv T pootiplov dédoton thc Pactheiog tod Oeod-
gkeivoic 8¢ 1oic &8 &v mapaBoloic té mavta yivetor, 12 tva PAémovteg PAEmmOtY Kai p)
dwotv, kol aKovovTeS AKOVMOV Kol U GLVIACLY, UNTOTE EMOTPEYOOIY Kol ApedH
a0TOolC.

10 Cuando quedo a solas, los que le seguian junto con los Doce le preguntaron sobre
las parabolas. 1! El les dijo: «A vosotros se os ha concedido el misterio del Reino de Dios,
pero a los que estan fuera todo se les presenta en parabolas, 12 para que por mucho que
miren no vean, por mucho que oigan no entiendan, no sea que se conviertan y se les

perdone.»

TEXTO 18. MC 4:13-20
13 1 )\’r b ~ . 5 ”6 \ )\’\ 4 1 ~ Je \
Kai Aéyer avtolg: ovk ofdate v mapafoAny tadty, Kol TdG TACHG TG
}\’\ ’. e .14 -« r \ )\’r r 15 7 8, ) e \ \ e6r .
napafolrag yvooecbe; ** 6 omeipwv 1OV Adyov omeipet. ~> ovtot 8¢ gictv oi mapd TV 636V
dmov omeipetor 0 Adyog Kol dtav dkovowmaotv, eDOVG Epyetor O catavag Kai aipel 1OV Adyov
1oV domappévov sic avtovg. kol odtol gicwy oi €mi T TETPOSN oMEPHUEVOL, OF STV
doVGOGY TOV Adyov e00VC petd yapdc Aappavovsty adtdv, 1 kel ovk Exovoty pilav &v
£avToig GALYL TpdoKaLpOi eicty, elta yevopévng OAyemg 1 Stwyuod did oV Adyov £00dC

8

okavdaiifovrar. 8 kai dAlot giciv ol &ig toc axévOoc omelpduevol: ovtol icty ol TOV

AOYoV dcovoovtec, = kol od pépipvon Tod aidvoc kol 1} dméTn Tod ThovTov Koi ai mepi Té
Aourd €mBupion lomopevdEVaL GLUTVIYOLSTY TOV Adyov Kai dkapmog yivetar. 2 woi
ékelvol glow ol &mi TV YRV TV KAV omapévies, oltveg AKoLOLGY TOV Adyov kol

TaPOdEYOVTOL KOl KOPTOPopodGty £v Tpldkovta Kai v €ENKovTa Kol £V EkaTov.
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13y afadio: «,No entendéis esta parabola? ¢Cémo, entonces, vais a comprender
todas las parabolas? 4 EI sembrador siembra la palabra. ** Los que estan a lo largo del
camino donde se siembra la palabra son aquellos que la oyen, pero al momento viene
Satanas y se lleva la palabra sembrada en ellos. ** De igual modo, los sembrados en
terreno pedregoso son los que oyen la palabra y de momento la reciben con alegria; '
pero, como no tienen raiz en si mismos, por ser inconstantes, sucumben en seguida, en
cuanto se presenta una tribulacion o persecucion por causa de la palabra. 8 Otros son los
sembrados entre los abrojos; son los que han oido la palabra, *° pero las preocupaciones
del mundo, la seduccion de las riquezas y las deméas concupiscencias les invaden y
sofocan la palabra, que queda sin fruto. 2° Y los sembrados en tierra buena son aquellos

que oyen la palabra, la acogen y dan fruto: unos treinta, otros sesenta, otros ciento.»

TEXTO 19. MC 4:21-25
2L Kai £heyev otoic: uitt Epyetar 0 Adyvog tva Hmd TovV pédov tedii i vmd v
KMV V; 0Dy tva &l TV Avyviav Te0f; 22 00 Yp 0Tty KpLTTOV Edv [N TvaL QovepOT], ovdE

23 { Tic Eys1 DT AovEY dKkovéTo. 24 Kai

€YEVETO AmOKpLEOV GAL’ Tva EAOT| €lg pavepOv.
Eleyev avtoic: PAémete Ti dkodete. &v @ pétpm petpeite petpnOfcsTar ViV Kod
npootednioeTan DUiv. 2 8¢ yap Exet, SodMoeTan odTd- Kol dg ovK Exet, kol O Eyel apOnceTon
am’ ovTod.

21 |es decia también: «;Acaso se trae la lampara para ponerla debajo del celemin o
debajo del lecho? ¢No es para colocarla en el candelero? 22 Pues nada hay oculto si no es
para que se manifieste, y nada sucede en secreto, sino para que acabe siendo descubierto.
23 Quien tenga oidos para oir, que oiga.» 2 Les decia también: «A ver si atendéis bien.
Seréis medidos con la medida con que midais, y aun con creces, ?° pues al que tiene se le

dard, y al que no tiene se le quitara hasta lo que tiene.»

TeEXTO 20. MC 4:33-34

3 Koi tototong mapaforaic moAkaic LGAEL anToic TOV Adyov Kabadg 1dvvavto
dicovety: 2% yopic 8¢ mapaBoliic ovk ELdlel avtoic, kot idiov 88 Toic idiowg podnToic
Emélvev mavro.

3 Les anunciaba la palabra con muchas parabolas como éstas, segun podian
entenderle. 34 No les hablaba si no era en parabolas, pero a sus propios discipulos se lo

explicaba todo en privado.
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TEXTO 21. 1 6:9-10
Respondid: «Ve y di a ese pueblo: Escuchad bien, pero no entendais; ved bien,

pero no comprendais. ° Embota el corazon de ese pueblo, endurece sus 0idos y ciega sus
0jos, no sea que acabe viendo y oyendo, que su mente recapacite, y se convierta y se le
cure.»

= XX

% kai elnev TTopevTL Koi eimdv T Aad ToVT® "AKOT| GKoVGETE Kai 0D L) GUVITE
Kai PAémovtec PAéyete kai ov pn onte 10 dmoydven yap 1 kapdia Tod Aaod TovTov, Kol
TOI MGV AOTAV Papémg HKovoay Kol ToLG 0QOUALOVS adTAV EKAppvoaY, UNTOTE I0OoY
TOIG 0POUALOTC Kol TOTG OGTV AKOVoWGSV Kol Tf) Kapdig cLVOGIY Kol EMGTPEYOCV Kol
tdoopat aTovG.

%Y dijo: Ve y di a este pueblo: «Con oido oiréis, y no entenderéis, no; y mirando,
miraréis, y no veréis, no.» 1% Pues ha engrosado el corazon de este pueblo; y con sus orejas
pesadamente han oido; y los ojos han cerrado, para que jamas vean con los 0jos y con las

orejas oigan, y con el corazon entiendan; y se conviertan; —y los sanare.

TEXTO 22.LC 8:9-11

S Emnpdtov 8¢ adtov ol padntoi ovtod Tic abtn £ 1 mopaforn. 106 8¢ elnev- duiv
dédoton yv@vor td puotpia the Pactreiog Tod Beod, T0ig 6¢ Aowmoig &v mapaforais, tva
BAémovteg un PAETOGLY Kod dcovovteg Py cvvidoty. ! "Eotv 8¢ abtn 1 mopoforn: o
omdpog £6TIV 0 AOYOC TOD Be0D.

® Sus discipulos le preguntaron por el significado de esta parabola. *° El dijo: «A
vosotros se 0s ha concedido conocer los misterios del Reino de Dios; a los demas s6lo en
parabolas, para que mirando, no vean, y, oyendo, no entiendan. * Os diré el significado

de la parabola. La simiente es la palabra de Dios.»

TEXTO 23. HCH 28:23-27

2 Taéauevol 8¢ avt®d Muépoay RABov TPdg ovTov eic v Eevioy mheioveg oic
€EetiBeto dapaptTupdpevog v Pacireioy tod Beod, meibBwv e avtovg mepl Tod Incod
amd 1€ 10D vopov Mmboéme kol TdV TpoenTdv, And Tpol Eng £omépac.?t kol oi pév

énsifovto 10ic Aeyopévorc, oi 8¢ Mmictovv:

acOpemvol 8¢ dvteg mPOg AAANAOVC
amelvovto eimdvrog Tod [avdov priua &v, 6Tt KaAdg TO Tvedpa 10 dylov EAAANGEV d1d
"Hooiov 10D mpo@iitov mpdg Tov¢ motépag VUMY 2° Aéywv: mopeddntt mpdg TOV Aadv

TODTOV KOl €OV AKOT] AKOVGETE Kol 0O W] cuvijte kol PAémovteg PAEYETE Kol OO pn
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onte: 27 Emayvvon yap 1) kopdio Tod Aood TovToL Kai Toic Moiv Pupémg frKovsoy Kai Tovg
OPOUALOVG VTV EKAUUVOAY - UNTOTE IOMGV TOTG OPOUALOTS Kol TOlG dGIV AKOHeMmGLY
Kol T Kopdig GUVACY Kol EMGTPEYOGLY, Kol iAot adTovG.

23 e sefialaron un dia y vinieron en mayor niimero adonde se hospedaba. El les iba
exponiendo el Reino de Dios, les hablaba de Jesus e intentaba convencerles, basandose
en la Ley de Moisés y en los Profetas, desde la mafiana hasta la tarde. 2* Unos crefan lo
que decia; otros, en cambio, permanecian incrédulos. 2° Cuando, en desacuerdo entre si
mismos, ya se despedian, Pablo dijo esta sola cosa: «Con razon hablo el Espiritu Santo a
vuestros antepasados por medio del profeta Isaias: 2° Ve a encontrar a este pueblo y dile:
Escucharéis bien, pero no entenderéis, miraréis bien, pero no veréis. 27 Porque se ha
embotado el corazdn de este pueblo, han hecho duros sus oidos, y sus ojos han cerrado;
no sea gue vean con sus 0jos, y con sus oidos oigan, y con su corazon entiendan y se

conviertan, y yo los cure.»

TEXTO 24. MT 13:10-18

WK o1 mpocerdovTeg oi padntod elmav adtd- Sii ti v mopoaforaic Aodeic avtoic; 1
6 8¢ amokpiOsic eimev adToic: dtL Vv Sédotar yvdvor To puotipia Tiig Poaciieiog @V
0VpaviV, xeivolc 8¢ ov dédotar. 12 doTic yap Exet, Sobnioeton antd kol meptocsvdiceTar-
doTic 8¢ ovk Eyel, kai O &ysl apAMoeton am’ avtod. B S Todto v mapaPolroic ovToig
AOA®, 8T1 PAETOVTEC 0D PAETOVGLY KoL AKODOVTEC OVK GikoVOoVGLY 008E cuviovsty, 4 ol
avaminpodton avtoig 1 tpopnteio. Hootov 1 Aéyovca: dKkof| dkovoeTe Kai 0O [ GOVATE,
Kol PAémovtec PAéyete kol 0b pny 1dnte. B dmoytvon yap 1 kapdia Tod Aaod TovTov, Koi
101 OGSV Papémg fikovsav kol Tovg OPHAALOVS aOTAV EKdppvcay, UINTOTE IOWGV TOTg
0pBaApolc Kol Tolg MGV AKOVGMOY Kol T Kapdi cLVACLY Kol EMOTPEYOCY Kol
idocopon avtovg. Y opdv 8¢ pakaplor oi dpOalpol Tt PAETOLGY Kai Té OTO UMY OTL
dicovovsty. L auiv yap Adym dpiv 61t moAlol mpogijtat kai dikatol EmeBvpumoav 18siv d
BAémeTe Kai ovK gldav, Kai dkodoot & dkoveTe Kal ok fjkovoav. B Ypsic obv dxodoare
NV Tapofoinyv Tod omelpavToC.

10 Sus discipulos se acercaron y le preguntaron: «;Por qué les hablas en parabolas?»
11E] les respondio: «Es que a vosotros se os ha concedido conocer los misterios del Reino
de los Cielos, pero a ellos no. 2 Porque a quien tiene se le dara y le sobrara; pero a quien
no tiene se le quitara hasta lo que tiene. 13 Por eso les hablo en parabolas, porque mirando
no ven, y oyendo no oyen ni entienden. ** En ellos se cumple la profecia de Isaias: O,

oiréis, pero no entenderéis; mirar, miraréis, pero no veréis. *> Porque se ha embotado el
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corazén de este pueblo, han hecho duros sus oidos y han cerrado sus 0jos; no sea que
vean con sus 0jos, con sus oidos oigan, con su corazon entiendan y se conviertan, y yo
los sane. ¢ «jPero dichosos vuestros 0jos, porque ven, y vuestros oidos, porque oyen! ’
Pues os aseguro que muchos profetas y justos desearon ver lo que vosotros veis, pero no
lo vieron; y oir lo que vosotros ofs, pero no lo oyeron. 8 Vosotros, pues, escuchad la
pardbola del sembrador».

TEXTO 25. HB 13:22

2 [Tapakald O& Vudc, adedpoi, avéxeohe Tod Adyov THC mopoakAncenc, Kai yap Sid
Bpoyéwv énéotetha DUIv.

22 Os ruego, hermanos, que aceptéis de buena gana esta breve exhortacion que os

he escrito.

TEXTO 26. HB 1:1-2

! Molvpepidc kai molvtpénmwg mhhar 6 0edc AoAoa ToiC MOTPAGY &v TOig
TPOPHTALS, 2 &M’ €0)ATOL TOV MUEPDY TOVTOV EAdAncev Muiv &v vid, dv E0nkev
KAPOVOLOV TévToV, 817 00 Kol £moincey Tovg oidvog:

! Muchas veces y de muchas maneras hablé Dios en el pasado a nuestros Padres por
medio de los Profetas. 2 En estos Gltimos tiempos nos ha hablado por medio del Hijo, a

quien instituyd heredero de todo y por quien también hizo el universo.

TEXTO 27. HB 8:4-5

4 &l ugv obv M € yiic, 008’ v Qv iepedc, BVIOV IOV TPOGPEPOHVIOV KATH VOLOV Td
ddpa- °ofttveg Vodelypatt kol K1l AATPEHOVGLY TMY EMOVPAVIMY, KOOMS KEXPNHATIGTOL
Mobofig peAV EmTelelv TV okNVAV: Opa Yap NGV, TOMGELS TAVTH KOTA TOV TOTOV
TOV deyBévta oot €v 1@ Opel

4 Pero, si estuviera en la tierra, ni siquiera seria sacerdote, pues ya hay quienes
ofrezcan dones segun la Ley. ° Estos dan culto utilizando cosas que sélo son sombra y
figura de realidades celestiales, segin le fue revelado a Moisés al emprender la
construccion de la Tienda: Mira —se le dice—, haras todo conforme al modelo que te ha

sido mostrado en el monte.
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TEXTO 28. HB 10:1

! La Ley, al no ser mas que una sombra de los bienes futuros, y no la realidad de
las cosas, no puede nunca, mediante unos mismos sacrificios que se ofrecen sin cesar afio
tras afio, dar la perfeccion a quienes se acercan a ellos.

LSk yap Exov 6 vopog tdv neAdvIov ayaddv, odk adTHV THY EIKOVO TdV
TPAYUATOV, KOT™ EVIOVTOV TG 00 Taig Busioig GG TPosPEPOVSLY €IC TO SMVEKES OVOETOTE

SvVOTOL TOVG TPOGEPYOUEVOVS TEAEIDGOL:

TEXTO 29. HB 5:5-6

% OBt kai 6 XpioTdg ovy £0todv 856&acey yevndijvar apyiepéa GAL’ 6 Aodicag
TPOC ADTOHV- VIOG OV €1 GV, &Y0d CNHEPOV YEYEVWIKA Ge- © KaOC Koi £V £TEp® Aéyel: oV
lepevg €ig TOV aidva Katd Vv thEty Mekyioédex,

® De igual modo, tampoco Cristo se atribuyo el honor de ser sumo sacerdote, sino
que lo recibi6 de quien le dijo: Hijo mio eres t(; yo te he engendrado hoy. ® También dice

en otro lugar: TU eres sacerdote para la eternidad, a la manera de Melquisedec.

TeExT0 30. HB 1:3

38¢ OV amavyooua THe 6ENS Kol YopoKTip THG VTOCTAGEMS aDTOD, PEPOV TE TdL
whvto T@® PrpoTt ThHe dSvvapemg aTod, KaBaPIGHOV TAV AULOPTIOV TOMCAIEVOS EKABIGEY
&v 0e&1d THG HeyaAwaovng €V DYNAOTG.

% El es resplandor de la gloria de Dios e impronta de su sustancia, y el que sostiene
todo con su palabra poderosa. El, después de llevar a cabo la purificacion de los pecados,

se sento a la diestra de la Majestad en las alturas.

TeEXTO 31. HB 2:17
17 « o \ ’ ~_ ~ e ~ e ) 7 7 3
00ev deetlev Katd TAVTO TOTC AOEAPOTS OpotwOfval, tva Aenuov yévnton Kol
TOTOG APYLEPEVG T TPOG TOV OOV €1G TO 1AdloKesOL TOG ApopTiOG TOD AdoD.
17 Por eso tuvo que asemejarse en todo a sus hermanos, para ser un sumo sacerdote

misericordioso y fiel en lo que toca a Dios, y expiar los pecados del pueblo.

TEXTO 32. SAL 109 LXX (110)
LTd Aamnd wopde.
Einev 6 x0p1og t® xupim pov Kadov £k Seiév pov,

€mc v 0 Tovg £xHpovg Gov VTTOTHSOV TV TOSHDY GOV.
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2 5apdov duvipedc cov EEamootelel KOplog &k Zimv,
Kol KOTOKVPIELE &V HEG® TV EXOpDV Gov.

3 et ood 1 apym &V UEPQ THG SuvapedS Gov

&V Tl AoumpoOTNoWY TOV AyimV"

€K YaoTPOG PO £00POPOL £EEYEVVNGA GE.

4 dpoocev kdptog kol 0V petapendosTa

20 €l iependg gl TOV aidva katd TV ThEty Mekyioedex.
% kOprog €k def1dV cov GLVEDLAcEV &v Muépa OpYRc ovTod Pactheic kpvel v Toic
£€Bveov, TAnpdcEl TTOUATA,

oLVOLAoEL KEQUAAS ETL YTIC TOAADV.

6 ¢k yewdppov v 08¢ mieton

o1 TODTO VYDGEL KEPOUANV.

! De David, salmo. Dijo el Sefior a mi sefior: «Siéntate a mi diestra, hasta que
ponga a tus enemigos como escabel de tus pies». 2 La vara de tu poder enviara el Sefior
desde Sion, y ejerce tu dominio en medio de tus enemigos. * Contigo esta el mando en el
dia de tu poder en los esplendores de los santos; de un vientre antes que el lucero de la
mafana te hice nacer. * Jur6 el Sefior y no se arrepentira: «TU eres sacerdote por siempre
conforme al orden de Melquisedec». ° El Sefior con tu derecha ha aplastado en el dia de
su ira a los reyes; sera juez en las naciones, las llenara de cadaveres, aplastara cabezas en

tierra de muchos. & De un torrente en el camino beberd; por eso levantara cabeza.

TEXTO 33. HB 5:11-14

U Iepi o0 moddg Mpiv 6 Adyog kai Susepuiveutog ALyety, £mel vobpol yeyovate Taic
dcoaic. 12 kai yop opeilovteg ivor S1ddokalot Sl TOV ypdvov, T ypsiov Exete TOD
daokew VUAG Tve T oToryela TG apyfg T®V Aoyiov 10D Beod Kai yeydvate ypeiov
gyovtec Yohaktog [kai] ov otepedc Tpo@iic. B mdic yap 6 petéymv yohaktog dmsipog Adyov
dukatoovvne, vimog yap éottv: 4 tedeimv 8¢ EoTtv 1) oTEPEN TPOPT, TAV d1d THV EEWV T
aicOnmpla yeyvpuvacpéva £xOviav Tpog StiKpioty KoAod Te Kol KaKoD.

11 Tenemos muchas cosas que decir sobre este particular, aunque resultan dificiles
de explicar, porque os habéis hecho torpes de oido. *? Aunque tendriais que ser ya
maestros, en razon del tiempo transcurrido, volveéis a tener necesidad de ser instruidos en
los primeros rudimentos de los oraculos divinos, y estais necesitados de leche, en lugar
de tomar alimento solido. 3 Todo el que se nutre de leche desconoce la doctrina de la

justicia, porque es nifio; 1* en cambio, el manjar solido es propio de adultos, es decir, de
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aquellos que, por la costumbre, tienen las facultades ejercitadas en el discernimiento del
bien y del mal.

TeEXTO 34. GEN 14:17-20 LXX
1 EERMOeY 8¢ PBactledg Zodopmv €1 GUVAVINGLY ODTH— HETA TO GVOCTPEYaL
aOTOV Ao TH¢ Komfg To0 XodoAAoyouop Kol TOV PacAémv TAV PET adTod— &ig TV

)‘ 18

Koada v Zavn (todto v 10 nediov Pactiémg Kol Melyioedek Poactieds Zoinu

19 kai nOAOYMGEY TOV

gEnveykey Eptovc kol oivov' v 8¢ iepedg Tod Ogod Tod VyicTov.
APBpop kai eimev EvAoymuévog ABpap td 0ed @ dyictm, 0¢ EKTIoEV TOV 0VPAVOV KoL
v i, 2 ki edAoynTdg 6 B£d¢ 6 HyioTog, O¢ mopédmiey Tov &xOpodc cov HIoYEPioVE
601 Koi EOMKEV aOTD OEKATIV QIO TAVTMV.

17 Pero, después de que Abram habia vuelto del destrozo de Khodollogémor y de
los reyes que estaban con él, el rey de Sodoma sali6 a su encuentro en el valle de Saué,
que era la llanura del rey. '® Entonces Melkhisédek, rey de Salem, sacd panes y vino, pues
era sacerdote del Dios altisimo. '° Y bendijo a Abram con estas palabras: «Bendito es
Abram por el Dios altisimo, el que creo el cielo y la tierra, 2° y digno de bendicion es el

Dios altisimo, el que puso a tus enemigos en tus manos». Y le dio la décima parte de todo.

TEXTO 35. HB 7:1-3

1 Odtog yap 0 Mehyioédex, Pacihedc ToAqp, iepedc Tod Ogod t0od VyicTtov, 6
cuvavtnoog APpadp HITOGTPEPOVTL A0 THG KOTHG TOV PactAémv Kol eDA0YHGOS ATV,
2 ® Kol dexaTny Amd mavimv Euépioey ABpadp, TpATOV PEV EPUNVELOUEVOS POGIAEDC
duconoovvng Emetto 8¢ koi Pocihedg Talip, & €6t Pacthedg sipivng, 2 dmdtmp dpitmp
dyeveadloyntog, unte apynv nuep®dv unte Long téAog Exmv, AP®UOIOUEVOS 0€ TG VID TOD
BeoD, pével iepeng €ig O dVeKES.

! Este Melquisedec, rey de Salem, sacerdote del Dios Altisimo, que sali6 al
encuentro de Abrahan cuando regresaba de la derrota de los reyes, y le bendijo, ?es aquel
a quien dio Abrahan el diezmo de todo. Su nombre significa, en primer lugar, «rey de
justicia» y, ademas, rey de Salem, es decir, «rey de paz». 3 Nada se dice de su padre, su
madre 0 su genealogia; tampoco de su nacimiento y de su muerte. De este modo, a

semejanza del Hijo de Dios, permanece sacerdote para siempre.

53



TEXTO 36. HB 7:4-10

4 @swpseite 88 mMAikog ovtog, @ [Koi] dexdTnv APpady Edwkey &k TdY akpodviny
0 TaTPaPYNC. ° Kal ol Pév &k TV vidv Agvi TV iepateioyv AopBdvoveg Evioliv &xovoty
AmodEKOTODV TOV A0OV Katd TOV VOHOV, TODT  E0TIV TOVG ASEAPOVC avTAV, Kaimep
gEeABoToC &K i 05pvog ABpady: 6 88 | yeveakoyovuevog &€ adtdv Sedekdtokey
ABpadp kai OV Eovta Tig Emayyshiog svAdynkev. | yopic 8¢ mdong avrikoyiac TO

810l OOe pgv dexdrtog dmodviokove dvOpomot

ElotTtov VIO TOD KPEiTTovog eVAOYETTAL.
LopBévovoty, kel 8¢ poptopovpevog 81t Cij. ¥ kai dg Emog sinelv, St” APpadpt kKai Agvi 6
dexdrtoc Aapavav dedekdrotor 0t yap &v i 06evi ToD TUTPOC NV ETE GLVIVINGEY
avT® Mehyioédex.

* Pensad ahora lo grande que seria éste, para que el mismisimo patriarca Abrahan
le diera el diezmo de lo mejor del botin. ° Los sacerdotes descendientes de Levi tienen
orden, segun la Ley, de percibir el diezmo del pueblo, es decir, de sus hermanos, que
también proceden, por cierto, de la estirpe de Abrahan. ® Pero aquél, sin pertenecer a su
genealogia, recibid el diezmo de Abrahan y bendijo al depositario de las promesas. ’ Pues
bien, es incuestionable que el inferior recibe la bendicion del superior. 8 Y aqui, entre
nosotros, reciben el diezmo hombres mortales; pero alli lo recibe uno de quien se asegura
que vive. ° Ademas, puede decirse que hasta el mismo Levi, que percibe los diezmos, los
pago en la persona de Abrahan, 1° pues ya estaba en las entrafias de su antepasado cuando

Melquisedec le salié al encuentro.

TEXTO 37.HB 7:11-19

YEi pév odv tedeimoig S tiig Asvitikic iepmovvng v, 6 Aadg yap &m° avTig
vevopoBétmrat, tig £t ypeia Katd v tdEty Mehyioédek Etepov aviotacOat iepéa Kai o
Koo TV TeEWV Aapov AéyesOar; 12 petatiBepévng yap Tic iepoodvig &€ avaykng kod
vopov petdBeotc yivetar. 12 &g’ dv yap Aéyeton tadta, GUARC ETEPOAC HETEGYNKEY, 6P’ TG

1% npodnhov yap 61t €€ Tovda GvatéTodkey O

o0d¢elc mpocéoynkey @ Ovolootnpin:
KOPLOC NUAV, €iC v QLAY el iepémv 003EV Mmbotic édAncey. 1° kai tepiocotepov &t
KathdNAOV €otiy, €l kaTd TNV OpotdTNTo. Mehyioédek aviotatal iepevg £Tepog, 16 0g oV
\ z 13 ~ ’ 7 13 \ \ 7 ~ 13 7 17
KT VOHOV &VTOAig ocapkiving yéyovev GAAL xotd Ovvapy (ofig dkataAidTov.
papTUPEiTOL Yop 8Tt 6V ispedg i TOV aidva katd TV TaEy Melyioédek. 8 a0étnoig pev
Yap yiveton mpoayovong EVIOATC S TO avTiic Gofeveg kal dvaperéc— 12 00dsv yap

dredeimoev O vopoc— &metcaymyn 8¢ kpeittovog éAntidog 8t fig &yyilopey td Oed.
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11 Pues bien, si la perfeccion se alcanzara por el sacerdocio levitico —pues de él
recibid el pueblo las leyes—, ¢qué necesidad habria ya de que surgiera otro sacerdote a
la manera de Melquisedec, y no «a la manera de Aarén»? 2 Porque, cambiado el
sacerdocio, necesariamente se cambian las leyes. ** Pues aquel de quien se dicen estas
cosas pertenece a una tribu de la que nadie sirvio al altar. 1 En efecto, es bien sabido que
nuestro Sefior procede de Jud4, una tribu que no menciona Moisés al hablar del
sacerdocio. '® Todo esto es alin mas evidente si surge otro sacerdote a la manera de
Melquisedec, ® es decir, que lo sea, no por ley de sucesion carnal, sino por la fuerza de
una vida indestructible. 1" De hecho, lo confirma la Escritura: Tu eres sacerdote para la
eternidad, a la manera de Melquisedec. 8 De este modo queda abrogado el precepto
precedente, por razon de su ineficacia e inutilidad, *° ya que la Ley no llevé nada a la
perfeccién. Y tal abrogacion nos conduce a una esperanza mejor, por la cual nos

acercamos a Dios.

TeExTO 38. HB 7:20-24

20 Kai ka®’ 860V 00 Yopic OpKOUOGIOS: ol PeV Yap ympic Opkmpociog eiciv iepeig
yeyovoteg, 21 0 8¢ petd opkmposiag S1 Tod Aéyovtoc mpoc adTdHV: HGHOGEY KOPLOG Kol 0v
LETOUEANONGETOL: OV 1epedg €i¢ TOV aidva. 22 katd TocodTo [Koi] KpeitTovos d1adnKng
véyovev &yyvoc ‘Incodc. 2 Kai ol pév mieiovéc sioty yeyovoteg iepsic S 1O Oavatm
KoMeshot Tapapévev: 246 8¢ d1d 1O pévev avTov gic TOV aidvo dmoapdpotov Exst TV
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20 Dios garantiz6 esto mediante juramento. En efecto, mientras los otros fueron
hechos sacerdotes sin juramento, 2* éste lo fue bajo juramento por Aquel que le dijo: Lo
ha jurado el Sefior y no se volvera atras: Tu eres sacerdote para la eternidad. 2 Por eso,
Jesus resulto fiador de una mejor alianza. 2 Ademas, aquellos sacerdotes fueron muchos,
porque la muerte les impedia perdurar. 2* Pero éste posee un sacerdocio exclusivo, porque

permanece para la eternidad.
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