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El “eslabon perdido” joaquinita entre los
reinos hispanicos y América en el siglo XVI

Israel Sanmartin’
Universidad de Santiago de Compostela

En este trabajo estudiaremos cémo y qué milenarismo castellano ate-
rriza en América Latina y cdmo se piensa alli. En esencia se trata de pensar
a partir de dos polos geograficos distantes pero conectados en el siglo XVI.
Los Reinos Hispanicos y América van a estar conectados por un aconteci-
miento histérico muy concreto, que es la colonizacion. Este hecho lleva al
“encuentro”, “choque” o “lucha” entre dos culturas y entidades politicas.
Son dos elementos que no se entienden y que representan un escenario
de respeto o rechazo a lo “otro”, que al fin y al cabo define a “lo uno”. Lo
americano o lo hispano, lo cristiano o lo indigena van a ser dos realida-
des paralelas que se encuentran pero que no se comprenden. Lo “otro” es
algo diferente pero forma parte de lo que lo define. De alguna manera es la
“otredad dentro de lo uno”. Lo otro, por tanto, estd en un “afuera” de lo que
lo define, pero forma parte de élI.

En este caso, lo americano se conforma tanto en su definicién como
en su comparacioén con lo cristiano. Es decir, lo que no es cristiano ayuda
a conformar su significado e identidad. Y esto se produce también en re-
lacién al significante de las palabras que articulan el discurso, y de ahi el
debate sobre la colonizacion y la llegada a América. Lo mostraremos en dos

! Este trabajo se incluye dentro del proyecto de investigacién “Un trienio para la re-
volucidn. Tricontinentalismo, revolucién y tercermundismo: La difusién politico ideolégica a
partir de eventos politicos transformadores” (2019-PN182), dirigido por el profesor Eduardo
Rey Tristan.
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niveles, el de las ideas en relaciéon al joaquinismo y en la propia reflexion
sobre el concepto y significado de colonizacioén y sus palabras sustitutivas,
como “encuentro” o “descubrimiento”. Por tanto, identificaremos dos de-
bates paralelos pero que también se fusionan. Por un lado, el del milena-
rismo joaquinita, y por otro el de la propia “colonizacién”, que ha acabado
solapando el anterior. De separarlos e identificarlos se trata este texto.

Para desempaquetar todo esto nos centraremos en un primer lugar en
situar el debate en el contexto milenarista del siglo XVI. A continuacion,
abordaremos como se ha explicado historiograficamente la llegada del joa-
quinismo a América. Desde ese punto nos detendremos en la funcién de los
Reinos Hispanos como colaborador necesario para que las ideas de Joaquin
de Fiore llegaran a América mezcladas con el franciscanismo espiritual.
Para finalizar, senalaremos cémo una parte de la historiografia ha opta-
do por desechar este particular y se ha centrado en sustituir todas estas
reflexiones por trabajar conceptualmente sobre la cuestion de la coloniza-
cién. Finalizaremos con unas conclusiones.

1. El contexto milenarista en la América del siglo XVI

El franciscanismo se divide tradicionalmente en “conventual”, que esté
recluido en el cenobio, y el “espiritual”, que esta vinculado con la sociedad.
En el siglo XIII, este franciscanismo “espiritual” se apared con el joaquinis-
mo para crear un hibrido, sostenido en la pobreza y la predicacién junto con
el milenarismo de la “Tercera Edad” de Joaquin de Fiore. El resultado de ese
matrimonio entre los franciscanos espirituales y los joaquinitas edificaron
un “fin de la Historia” sin sacramentos, sin jerarquias y gobernado por los
monjes. La division triddica joaquinita de la historia proporcioné una co-
bertura tedrica al franciscanismo. Entre ambas ideas construyeron un re-
lato teleoldgico, un programa de accidn social y la apuesta por un futuro
igualitario que convertia a la historia en una eterna espera ante un futuro
ya escrito. El franciscanismo “espiritual” y el joaquinismo fabricaron y com-
partieron un apocaliptismo milenarista que tuvo una especial recepciéon
en América. Ademas del milenarismo, la colonizacién americana supuso el
aterrizaje alli de las ideas de Utopia. Estas ideas apareceran “en las tierras
recién descubiertas una proyeccién muchas veces de forma mas acentuada
que en su lugar de origen” (Jurado-Centurion, 2020, pp. 370-371). Algunos
autores consideraron que era una nueva oportunidad para renovar la cris-
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tiandad donde los religiosos tendrian una crucial participacién: “resulta
dificil pensar que pensamientos renovadores, reformistas como los que se
estaban desarrollando en aquellos momentos en Europa no alcanzasen la
otra orilla del océano Atlantico y encontrasen en estas tierras un perfecto
caldo de cultivo al abrigo de los hermanos menores que habian dejado la
peninsula después de haber preparado, con el amparo del Cardenal Cisne-
ros, una verdadera reforma interna, basada en la estricta observancia, de la
iglesia a la que hoy podriamos considerar como progresista” (Jurado-Cen-
turion, 2020, pp. 374-375).

En este contexto de cambio, nos encontramos con los siguientes ele-
mentos en relacién al milenarismo en el siglo XVI en América:

1. Milenarismo. La idea de milenarismo proviene de la creencia en una
segunda venida de Jesucristo para instaurar un nuevo reino de mil
anos de duracion, en los cuales reinara con los justos antes de la re-
surreccion general, seguida del Juicio Final y el fin de los tiempos. El
milenarismo tiene dos significados. La resurrecciéon de los que reinan
con Cristo durante mil anos, y la resurreccién cuando se haya cum-
plido el milenio en que Satands ha estado atado. Algunos autores
hablan de amilenarismo, que significa que el Diablo fue atado cuan-
do Jesus muere crucificado “de modo que ya ha sido derrotado, aun
cuando conserve —por permision divina— un cierto poder sobre los
hombres, hasta que sea definitivamente precipitado en los infiernos,
en la segunda venida de Cristo” (Saranyana, 2003, p. 224). También
ha circulado el concepto de premilenarismo que es la doctrina que
defiende que el hijo de Dios vendra para reinar durante mil anos. Por
ultimo, tenemos el postmilenarismo, que era “la progresiva madura-
cién de los dones evangélicos debia preparar la segunda venida de
Cristo; una felicidad cada mas perfecta e irreversible, al cabo del cual
tendria lugar la parusia” (Saranyana, 2003, p. 225).

2. La otredad. También hubo un intento de conocer a lo “otro” indi-
gena: “no hay duda de que la conquista espanola alteré de raiz las
formas de vida y pensamiento de las civilizaciones precolombinas.
Ciertamente fue mucho lo que se perdi6. Sin embargo, hubo algunos
humanistas, principalmente franciscanos, que comenzaron a perci-
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bir que en la cultura indigena habia muchos elementos valiosos, dig-
nos de preservarse y aun de difundirse” (Ruiz Banuls, 2018, p. 393).

3. El castigo divino. Ya desde su primer siglo, la violencia de Dios a tra-
vés del castigo divino fue el hecho principal y mas escandaloso de la
cristiandad colonial, ademds de la Iglesia como instrumento de esa
violencia. Nacia asi, en el Nuevo Mundo, la teologia de la violencia
de Dios, el Dios del orden y el castigo, y de la Iglesia como su instru-
mento. La teologia de cristiandad crey6 firmemente en la armonia
entre Dios y la violencia. Esa fue una arraigada conviccion confesada
por el mision6logo del Perd, José de Acosta en su obra: “De Procuran-
da Inderum Salute” (Echeverry Pérez, 2004, p. 1).

4. La distorsion catdlica. El catolicismo que llega a América no llegd
como Iglesia sino como imperio; [...] Se trataba de una teologia con
horizonte imperial y, por ende, nacimiento del “Reino de Dios” a
través del imperio. Esta Iglesia imperial en el Nuevo Mundo, fue y
aspiré a ser, tan rica y grandiosa como la de las metrdpolis europeas
(Echeverry Pérez, 2004, p. 7).

5. Relaciones con el mal. El Nuevo Mundo de las Indias Occidentales
aparecié a los ojos de los cristianos europeos del siglo XVI como una
provocadora y gigantesca “Ciudad del Diablo”. El Diablo, debido a la
expansion del cristianismo, “[...] se habia refugiado en las Indias don-
de reinaba como dueno absoluto [...]” (Echeverry Pérez, 2004, p. 9).

2. La construccion historiografica de la recepcion
de las ideas joaquinitas en América

La difusién de las ideas joaquinitas en América tiene un recorrido muy
marcado por la historiografia. Esta considera a Francisco de Asis y su regla
como elementos seminales para explicar lo que sucede con los franciscanos
joaquinitas en América. “En 1493 el papa Alejandro VI promulga la bula
Inter Caetera y se abre, con la donacién de las Indias recién descubier-
tas a los Reyes Catdlicos, una serie de concesiones determinantes para el
protagonismo de los franciscanos en la evangelizacion del Nuevo Mundo”
(Ruiz Banuls, 2018, p. 394). Esto se refuerza cuando Leén X otorga a los
franciscanos la bula Alias Felicis en 1521, “por la que recibian similares
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facultades y privilegios que en el pasado los pontifices habian otorgado a
los frailes menores que iban a predicar a tierras de infieles” (Ruiz Banuls,
2018, p.394). Ademas, Carlos V, consiguid la bula Exponi Nobis en 1522,
que otorgaba “una serie de privilegios en el proceso evangelizador a las
Ordenes mendicantes, particularmente a la franciscana [...] los frailes me-
nores sientan las bases de la evangelizacién en Nueva Espafa a partir de la
llegada en 1524 de la misién de los doce franciscanos” (Ruiz Banuls, 2018,
p-394). Los franciscanos se vieron reforzados por otras 6rdenes mendican-
tes como los dominicos en 1526 o los agustinos en 1533.

Esta explicacion historiografica se complementa con la transformacién
del franciscanismo en joaquinismo, que elabora el milenarismo que arriba
en las orillas de América en el siglo XVI. De tal forma, esta historiografia
se centra en las ideas de Joaquin de Fiore, especialmente en su trinitarismo
basado en la edad del Padre, la edad del Hijo y la edad del Espiritu San-
to: “Joaquin rompia de alguna manera con la tradicién agustiniana, que
esperaba que la Gltima etapa fuera trascendente. La exégesis del calabrés
planteé problemas dogmaticos, de caracter trinitario y cristolégico, pues
Cristo y la Iglesia serian reemplazados por el Espiritu Santo y por unos
hombres espirituales” (Rodriguez Sandoval, 2020, pp. 35-36). Pedro Juan
Olivi o Ubertino de Casale se mezclaron con las ideas de Fiore.

Llegados hasta aqui, podemos seguir con el recorrido historiografico,
que sigue argumentando que los franciscanos se “reconocieron como esos
hombres espirituales profetizados por Joaquin de Fiore para guiar esa ter-
cera época antes del fin del mundo; habian sido elegidos para ese prop6-
sito escatoldgico, y en esta l6gica generaron nuevas interpretaciones, y su
historia interna, como el contexto politico-religioso de cada época francis-
cana, apoyo su interpretacién apocaliptica de la historia” (Rodriguez San-
doval, 2020, pp. 35-36). La situacién era la que vivieron los llamados “doce”
franciscanos que llegaron a América en 1524.

Hasta este punto el argumentario historiografico es unitario. A partir
de aqui, la historiografia se divide para explicar el impacto del joaquinismo
en América. Existen dos posturas. Los que defienden que hubo milenaris-
mo joaquinita en los franciscanos que llegaron a América; y los que no.
Asi, tenemos en primer lugar, a los defensores del milenarismo joaquinita
prometido por el apocalipsis. Es el caso de John L. Phelan (1972), quien
pensaba que los franciscanos querian desarrollar un reino milenario en
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convivencia con los indigenas. Ponia el ejemplo de Gerénimo de Mendieta.
En el mismo sentido, Georges Baudot (1983) defendia lo mismo, pero de
Motolinia.

En oposicion a Phelan o Baudot, nos encontramos, en segundo lugar,
con los que no defienden el milenarismo Joaquinita. Son los que sostienen
que “habia un apocalipsismo ortodoxo de corte agustiniano, que habia sido
reavivado por la apariciéon de América, lo que les prevenia de que el fin del
mundo estaba cerca” (Rodriguez Sandoval, 2020, pp. 37-38). Lino Gomez
Canedo situaba en esta teoria a Martin de Valencia (Gémez Canedo, 1993,
p. 154).

Hay, en tercer lugar, una postura sostenida por Elsa Cecilia Frost (1976,
pp. 3-28) y por Gabriela Rodriguez Sandoval (2020, p. 38), que critican que
ambas explicaciones se basan en la obra de Norman Cohn y su interpreta-
cién del milenarismo como algo violento. Al contrario de Cohn, Sandoval
escribe, basdndose en Delumeau, que ese milenarismo significaria “parai-
s0”. Sandoval prefiere usar el término de “escatologia” frente a “milenaris-
mo” como consecuencia de la inexistencia de la espera de mil anos. Para
Sandoval, todos estaban equivocados y Fiore no es un milenarista sino al-
guien que esperaba una Tercera Edad (Rodriguez Sandoval, 2020, p. 37).
Pero podemos completar la critica diciendo que el milenarismo medieval
esta dentro de la escatologia, no son excluyentes y que no es preceptivo
hablar de anarquismo en la Edad Media.

Debemos de ser estrictos y no olvidarnos, en cuarto lugar, de todas
aquellas interpretaciones vinculadas a la conviccién “utépica” en América.
Marcel Bataillon y Silvio Zavala han sostenido el influjo de Rotterdam y
de Toméas Moro a través de Vasco de Quiroga, que se referenciaria en Moro
para la organizacién de su sociedad (Roux Lépez, 2001, p. 379).

La difusion de la Utopia es otros de los elementos de estudio en este
mundo. En Espana parece que tuvo una circulacién limitada como libro,
pero bastante como idea, sobre todo en el siglo XVI. Esto varié en América,
donde la obra de Tomds Moro circul6 sobre todo gracias a Bartolomé de las
Casas (Lillo Castan, 2024, pp. 218-220), Vasco de Quiroga, Juan de Zuma-
rraga o Fray Alonso de la Vera.? Martin de Valencia era el jefe de los “doce”

2 Existe un manuscrito anénimo del siglo XVI titulado “Regimiento de Principes”, que
es uno de los primeros relatos utépicos en lengua castellana y critica la conquista en linea con
Bartolomé de las Casas. Ver D. Garcia Lopez (2004).

436



El “eslabon perdido” joaquinita entre los reinos hispanicos y América en el siglo XVI

y después estaban “Motolinia”, Sahagun (Helena Alvim, 2005) y Mendieta,
Valencia es el ide6logo entre el milenarismo, las profecias y la evangeliza-
cién. Todos identifican la cristianizacién de los indios para acelerar el fin
de los tiempos.

En definitiva, América supuso para los franciscanos el reforzamiento de
las creencias apocalipticas y “el mesianismo para recuperar Jerusalén y lle-
var el cristianismo a todas partes [...] el franciscanismo a lo largo de su his-
toria particip6 del anhelo escatolégico, y América les permitia la posibilidad
de materializarlo. Los llamados “doce” franciscanos llegaron a la Nueva Es-
pana de manera formal y organizada en 1524, para desterrar la idolatria e
implantar el cristianismo” (Rodriguez Sandoval, 2020, pp. 51-53). Uno de
los ejemplos de todo ello fue Toribio de Benavente, “Motolinia”, que “par-
ticipaba de esa espera escatolégica, y América representaba la posibilidad
de ver materializado ese sueno. Y aunque los nativos eran una incogni-
ta y representaban un reto, Dios los habia descubierto para su salvacion”
(Rodriguez Sandoval, 2020, p. 55). Ademas, su corpus es tremendamente
mesianico. En su obra Historia de los Indios de Nueva Espana interpreta la
conquista de México como profecia (Araceli Pereyra, 2020). Por su parte,
Gerénimo de Mendieta, en su Historia eclesidstica indiana, coloca al frente
del éxodo cristiano al “nuevo Moisés” Hernan Cortés (Roux Lépez, 2001,
p. 380). Mendieta proyecta una monarquia universal pero sin pasajes mi-
lenaristas ni escatolégicos. Para algunos es una estrategia “calladamente
subversiva” y “esto explica tal vez su cuidadosa evitacion de los textos mas
controvertidos las visiones mas enigmaticas los giros mas violentos Y esto
lo hace sin duda mucho mas original” (Cecilia Frost, 1976, p. 21). Por su
parte, Juan de Torquemada en Monarquia indiana escenifica un dominio
“universal” a partir de la historia de la salvacién y de que Espana es el lugar
elegido por Dios para evangelizar esas tierras (Cecilia Frost, 1976, p. 23).

“Motolinia” y Mendieta desarrollan el milenarismo joaquinista en
América pero ademas de ellos, hubo otros autores como Andrés de Olmos,
Martin de la Coruna, Francisco de las Navas o Gerénimo de Mendieta o
Bernardino de Sahagin (Alonso del Val, 1998). Y no nos podemos olvidar
de que las ideas milenaristas del nuevo mundo llegaron en el Libro de las
profecias de Cristobal Colon, que es un texto que profetiza la evangeliza-
cién para construir una sociedad cristiana.
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Para todos estos autores, el siglo XVI fue entendido como una nue-
va oportunidad escatoldgica con motivo de la colonizacién. “Fernando el
Catodlico y su hijo el principe Juan fueron considerados por un sector de la
poblacién espanola como los restablecedores de la “libre y espiritual Jeru-
salén”, y Carlos V como “Pastor bonus” de una nueva Edad de Oro [...]. Por
primera vez la Cristiandad tuvo la posibilidad de cumplir con sus preten-
siones universales” (Roux Lopez, 2001, p. 378). Esto hizo que para muchos
autores, “la cristianizacion de las Indias de Castilla se efectud, por el con-
trario, bajo la doble y conjuntada vertiente de una didactica religiosa y una
promocion social” (De Solano, 1978, p. 298).

3. La mediacion de los reinos hispanicos en el joaquinismo
americano

En el apartado anterior hemos visto como hay una historiografia que
discute la aparicién del joaquinismo en América desde diferentes perspec-
tivas. Pero hay un cabo suelto en todo eso, que es la mediacion de los Rei-
nos Hispanicos entre las ideas joaquinitas de Fiore y el joaquinismo que se
elabora en los Reinos Hispanicos en el siglo XV gracias a Juan de Rocata-
llada o Vicente Ferrer y que llega a América. Todos ellos son producto del
aterrizaje en Espana del franciscanismo espiritual mezclado con el joaqui-
nismo. La escatologia ya era un argumento en los Reinos desde el Beato de
Liébana o la Crénica Profética, que una practica discursiva al servicio de la
ideologia del neogoticismo. Pero nos tenemos que remontar a principios del
siglo XV para mostrar como llega en Castilla y Aragén una escatologia de
caracter espiritual y social que se politizara hasta el final del siglo XV. Esa
escatologia se transformard desde una esperanza en un mundo mejor re-
gido por los monjes joaquinitas, hasta un escenario prenado de anticristos,
vespertilios y encubiertos. La historiografia tradicional se centra ademas
en los origenes de esa escatologia en Arnau de Vilanova, Ramoén Llul o en
Francesc Eiximenis. Pero en todo esto faltan Vicente Ferrer y sobre todo
Juan de Rocatallada.

Por tanto, el joaquinismo americano no fue construido directamente a
partir de Fiore sino que fue influenciado por el joaquinismo de los Reinos
Hispanos. Esta tesis, a grandes rasgos, ha sido defendida por Luis Weck-

3 Ver B. Castany Prado (2015, pp. 25-33) y M. Ruiz Banuls (2014).
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mann (1982) o por Silvio Zabala (1967) basdndose en Phelan y la idea de
que el joaquinismo se desarrollaria a partir de la influencia del cardenal Cis-
neros. “Bajo los auspicios del cardenal Cisneros, el franciscano fray Juan de
Guadalupe introdujo a partir de 1498, primero en Granada y luego en cinco
monasterios de Extremadura, ciertas reformas necesarias para restablecer
la pura observancia de la regla de san Francisco. En los monasterios extre-
menos senalados la reforma se implant6 definitivamente en 1505, informa
Baudot, y aquellos cenobios se agruparon primero en la custodia del Santo
Evangelio y luego, en 1519, en la provincia franciscana de San Gabriel [...]
La importancia de que la Nueva Espana goza en la tradicion milenarista se
debe a que ahi los frailes tuvieron la primera y tinica oportunidad de crear,
en visperas del fin del mundo, un paraiso terrestre ” (Weckmann, 1982, pp.
92-93), escribe Weckmann, quien recuerda que no hay citas directas en to-
dos los cronistas “americanos” de joaquinismo.

En el siglo XIV circularon en los Reinos Hispanicos algunos materiales
milenaristas como el Oraculum Cyrilli o los Vaticinia de summis pontificis,
asi como las profecias de Juan de Rocatallada y de Tomasuccio de Folig-
no. “Dos discipulos de éste tltimo, convencidos de la préxima llegada del
Espiritu Santo en la Peninsula Ibérica, se instalaron a mediados del siglo
XIV en los montes del norte de Toledo y del sur de Cérdoba para esperar
el acontecimiento; algunas de esas comunidades eremiticas se transforma
ron después en los primeros monasterios de la Orden de San Jerénimo”
(Rucquoi, 1996, p. 30). Lo mismo sucedi6é en Aragén con Vicente Ferrer:
“Sabemos también que el joaquinismo difundido por los franciscanos al-
canzo6 todas las categorias sociales, en particular la corte de Jaime de Ur-
gel, pretendiente al trono de Aragén en 1412 y suegro del infante Pedro
de Portugal, mientras que el dominico valenciano Vicente Ferrer predico
en Toledo en 1411 tres sermones sobre «el avenimiento del Antechristo e
de las otras cosas que deven venir en la fyn del mundo»” (Rucquoi, 1996,
p. 30). En otro sentido, también tiene un impulso decisivo el mesianismo,
que buscaba “la aparicién de un rey providencial que uniera bajo su mando
a todos los cristianos, favoreciera la conversacion de los judios y el aniqui-
lamiento de los infieles —el Anticristo—, e hiciera finalmente donacion
de su corona a Dios en Jerusalén, esperanzas que en la Peninsula Ibérica
se encarnaron sucesivamente en Fernando el Catdlico y Carlos Quinto”
(Rucquoi, 1996, p. 31).
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La visién mesidnica del Nuevo Mundo estuvo complementada por un
miedo a la destruccién de Espana por el retorno de las invasiones musul-
manas del siglo VIII, sobre todo en manos de Bartolomé de las Casas:

Bartolome de Las Casas established an apocalyptic relationship among
the following: (a) the “destruction of Spain” when the country fell into the
hands of Islam at the beginning of the eighth century; (b) the “destruction
of the Indies” by way of an armed conquest, which he qualified as “Maho-
metan” and as “much worse than that which the Turk had carried out in
order to destroy the church,” and also through the colonial exploitation
particularly embodied in the encomienda institution; and (c) the renewal
of the “destruction of Spain,” which God would surely allow as a punish-
ment for the sins (Milhou, 2000, pp. 12-13)

No podemos olvidar que Colén menciona profecias atribuidas a Joa-
quin de Fiore: “he who would rebuild the House on Mount Zion, was to
leave from Spain” (Milhou, 2000, pp. 1-10). Colén cita la reconstrucciéon
de la Iglesia, una idea que ya estaba presente en Juan de Rocatallada, un
fransicano Joaquinita del siglo XIV que tuvo un gran impacto en los reinos
Hispanicos, tanto en Aragén como en Castilla y en el siglo XVI en Portugal.

3.1. Juan Rocatallada como el “eslabén perdido” entre los Reinos

Hispdnicos y América

El siglo XV es clave en la llegada del joaquinismo a los Reinos Hispa-
nicos. Nos encontramos ante una época de interseccién entre lo medieval
y lo moderno. El reinado de Juan II esta caracterizado por la lucha entre
nobles y entre estos y la monarquia. La época va a estar caracterizada por
la construcciéon del estado moderno en relacién a la configuracién de una
estructura administrativa, militar y politica. En ese contexto, aparecen
muchos textos de perfil apocaliptico. De tal forma, tenemos el Libro de la
consolagion de Espaiia o el Libro de las tribulaciones de Fray Lope Fernan-
dez de Minaya, ademas de opusculos visionarios relativos al Anticristo,
como los de Vicente Ferrer en su venida a Castilla de 1411, las traduccio-
nes de los textos de Juan Unay, Martin Martinez de Ampiés o el Libro de
Conos¢imiento del fin del Mundo.
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La existencia de estos textos va desde la minoria de edad de Juan II
hasta los Reyes Catolicos. Uno de los autores seminales de todo ese am-
biente escatoldgico es Jean de Roquetaillade, conocido en los Reinos His-
panicos como Juan de Rocatallada, Juan de Peratallada, Rupescissa o Ro-
cagisa. Nace en Aurillac e ingresa en los frailes menores en 1332. Estudié
teologia en la Universidad de Toulouse. Entre 1340 y 1344 tiene una serie
de visiones que le hacen escribir sobre la llegada del anticristo. En el afio
1344 ingresa en la cédrcel por sus escritos. Defiende la pobreza franciscana
y sus visiones del anticristo. Ademas escribe atacando al papado de Avig-
non. Muere entre 1365 y 1366 en una carcel de Avignon (Roquetaillade,
2005, pp. 1-12).

Rocatallada escribié un total de treinta trabajos de los que siete han
llegado hasta hoy. En su obra Liber Ostensor (1360-64) pone de manifiesto
su joaquinismo y se autoproclama elegido para llevar a cabo las profecias.
En el 1349 escribe el Liber Secretorum Eventum y en el 1356 el Vade Mecum
in Tribulatione o la Quinta esencia del vino (Lerner, 2007, pp. 1-11). Rocata-
llada es un apocalipticista desordenado y contradictorio, con la particula-
ridad de que él no se cree un profeta sino un descubridor de los secretos de
los textos. Es un defensor de los reyes de Francia, en especial de los Cape-
tos. En definitiva, su obra tiene una atmosfera apocaliptica donde la guerra
es algo endémico y con el contexto de la inminencia del fin del mundo.

En los Reinos Hispanicos su difusién se debe gracias al texto Vade
Mecum in Tribulatione, que circul6 traducido en el siglo XV castellano y
aragonés. El Vade Mecum in Tribulacione es un manual escatolégico que
discurre en trece anos para sobrevivir y mantener una practica cristiana
adecuada con el franciscanismo joaquinita y criticar los anos catastréficos
del siglo XIV entre su composicién en diciembre de 1356 y la venida del
reino de mil anos en 1370. Es un manual para que los cristianos puedan
sobrevivir a esas tribulaciones con la amenaza de Satan y los diferentes
anticristos y para que pueda triunfar el verdadero Papa y su asistente el
Emperador francés-romano. Es un escrito, por tanto, para prepararse ante
la crisis de la guerra de los cien anos, del Papado y de los problemas en
el reinado de Juan II (en las versiones hispanas). Es un libro que tiene la
intencién de la restauraciéon franciscana del Papa. El objetivo de todo esto
es preparar a la cristiandad para los problemas inminentes y las catastrofes
que se aproximaban.
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El Vade Mecum in Tribulacione tuvo numerosas copias en toda Europa.
Hay diez versiones en latin y més de cuarenta manuscritos que han llegado
hasta nosotros. El libro aparece traducido en siete idiomas vernaculos, ade-
mas del latin. Sabemos de traducciones al francés, inglés, italiano, aleman
y castellano. El libro esta estructurado en veinte capitulos donde se hacen
eco del proximo apocalipsis que tendra lugar entre 1360 y 1365. Después
de esos anos tendran lugar el inicio de un milenio de paz. El contexto de
produccion senala los acontecimientos mas importantes sobre las tribula-
ciones que tendrian lugar en la época. Se difunde en Castilla en el siglo XV
en su primera mitad. Hay dos menciones a Rocatallada en los poemas de
Alfonso Alvarez de Villasandino en 1417 y en el Cancionero de Baena en
1432. Los poetas de la corte de Juan II conocen la literatura profética y se
refieren a las profecias de Rocatallada pero adaptadas a alabar al monarca
castellano o a personajes del reino, que serian los encargados de liberar a
su pueblo de las amenazas musulmanas y llevar a cabo el reinado cristiano
ideal (Cartelet, 2016).

El contexto en el que se difunde es el del reinado de Juan II (Guadalaja-
ra Medina, 1996, pp. 353-375), caracterizado por intrigas y crisis entre no-
bles y monarca. En muchas de las versiones del Vade Mecum que circularon
en el siglo XV las cronologias fueron modernizadas. Castilla no es una ex-
cepcion. Asi, en las versiones castellanas transmite contenidos proféticos
revitalizados o modernizados. Las cronologias se modernizan desde 1360-
65 a 1460-65. En Castilla se asocia a Rocatallada con Merlin.

Rocatallada fue adaptado a Castilla. En la peninsula se trata de un tex-
to que consta de tres partes diferenciadas: a) epistola prefacialis; b) el fin de
los tiempos de las veinte intenciones; c¢) epilogo. Tenemos cinco versiones
del texto en los Reinos Hispanicos: a) La de la Biblioteca de la Real Acade-
mia de la Historia (B.R.A.H.) MS Cortes 9-11-1/2176 que se llama Libro de
las tribulaciones; b) la de la Biblioteca Capitular de Oviedo Ms 18 de titulo
“Ven amigo e non e partes de mi en tiempos de tribulaciones”; c) la de la Bi-
blioteca Universidad de Salamanca MS 1877 que se denomina “Buen amigo
non te apartes de mi en el tiempo de las tribulaciones”; d) la de la Biblioteca
Inguimbertine de Carpentras MS 336 que se intitula “Ve Ab mi entribu-
lacién”; y, e) BNE MS 5305 la version en castellano aljemiado. El afio de
redaccion oscila entre el ano 1412 y el 1456. Puede que el autor fuera Pierre
Perier o Diego de Moxena, en palabras de Isaac Vazquez Janeiro. Se cita a
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Requena, que puede ser una localidad de Valencia, pero también puede ser
de Palencia.

Este es autor clave para entender el joaquinismo en América y del que
habrian bebido la mayoria de los autores que nos encontramos después en
el siglo XVI. Como ejemplo podemos poner un extracto del texto. El capitu-
lo 1 esta referido a la conversion a la fe catdlica. Rocatallada senala que la
reparacion del mundo empezaria “al tienpo del anno de la encarrnagion de
mill e quatrocientos e setenta annos”, mientras en la de la B.R.A.H. senala
que serd en “MCCC CLXXXXV, e ante que sean XIII annos después d’este
ano o del anno de LXXXXVI”: “El primero capitulo dize e nos demuestra
que despues de las tribulagiones que se agoora comiencan e han de recreger
de grado en grado, ellas conplidas e pasadas todo el mundo asi judios com-
mo moros, griegos, tartaros e turcos, todos han de ser convertidos a la fee
catholica e torrnados a mandamiento e obedencia de Santa Iglesia e del
Santo Padre de Roma. E por que en Africa e en Ungria los pedricadores [sic]
e ensenadores de la fee, e asi mesmo en la mayor parte del mundo, men-
guaron e desfallecieron de las virtudes e buenas obras, menguo la fee e la
creencia e desfallescio la caridad e el amor de Dios [...] Onde reparamiento
de la Santa Fe Catholica e de la Santa Iglesia serd comencada e acrescenta-
da antes que el mundo llegue al tienpo del anno de la encarrnacion de mill
e quatrogientos e setenta”.*

4. La sustitucion del debate sobre la recepcion del
joaquinismo por la discusién sobre la colonizacién

Una parte de la historiografia se ha centrado més en reflexionar sobre
la colonizacién que en buscar ese eslabén de conexién entre los Reinos
Hispanicos y América. Muchos han denominado a eso la emergencia de
los llamados estudios decoloniales. Veamos algunos ejemplos argumenta-
les: “América es “descubierta” por el europeo el 12 de octubre de 1492. Es
cuando la civilizacién existente de América, el aborigen americano, que
se posiciona frente al europeo. Es un Nuevo Mundo por conocer. Pero los
exploradores y conquistadores no estan dispuestos a comprenderlo, sino
a conquistarlo, dominarlo y colonizarlo. Los europeos que cruzan por un
periodo intelectual escolastico y un dogma religioso, interpretan al ame-

+ Vade Mecum In tribulatione, Biblioteca Capitular de Oviedo Ms 18, ff. 318vy 319r.
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ricano como el esclavo por naturaleza y ellos, los espanoles y portugueses
que organizan la colonizaciéon iberoamericana se comprenden desde su
mundo, uno civilizado, como los amos, quienes en su deber moral deben
civilizar el barbarismo de los indios. Durante las colonias ibéricas, América
Latina sufre una opresién cultural y nace la nueva raza americana que se
libera para proteger la nueva identidad” (Garcia Solano, 2017, p. 345). Para
estos autores el colonialismo del siglo XVI en América Latina destruy6 las
culturas indigenas y sirvié para el saqueo del continente.

Esta historiografia discuti la palabra “descubrimiento” y “encuentro”
en el famoso debate entre Miguel Ledn Portilla y Edmundo O’Gorman,
donde quedaba clara presencia de civilizaciones autdctonas avanzadas en
América y el caracter no voluntario del encuentro entre conquistados y
conquistadores. Enrique Dussel hablé de que los indigenas fueron “encu-
biertos” y O"Gorman denfendi6 el concepto de la invencién de América.’
“O’Gorman, por su parte, asentd que la idea de descubrimiento pertene-
cia al proceso de invencion de América, negando que correspondiera a un
proceso meramente fisico. Asi, ‘inventar’ América se volvié un punto de
conexion entre una filosofia de la conciencia occidental y su expresion en
el lenguaje”, explica Oscar Lépez-Meraz (2020, p. 10). A esto afiade Rabasa el
concepto de “explotacién” para el desarrollo del poder (Rabasa, 2009). La
tesis fundamental sobre la invencidon de América, defendida por Edmundo
O’Gorman postula al descubrimiento o encuentro —cuestion de termino-
logia con carga ideoldgica— como la oportunidad de rehacer la Historia”
(Urani Montiel Contreras y Yatzil Franco De La O, 2019, p. 82).

Muchos de estos autores, reducen a una cuestion religiosa la coloni-
zacién americana: “la unién de Isabel y Fernando también le dio un ca-
riz religioso a tal empresa, al considerarla punta de lanza del catolicismo.
El mismo Col6n era un sujeto profundamente religioso que consideraba
la evangelizacién como uno de sus principales objetivos” (Lopez-Meraz,
2020, p. 16).

Volviendo sobre esta cuestion del descubrimiento de América, Le6n
Portilla tuvo una fuerte discusiéon con diferentes autores. La teoria de

s Edmundo O’Gorman (1987) escribié el articulo “La falacia histérica de Miguel Le6n
Portilla sobre el «encuentro del Viejo y Nuevo Mundos»” y La invencion de América. El universa-
lismo de la cultura de Occidente (1958). José Rabasa (2009) revitalizo el debate al superar la diada
“descubrimiento” frente a “invencién” para buscar enfoques culturales y mitoldgicos.
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Le6n Portilla sobre el “encuentro de dos mundos” era una forma de inte-
grar las dos civilizaciones (la espanola y la indigena) en la América des-
pués de 1492. Para Portilla el 12 de octubre de 1492 “supondria el punto
seminal para todos los pueblos de habla espanola y portuguesa”. Portilla
veia esa idea de encuentro entre el viejo mundo y el nuevo mundo desde
la perspectiva eurocéntrica y americana, en un intento de construir un
relato de consenso a partir de la propia historia. Asi se celebré el V Cen-
tenario en 1992 bajo la idea de “encuentro de dos mundos” con la idea de
recoger las perspectivas abiertas al pasado y los desafios del presente y el
futuro (Hernandez Loépez, 2001, p. 35).

Portilla reivindicaba una “nueva historia de la conquista” mas plural
en sus dimensiones, con la presencia de espanoles fracasados frente a indi-
genas conquistadores. Es una nueva historia que integra a los grupos sub-
alternos. “Afortunadamente el tema de la Conquista se contempla hoy en
México con mayor serenidad, y esto vale para figuras como Herndn Cortés.
En la magnifica biografia que escribi6 sobre él, José Luis Martinez dijo que,
a su juicio, no era ni héroe, ni villano”, senalaba Portilla, quien también
reconoce la labor de los hispanistas estadounidenses y franceses en la con-
formacion de la historia de México (Bernat, 2016).

Fue en 1983 cuando, a invitaciéon de Espana, el gobierno de México
decidi6 crear una Comision conmemorativa del Quinto Centenario

Llegamos a dos conclusiones. Una fue que no aceptadbamos la idea de ce-
lebracion del Quinto Centenario. La razén nos parecié obvia. No podian
celebrarse la invasion o conquista, el colonialismo, la destruccién de las
culturas nativas ni la expansion de la esclavitud en millones de africanos.
Importaba, en cambio, conmemorar, porque justamente a partir de 1492
se desencadend el proceso de globalizaciéon de la humanidad; México y
todas las otras naciones americanas existian en cuanto estados modernos
como una consecuencia de ese proceso. Sobre todo América Latina en la
que lo ibérico, lo indigena y lo africano se encontraron, primero en forma
violenta y al final dando lugar a mezclas y fusiones bioldgicas y cultura-
les, serian incomprensibles si se prescindiera del proceso que se inici6 en
1492 (Ledn Portilla, 1993, p. 85)
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3 &

De aqui salié la idea de “Encuentro de dos Mundos”. “La palabra en-
cuentro connota coincidencia de dos cosas o personas en un mismo lugar;
asimismo choque, enfrentamiento y lucha de quienes combaten; y también
acercamiento y aun fusién. De todo esto ha habido a lo largo del proceso
que se desencadend con la llegada de Coldén a la isla de Guanahani. Por
otro lado, hablar de Dos Mundos es referirse, con una metafora desde hace
mucho introducida, a uno y otro hemisferio, el que abarca no s6lo a Europa
sino también a Asia y Africa, y el que se llamaria América. El proceso del
encuentro se desarroll6 entre gentes y culturas de esos Dos Mundos”, pro-
fundizaba Le6n Portilla (1993). Y continuaba: “el enfoque tomaba asi en
cuenta a todos los participantes. Se apartaba de la vision unilateral —eu-
rocéntrica— de quienes decian descubrimos América. Los europeos podian
seguir con su perspectiva pero, si aceptaban tomar en cuenta a los Otros,
tendrian que reconocer que ambos se encontraron y desafortunadamente
provocando muy pronto los europeos la violencia, el encuentro como cho-
que y confrontacién. Eso fueron las que llamaron conquistas, que para los
Otros fueron invasiones” (Ledn Portilla, 1993).

El relato de Portilla fue visto por algunos pensadores como muy insti-
tucional y demasiado condescendiente con las tesis eurocéntricas. Edmun-
do O’Gorman se mostr6 en desacuerdo y critico esa idea de “fusién cultu-
ral”. O’Gorman criticaba tres ideas: “a) la idea de viejo y nuevo mundo, que
ya existian antes de ese momento; b) la de esa fusién cultural que seria
mas adecuado utilizar la idea de asimilacionismo por parte de los pueblos
ibéricos; y ¢) no entendia la resignificacion narrativa para designar una ce-
lebracion ya conocida como “dia de la hispanidad”. “Edmundo O’Gorman
manifestd que no habia habido ni descubrimiento ni encuentro. Para él lo
Unico aceptable era hablar de “la invencién de América”. Con el propdsito
de reforzar sus argumentos me colmo entonces de improperios. Silvio Za-
vala, a su vez, declaré que no debia alterarse el concepto de descubrimiento
porque ello seria privar a Espana de un mérito que le correspondia”, recor-
daba Ledn Portilla (1993, p. 88). “Afirmar que en una fecha dada se inicié un
encuentro equivale a decir que desde esa fecha lo hubo, incurriendo impli-
citamente en la absurda suposicion de que ya entonces existian, en cuanto
viejo y nuevo, los dos mundos de los que se predica el inicio del encuentro”,
explicaba O’Gorman (1987, p. 21).
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Pero el fundamento ultimo de O’Gorman era la critica del concep-
to de “encuentro”, que lo consideraba un sustituto de la manida idea de
“descubrimiento” (Herndndez Lopez, 2001, pp. 33-34). “Sélo si se supone
que el dia 12 de octubre de 1492 ya existia el Nuevo Mundo —y por nece-
saria implicacién también el Viejo Mundo— puede afirmarse que en ese
dia se descubri6 su existencia y, por tanto, aquella dualidad de mundos”,
precisaba O’Gorman (1987, p. 23) quien dejaba claro que esto suponia un
empoderamiento por parte de los europeos al “implantar como un hecho
histérico irreversible la Nueva Europa en tierras de América” (O’Gorman,
1987, p. 30).

Enrique Dussel también intervino sobre el concepto de “invencién de
América” de Edmundo O’Gorman. “Expresar que América fue inventada
vale tanto como decir que el ser de ese ente depende del modo en que va
surgiendo en el &mbito de la cultura cristiano-occidental, puesto que dicha
cultura posee la capacidad creadora de dotar con su propio ser a un ente
que ella misma, concibe como distinto y ajeno [...] Esta realidad (ente) al
ser interpretada desde la totalidad europea de sentido” no fue pues inven-
tada, sino desocultada. Piensa Dussel que no habria realmente invencion,
sino descubrimiento de América (Gonzdlez Ortiz y Mayer, 2016, p. 6).

El historiador Eduardo Blanquel intervino en la discusién con un ar-
ticulo, “;Qué vamos a celebrar?”, publicado en el semanario La Jornada (3
de junio de 1985). “Se deduce que el citado doctor viene a ser el responsa-
ble de haber metido al gobierno mexicano en un embrollo académico del
que puede salir desprestigiado, porque la verdad cientifica, como expresa
O’Gorman y acepta Blanquel, no puede ni debe establecerse por decreto
[...] ¢es realmente un hecho histérico la tesis formulada por éste y a la que
él considera sin duda histéricamente como tal?” (Gonzalez Ortiz y Mayer,
2016, pp. 155-156), consideraba. Miguel Ledn-Portilla le contestaba en una
conferencia titulada “El punto de vista indigena” donde decia que “los cro-
nistas indigenas de América interpretaron a la luz de sus tradiciones, las
realidades que se le entraron de pronto en su propia tierra” (Gonzalez Ortiz
y Mayer, 2016, p. 161).

Otro intelectual que colaboré en la discusion fue Antonio Gémez Ro-
bledo. “No puede, pues, definir como encuentro el hecho de que los eu-
ropeos fuesen de aqui para alla en procura de nuevas tierras y gentes, en
tanto que los indigenas permanecian quedos en sus territorios. De aqui que
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no pueda hablarse propiamente de encuentro dada la inamovilidad de uno
de los elementos”, exponia, mientras se preguntaba por la necesidad de
reemplazar por este término el de descubrimiento (Gonzalez Ortiz y Ma-
yer, 2016, p. 163). Miguel Le6n-Portilla le respondié: “los dos hemisferios
terrestres, con sus pueblos y culturas, dejaron de estar aislados [...] Rechaza
asimismo, por razones lexicoldgicas, la idea del encuentro como choque y
subraya que lo importante es la coincidencia en un lugar, el hallarse juntos
[...] También est4 en desacuerdo con la idea de Gémez Robledo de poner en
correlacion forzosa los términos descubierto y conquistado, como si el des-
cubrimiento del Nuevo Mundo llevase consigo aparejada la dominacién”
(Gonzalez Ortiz y Mayer, 2016, p. 164).

Silvio Zavala escribia que “no fueron los barcos de Moctezuma los que
llegaron a Espana, sino los espanoles los que arribaron a México; que por
lo mismo, no fueron los antiguos mexicanos los que invadieron el suelo
espanol, sino los stbditos de la monarquia espafola los que penetraron,
conquistaron y poblaron el Andhuac, y que la religion cristiana y las len-
guas portuguesa y espanola fueron las que predominaron sobre la religion
y las lenguas mudltiples de los aborigenes. Si ello ocurri6 asi, nos aclara
Zavala, es porque el impulso histérico venia de ellos, de los europeos. Estos
hechos no se oponen a la idea de considerar el encuentro de dos mundos”
(Gonzalez Ortiz y Mayer, 2016, p. 165).°

Por Gltimo, hay dos claves en las exposiciones de Portilla. Su neutralidad
en la larga disputa entre indigenistas e hispanistas y su rechazo a cualquier
tipo de maniqueismo. “Esto resulta particularmente importante frente a la
actitud que han tomado muchos verdaderos y falsos indigenistas ante al 12
de octubre, el famoso dia de la raza que se ha convertido de unos afnos a la
fecha en un pretexto para renegar de la esencia mestiza de los mexicanos.
Ese odio a lo espafol, contrapuesto a un supuesto amor por lo puramen-
te indigena. Casi 500 anos han pasado y seguimos con la estéril discusion
sobre la Conquista, como si los actuales mexicanos no fuésemos, cultural
y lingiiisticamente, hijos del mestizaje entre dos pueblos y s6lo reconocié-
ramos la parte indigena de esa mezcla” (Garcia Michel, 2019). Es decir, ses
Ledn-Portilla uno de los primeros autores decoloniales?

¢ Véase también S. Zavala (1967).
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Continuando con el argumento, diferentes autores decoloniales’ ofre-
cen una clave tedrica nueva al entender que la colonizacién es resultado de
una ciencia colonizada. Por ello defienden una descolonizacién de la mo-
dernidad eurocéntrica, ademas de esbozar ideas como que no hay moder-
nidad sin colonizacién; que la colonizacién y descubrimiento del siglo XVI
hace crear el componente colonial de la modernidad; que la modernidad es
un proceso donde occidente va hacia el dominio del mundo; que hay una
evidente relacién entre Capitalismo, colonizacién y modernidad; y que la
idea de América y Latinoamérica ha sido mantenida sin la matriz colonial.

Todo esto supone efectuar una critica del universalismo eurocéntrico
y de la neutralidad de los valores occidentales impuestos globalmente, asi
como de las estrategias de construccion de hegemonias ideoldgicas e in-
telectuales en el campo de las ciencias humanas y sociales. Lleva también
a escudrinar el proceso mismo de reproduccién del capitalismo histérico
que ha demostrado ser un sistema geoecondémico y geopolitico que no ha
dejado de reproducir una desigualdad de enunciacién estructural, ademas
de econémica y politica, que se ha reproducido hasta nuestros dias. Por
otro lado, el proyecto de la modernidad esta viciado por la introyeccion del
proyecto colonial que hace que esa enunciacion lejos de ser universal sea
violentamente excluyente. Occidente es un lugar de la epistemologia he-
gemonica antes que un sector geografico. Huntington lo demuestra cuando
ubico a Australia en el Primer Mundo, lugares de los que América Latina no
forma parte. Por lo tanto, los paises del Primer y Mundo y el resto se basan
en la diferencial colonial.

Diferentes autores han abordado estas ideas, como Mignolo, Fanon,
Dussel, Escobar o Quijano. Estos pretenden establecer una relacién moder-
nidad/colonialidad. El descubrimiento del mundo se puede contar desde la
perspectiva marxista o cristiana, pero ambas son deudoras de la moderni-
dad y de una clave europea.

En estas ideas, el mundo moderno/colonial se origina en el siglo XVI,
y el descubrimiento/invenciéon de América es el componente colonial de la
modernidad cuya cara visible es el Renacimiento Europeo. En este sentido,
la Tlustracién y la Revolucion Industrial son momentos histéricos deriva-

7 Especialmente Walter Mignolo en The Darker Side of the Renaissance Literacy, Territoria-
lity and Colonization (1995), Local Histories/Global Designs. Coloniality; o Subaltern Knowledges
and Border Thinking (2000) y The Idea of Latin America (2005).
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dos que consisten en la transformacién de la matriz colonial de poder, don-
de la modernidad es el proceso histérico en el que Europa inici6 el camino
hacia la hegemonia. Su lado oscuro es la colonialidad.

Desde Bartolomé de Las Casas en el siglo XVI hasta Hegel en el XIX,
los textos que se han escrito y mapas sobre el lugar que ocupa América
Latina son realizados desde una perspectiva europea. La perspectiva colo-
nial surge de la “herida colonial”. Es una profundizacién de la idea de que
hubo una invencién de América y no un descubrimiento. América no fue
un continente que habia que descubrir sino una invencién forjada durante
el proceso de la historia colonial europea y la consolidacién y expansion de
las ideas e instituciones occidentales. Con esto, América se integré en el
imaginario eurocristiano (Mignolo, 2007, p. 69).

Uno de los autores claves en la historiografia decolonial es Walter Mig-
nolo, quien parte del renacimiento como una justificacién de la expansién
colonial. Es ahi donde surge la idea de que el “el inglés, el francés y el ale-
man se constituyen como las lenguas de la modernidad [...] relegando al
castellano y al portugués como lenguas no apropiadas para los discursos
cientificos ni filos6ficos” (2009). Para Mignolo el Renacimiento tiene un
lado oscuro que conecta el legado del Imperio Espanol en las Américas con
el presente, aunque obvia que el siglo de Oro espanol nunca fue un Renaci-
miento al uso, sino que buscé continuidades con la Edad Media.

Las teorias de Mignolo se sustentan en una cobertura epistémica basa-
da en algunos presupuestos postmodernos. De tal forma, su tesis esta en-
raizada en la idea de localizar los origenes de la modernidad en la coloniza-
cién de América, y a una asociacion de esa modernidad con el colonialismo
y con el capitalismo. Esto llevaria a una subalternizacién del conocimiento y
de las culturas de otros grupos no europeos que no participarian del eu-
rocentrismo. El objetivo seria: a) un descentramiento de la modernidad;
b) la identificacion de una segunda modernidad latinoamericana; c) el de-
sarrollo del concepto de periferia; d) la configuracién de una realidad post-
moderna (Mignolo, 2007, pp. 60-80).

5. Conclusiones

Como hemos visto, esta investigacién ha mostrado que el joaquinismo
llegd a América gracias a la mediacion de los Reinos Hispanicos y que alli
tuvo un desarrollo propio gracias al pensamiento de muchos monjes fran-

450



El “eslabon perdido” joaquinita entre los reinos hispanicos y América en el siglo XVI

ciscanos que reflexionaron sobre las diferentes cuestiones practicas de la
colonizacién. En base a esto, podemos concluir que

1. La historiografia que ha abordado este tema crea distinciones sin
sentido como la de milenarismo y escatologia, cuando la escatologia
es el paraguas que envuelve el milenarismo, el apocalipticismo y el
mesianismo.

2. Lahistoriografia que se ha centrado en el joaquinismo americano ha
realizado una lectura contemporanea de términos como “religiéon”
o “violencia”. Ambas son constitutivas del mundo medieval, pero
en una medida diferente a la contemporénea. La religién cristiana
es en realidad un “sistema cristiano” que funciona como un todo
politico, econémico y social, y no inicamente como un sistema de
creencias. Por otro lado, la violencia medieval era derivada de esa
sociedad en un sentido estructural y practico.

3. En todo el debate se puede identificar una falta de entendimiento
que lo que llega a América es la Edad Media hispana y no la Edad
Media del Occidente Medieval. El joaquinismo americano no deriva
directamente de Fiore sino de las lecturas sobre Fiore y sus diferen-
tes intérpretes que tienen lugar en los Reinos Hispanos.

4. La falta de lo medieval es la causa de una explicacién para enten-
der cdmo llegan las ideas joaquinitas a América. Y llegan gracias al
ambiente apocaliptico que se desarrolla en la Castilla de Juan II, y
especialmente a las circulaciones de muchos textos escatoldgicos
que se suceden en ese reinado. En ese, sentido podemos poner como
ejemplo la figura de Juan de Rocatallada como uno de los facilitado-
res del joaquinismo para todos los intelectuales posteriores que se
hacen eco de esas ideas.

5. Existe por tanto una relaciéon entre el joaquinismo de la época de
Juan IT y los intelectuales de finales del siglo XV y XVI, porque eran
ideas que circulaban en los espacios publicos de Castilla y Aragén en
ese momento. La idea de sociedades ideales y la aparicion de dife-
rentes agentes del escenario apocaliptico como gobernantes ideales
o proyectos evangelizadores, son derivas directas de estas ideas cas-
tellanas y aragonesas hispanas
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6. Una parte de la historiografia ha cerrado todo este debate y la impor-
tancia de lo medieval para situarse en la discusiéon conceptual sobre
el concepto de colonizacién, creando una deriva mas ideologizada
que historiografica, como es la del proyecto colonial.
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