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RESUMEN

El objetivo inicial de este estudio ha sido precisar hasta qué punto
Schopenhauer estaba siendo coherente con su propio sistema
filosofico cuando afirmaba:

Es sobre todo el magnetismo animal la mas palpable
constatacion de mi doctrina sobre la omnipotencia y
unica verdadera substancialidad de la voluntad.-
Magia y magnetismo son completamente lo mismo:
y son verdaderamente la metafisica practica.

La conclusiéon fundamental que hemos obtenido es que la magia,
entendida como realidad factica dentro del mundo como
representacion, no solo seria coherente con dicho sistema, sino
también hermenéuticamente irrenunciable para una profunda y
completa comprension del mismo.

La magia seria la mas clara constatacion del descubrimiento
filosofico fundamental que Schopenhauer afirmé haber realizado; esto
es: un acceso a la (segun la filosofia de Kant inaccesible) cosa en si.
Dicho acceso se podria sentir, y estaria disponible, en la mas intima
experiencia de cada ser humano: la voluntad, la omnipotente voluntad.
Y la aplicacion de esa intima realidad en el mundo como
representacion, en el mundo regulado por las leyes de la Naturaleza,
seria justamente el fundamento de la magia, la cual Schopenhauer
también denomina “Metafisica practica”, una expresion que ¢l
explicitamente toma de Francis Bacon.

Con el objeto de facilitar la compresion del concepto
fundamental de la metafisica de Schopenhauer, este estudio ofrece
una herramienta hermenéutica en virtud de la cual la palabra
“voluntad” tendria tres niveles semanticos, los cuales abririan la
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posibilidad de considerar tres niveles ontologicos y, asimismo, tres
niveles de subjetividad: 1.- Voluntad como sensacién humana (y como
conciencia humana); 2.- Voluntad como mundo (y como “Ojo del
mundo”); 3.- Voluntad como sujeto esencial.

Los textos de Schopenhauer muestran una equivalencia entre
nuestro mas esencial y profundo ser y el sujeto esencial de su
metafisica. Dicho sujeto seria precisamente la fuente de la magia, y
sus atributos serian la omnipotencia, la libertad, la (no humana)
conciencia, la (no humana) inteligencia y la ilimitada sacralidad.
Schopenhauer por lo tanto habria sacralizado el ultimo abismo, lo mas
profundo, del ser humano. Seriamos, segin su sistema filos6fico, no
solo la fuente de la magia (entendida como suspension de las leyes de
la naturaleza), sino también los creadores de este mundo y, finalmente,
la fuente de toda existencia.

12



DER ORT DER MAGIE
IN SCHOPENHAUERS PHILOSOPHISCHEM
SYSTEM

Dissertation von David Lopez

ZUSAMMENFASSUNG

Das urspriingliche Ziel dieser Studie war es, zu prizisieren, inwieweit
Schopenhauer mit seinem philosophischen System kohdrent war, als
er Folgendes behauptete:

Ueberhaupt ist der animalische Magnetismus die
palpabelste faktische Bestitigung meiner Lehre von der
Allmacht und alleinigen wahren Substantialitit des
Willens.- Magie und Magnetismus sind durchaus
dasselbe: und sie sind eigentlich die praktische
Metaphysik.

Die fundamentale Schlussfolgerung, die wir gezogen haben, ist, dass
die Magie - als faktische Realitdt der Welt als Vorstellung betrachtet -
nicht nur mit diesem System kohérent, sondern auch hermeneutisch
unausweichlich fiir ein tiefes und umfassendes Verstindnis von
Schopenhauers Philosophie ist.

Die Magie wire die deutlichste Bestitigung der fundamentalen
philosophischen Entdeckung, die Schopenhauer immer wieder
gemacht zu haben behauptete, d. h. einen Zugang zu dem (nach Kants
Philosophie unzuginglichen) Ding an sich gefunden zu haben: Dieser
Zugang sei in der intimsten Empfindung jedes Menschen spiirbar und
verfiigbar. Und genau die Verwendung dieser intimen Realitdt (des
Willens, des allmichtigen Willens) in der Welt als Vorstellung, in der
nach Naturgesetze regulierten Welt, sei das Fundament der Magie, die
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Schopenhauer auch als ,,praktische Metaphysik" kennzeichnet - ein
Ausdruck, den er explizit von Francis Bacon iibernommen hatte.

Um das Verstdndnis des Willenskonzepts von Schopenhauer zu
erleichtern, bietet diese Arbeit ein hermeneutisches Werkzeug,
insofern das Wort ,Wille’ nach drei semantischen Stufen betrachtet,
die die Moglichkeit erdffnen, liber drei ontologischen Stufen und drei
Subjektivitdtsstufen innerhalb des philosophischen Systems dieses
Philosophen nachzudenken: 1.- Der Wille als menschliche
Empfindung (und als menschliches Bewusstsein); 2.- Der Wille als
Welt (und als ,,Weltauge*); und 3.- Der Wille als wesentliches Subjekt.

Schopenhauers Texte zeigen eine Aquivalenz zwischen
unserem essenziellen, tiefsten Selbst und dem essenziellen Subjekt
seiner Metaphysik. Dieses Subjekt sollte als Quelle der Magie
betrachtet werden. Seinen Attributen seien Allméchtigkeit, Freiheit,
nicht menschliches Bewusstsein, nicht menschliches Intelligenz und
unbegrenzte Heiligkeit. Demzufolge habe Schopenhauer den letzten
Abgrund, d. h. den intimsten des Menschen, sakralisiert. Wir seien,
nach Schopenhauers philosophischem System, nicht nur die Quelle
der Magie (als Authebung der Gesetze der Welt betrachtet), sondern
auch die Schopfer dieser Welt und, schlieBlich, die Quelle alles
Daseins.

14



PROLOGO

Empecé este estudio, hace 14 afios, impactado ante unas ideas de
Schopenhauer en virtud de las cuales los por ¢l denominados “hechos
magicos”! serian “al menos desde el punto de vista filosofico, entre
todos los hechos que nos ofrece la completa experiencia, sin ninguna
comparacion, los mas importantes”;2 y el magnetismo animal en
concreto (también denominado por Schopenhauer simplemente
“magia”), seria “por supuesto no contemplado desde el punto de vista
econdémico o tecnologico, sino filosofico, el descubrimiento mas rico
de contenido jamas realizado”.?

Quise entonces comprobar si este gran pensador filosofaba con
rigor, con seriedad, mientras afirmada que la magia (segin él, la
posibilidad de que las leyes de la Naturaleza pudieran ser
puntualmente suspendidas) era una posibilidad real, empiricamente
verificada y, ademads, explicable en virtud de su propio sistema
filosofico. Y descubri, muy sorprendido, que la magia es una puerta de
entrada privilegiada a un enorme, deslumbrante y poliédrico modelo
de totalidad donde el mundo (cualquier mundo) no agotaria la
totalidad del ser.#

Buena parte de ese modelo intenté mostrarlo, aunque quizéas de
forma demasiado esquematica, en un articulo que, en 2014, publiqué
en el Anuario de la Sociedad Schopenhauer [Jahrbuch der
Schopenhauer-Gesellschaft] bajo el titulo “Die Magie in
Schopenhauers Metaphysik: ein Weg, um uns als magisches Nichts zu

IPI, 283.
2P, 284
3P, 285.

4 W I, 740.
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erkennen” [“La magia en la metafisica de Schopenhauer: un camino
para conocernos como nada magica”]. Debo decir que el contenido de
este articulo se vio en gran medida beneficiado por las criticas de uno
de los editores del citado anuario: el doctor Matthias KoBler.

No obstante, en estos ultimos afios mis perspectivas sobre la
filosofia de Schopenhauer se han ampliado notablemente, y no solo
por nuevas (y siempre sorprendentes) lecturas de las obras de este
filésofo y de sus numerosos analistas, sino también por debates
privados con algunos de ellos. A este respecto, debo decir que han sido
cruciales las aportaciones que he recibido de mis directoras de tesis:
las doctoras Maria Jesus Vazquez Lobeiras y Margit Ruffing. Han
sido asimismo de enorme relevancia para este trabajo mis estancias de
investigacion durante el afo 2017 en la Johannes Gutenberg-
Universitidt de Mainz. También fueron para mi de gran ayuda, en las
primeras fases de este proyecto, los consejos recibidos por los
doctores Rafael Valeriano Orden Jiménez y Diego Sénchez Meca.

En cualquier caso, debo confesar que a lo largo de los afios que he
dedicado a este estudio he ido contemplando, con creciente sorpresa, y
con creciente estupor, como aumentaba el tamafo y la belleza del
sistema filos6fico que broté del atormentado, pero también
excepcionalmente licido (y sorprendentemente esperanzado) corazon
de Schopenhauer. E, inesperadamente, he encontrado una gran belleza,
una muy singular belleza, en su descripcion del mundo, que seria una
parte minuscula, inesencial, del Todo.

Pero, sobre todo, espero haber ofrecido una idea -una imagen- de
ese modelo de totalidad que Schopenhauer, a lo largo de su vida, fue
construyendo y perfilando con sus frases, el sumatorio de las cuales
constituye una de las grandes obras maestras de la literatura filoséfica
universal.
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He realizado personalmente todas las traducciones del aleman, del
inglés, del francés y del latin que aparecen en esta obra. Ha sido un
trabajo dificil (especialmente la traduccion de los textos originales de
Schopenhauer); y estoy convencido de que habré cometido errores.
Me disculpo de antemano por ellos. Pero he preferido asumir ese
riesgo, y ese esfuerzo, antes que utilizar las distintas traducciones
disponibles al dia de la fecha en espaiol, en inglés o en otros idiomas.
Considero no obstante que toda traduccidon debe ser permanentemente
cuestionada y revisada, porque toda traduccion es, en realidad, un
proyecto fallido. Por eso me ha parecido oportuno incorporar al
aparato critico de esta obra los diversos pasajes de Schopenhauer en
su idioma original.

Todas las citas que he realizado de los textos de este filosofo se
refieren a las siguientes ediciones:

- Sdmtliche Werke [Obras completas], edicion de Arthur
Hiibscher de 1970 (revisada por Angelika Hiibscher), a partir de la
primer edicion a cargo de Julius Frauenstddt, 7 volumenes, F. H.
Brockhaus, Mannheim 1988.

- Der Handschriftliche Nachlass [El legado manuscrito],
edicion de Arthur Hiibscher, 5 volimenes en seis tomos, DTV, Munich

1985.

- Gesammelte Briefe [Correspondencia completa], edicion de
Arthur Hiibscher, Bouvier Verlag, Bonn 1987.
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En la forma de citar estas obras he seguido el criterio establecido por
el Anuario de la Sociedad Schopenhauer de Frankfurt [Jahrbuch der
Schopenhauer-Gesellschafft]:

G = Sobre la cuadruple raiz del principio de razon
suficiente (1847).

Wl = El mundo como voluntad y representacion 1.

Wil = El mundo como voluntad y representacion 11.

N = Sobre la voluntad en la naturaleza.

E = Los dos problemas fundamentales de la ética.

PI = Parerga y paralipomena 1.

PIl = Parerga y paralipomena 11.

Diss = Sobre la cuadruple raiz del principio de razon
suficiente (Disertacion de 1813).

GBr = Correspondencia completa.

También he seguido el criterio establecido por el Anuario de la
Sociedad Schopenhauer a la hora de citar el Legado Manuscrito de
Schopenhauer [ Der Handschriftliche Nachlaf3):

HN I = Los primeros manuscritos 1804-1818
HN II = Argumentaciones criticas 1909-1818
HN III = Manuscritos berlineses 1818-1830.

18



HN IV (1)

HN 1V (2)

HN V

Manuscritos de los arios 1830-1852.

Ultimos manuscritos/ El oraculo manual
de Gracian.

La notas marginales de Schopenhauer en
los libros.
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INTRODUCCION

Asi definié Schopenhauer la magia:

Aunque en los escritores la definicion de la magia
aparece diversa, no es por ellos sin embargo ignorado el
pensamiento fundamental. Y es que en todas la épocas y
en todos los paises se ha mantenido la opinion de que, a
parte de la forma normal de provocar cambios en el
mundo, mediante el nexo causal de los cuerpos, debia de
haber otra completamente diferente de aquella, la cual no
se basaria en el nexo causal; por lo cual su forma de
operar aparecia como absurda si era interpretada en el
sentido de la primera forma, toda vez que la inadecuacion
de la causa aplicada con el efecto pretendido era evidente
a los ojos y el nexo causal entre ambos era imposible. La
unica presuposicion que ahi se hacia era que, aparte de la
conexion exterior, basada en el nexo fisico, entre los
fendmenos de este mundo, debia de existir todavia otra
conexion a través de la esencia en si de todas las cosas,
como una conexion subterranea, por medio de la cual
desde un punto de lo fenoménico se pudiera producir
efectos, inmediatamente, en cualquier otro punto,
mediante un nexo metafisico; que por lo tanto, mediante
la esencia en si, que es una y la misma en todos los
fenomenos, seria posible actuar sobre las cosas desde
dentro, en lugar del habitual actuar desde fuera; que de
igual forma que podemos ser causales como natura
naturata [naturaleza creada], también seriamos capaces
de actuar como natura naturans [naturaleza creadora] y,
por un momento, hacer efectivo el microcosmos como
macrocosmos; que los muros de la individuacion y la
separacion, por muy firmes que sean, podrian permitir
ocasionalmente una comunicacion, como detras de los
escenarios, 0 como un juego secreto bajo la mesa; y que,
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al igual que en las visiones del sonambulo existe una
supresion del aislamiento del aislamiento individual del
conocimiento, también podria existir una supresion del
aislamiento individual de la voluntad.’

Schopenhauer considerd incuestionablemente probados, plenamente
reales, dos fendémenos por ¢l denominados magicos: el magnetismo
animal (también conocido como mesmerismo, y hoy quizés asimilable
a la hipnosis) y las curas por simpatia. No los concibié simplemente
como posibles, o no descartables. Otros fendmenos “magicos” (como
el maleficium y la fascinatio) si los consider6 como tales.

Esta ultima diferenciacion es crucial para determinar del lugar que
ocupa la magia en el sistema filos6fico de Schopenhauer (también
llamado por él mismo “doctrina” o “especulacion metafisica”), el cual
presenta niveles decrecientes de dogmatismo, y crecientes de
profundidad, segiin avanza la cronologia de los textos (segun avanza
la edad, y probablemente también la sutilidad filosofica de su autor).

5 N, 111. Texto original: Obgleich die Definition der Magie bei den Schriftstellern dariiber
verschieden ausfillt; so ist doch der Grundgedanke dabei nirgends zu verkennen. Namlich zu
allen Zeiten und in allen Landern hat man die Meinung gehegt, dafl aufler der regelrechten
Art, Verdnderungen in der Natur hervorzubringen, mittelst des Kausalnexus der Korper, es
noch eine andere, von jener ganz verschiedene Art geben miisse, die gar nicht auf dem
Kausalnexus beruhe; daher auch ihre Mittel offenbar absurd erschienen, wenn man sie im
Sinn jener ersten Art auffafite, indem die Unangemessenheit der angewandten Ursache zur
beabsichtigten Wirkung in die Augen fiel und der Kausalnexus zwischen Beiden unmdglich
war. Allein die dabei gemachte Voraussetzung war, dafl es auler der duflern, den Nexum
physicum begriindenden Verbindung zwischen den Erscheinungen dieser Welt, noch eine
andere, durch das Wesen an sich aller Dinge gehende, geben miisse, gleichsam eine
unterirdische Verbindung, vermdge welcher, von einem Punkt der Erscheinung aus,
unmittelbar auf jeden andern gewirkt werden konne, durch einen nexum metaphysicum; dal3
demnach ein Wirken ein Wirken auf die Dinge von innen, statt des gewo6hnlichen von aufen,
ein Wirken der Erscheinung auf die Erscheinung, vermoge des Wesens ans sich, welches in
allen Erscheinungen Eines und das selbe ist, moglich seyn miisse; da3, wie wir kausal als
natura naturata wirken, wir auch wohl eines Wirkens als natura naturans fahig seyn und fiir
den Augenblick den Mikrokosmos geltend machen konnten; daB Scheidewinde der
Individuation und Sondierung, so fest sie auch seien, doch gelegentlich eine Kommunikation,
gleichsam hinter den Kulissen, oder wie ein heimliches Spiel unterm Tisch, zulassen konnten;
und daB, wie es, im somnambulen Hellsehen, eine Authebung der individuellen Isolation der
Erkenntnif3 giebt, es auch eine Aufhebung der individuellen Isolation des Willens geben
konne.

6N, 107.
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Y, seglin su propia concepcion, la magia, esa realidad factica, en ese
sistema, seria “metafisica practica”: un concepto que Schopenhauer
tomo directamente de Francis Bacon.”

La magia seria una idea —y una realidad constatada
empiricamente- que, segun Schopenhauer, no termin6 de arder bien en
las hogueras del cristianismo (creyente en la magia); ni tampoco en las
hogueras —en este caso ideoldgicas- del racionalismo ilustrado
(creyente en la imposibilidad de la magia). Asi, la Iglesia habria
quemado brujas y brujos desde la creencia, sincera, en que esos seres
humanos estaban manejando un poder real, pero prohibido. Y, por otra
parte, el empirismo racionalista e ilustrado, en su cruzada contra las
presuntas oscuridades de la presunta supersticion popular, habria
intentado quemar /a idea de la magia.

Este trabajo pretende calibrar el lugar de esa idea en el sistema
filosofico de Schopenhauer, el cual, apoyandose y, a la vez, saltando
por encima de Kant, contiene una metafisica, digamos, empirica (una
“metafisica practica”), y ello gracias al descubrimiento de un hecho
excepcional: el magnetismo animal, que, como he sefalado
anteriormente, seria para Schopenhauer equivalente a la magia. Asi lo
expreso él:

Es sobre todo el magnetismo animal la méas palpable
constatacion de mi doctrina sobre la omnipotencia y
unica verdadera substancialidad de la voluntad.- Magia y
magnetismo son completamente lo mismo: y son

verdaderamente la metafisica practica.®

7N, 104. El magnetismo animal aparece por lo tanto justamente como la metafisica practica,
como ya denomind a la Magia Bako de Verulam [Francis Bacon] en su clasificacion de las
ciencias (Instaur. magna L. II1.): es la metafisica empirica o experimental. Texto original: Der
animalischer Magnetismus tritt demnach geradezu als die praktische Metaphysik auf, als
welche schon Bako von Verulam, in seiner Klassifikation der Wissenschaften (Instaur. magna
L. III.) die Magie bezeichnete: es ist die empirische oder Experimental-Metaphysik.

8 HN IV (1), 30. Texto original: Ueberhaupt ist der animalische Magnetismus die palpabelste
faktische Bestitigung meiner Lehre von der Allmacht und alleinigen wahren Substantialitét
des Willens.- Magie und Magnetismus sind durchaus dasselbe: und sie sind eigentlich die
praktische Metaphysik.
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Pero lo cierto es que la tradiciéon hermenéutica apenas ha prestado
atencion a la importancia que la magia podria tener en el sistema
filosofico de Schopenhauer. Cabria citar, como excepciones, a H.
Hasse y a G. Florschiitz. El primero sefiala que los fenomenos de la
magia configuran, segun Schopenhauer, “una verdadera confirmacion
del voluntarismo metafisico” [eine wichtige empirische Bestdtigung
des metaphysischen Voluntarismus].® Y el segundo, yendo aun mas
alla, llega a afirmar lo siguiente:

El circulo de fendomenos magnéticos e hipnéticos llena,
por asi decirlo, un vacio empirico en la schopenhaueriana
filosofia de la voluntad como cosa en si del mundo.!?

La complejidad del concepto de voluntad en el sistema filosofico de
Schopenhauer, y su crucial importancia para entender el lugar de la
magia en el mismo, explica el hecho de que se le haya dedicado por
entero la segunda de las tres partes en que esta dividido este trabajo,
en concreto la que lleva por titulo La palabra magica de
Schopenhauer: ‘Voluntad’. Y es relevante sefialar que fue el propio
Schopenhauer quien adjetivo esa palabra suya como “magica”.!!

En la tercera y ultima parte del presente estudio se calibra la
relevancia de las siguientes palabras de Schopenhauer en su propio
sistema filosoéfico:

Contra ciertos estupidos reproches, afirmo que la
negacion de la voluntad de vivir de ninguna forma
significa la negacion de una substancia, sino el simple
acto de no querer: eso mismo que hasta entonces se ha
querido, no se quiere mas. [...] La afirmacion y la
negacion de la voluntad de vivir es un simple Velle et

9 Hasse, H.: Schopenhauer. Munich 1926, p. 243.

10 Florschiitz, G.: “Schopenhauer und die Magie- die praktische Metaphysik? En 93. Jahrbuch
der Schopenhauer-Gesellschaft 2012, pp. 471-484. Aqui: 476.

W, 133.
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Nolle.- El sujeto de esos dos actos es Uno y el mismo,
por lo que no sera negado ni por el uno ni por el otro.!2

A pesar de estas aserciones, la orientacion subjetivista de la metafisica
de Schopenhauer ha sido rechazada por la mayor parte de su tradicién
hermenéutica. Como excepciones cabe citar a Johannes Immanuel
Volkelt,!3 Paul Deussen,!# Carl Gustav Jung,!S Manuel Suances
Marcos!¢ y Katsutoshi Kawamura.!” Se plantea en cualquier caso la
cuestion de si ese sujeto esencial, en caso de existir en el sistema
filosofico de Schopenhauer, puede ser considerado también la fuente
ultima de la magia en el mismo.

Es importante precisar ya desde ahora que esas leyes naturales
que, segun Schopenhauer, pueden quedar suspendidas en virtud de la
magia, no serian solo las que la ciencia contemporanea a ese filosofo
creia haber sido capaz de descifrar. La magia, segin Schopenhauer,
operaria gracias a la suspension, a la superacion, de cualquier ley que
pudiera someter la Naturaleza, cualquier norma que pudiera
convertirla en un sistema radicalmente sometido a legislacion. Esta

12 P II, 331. Texto original: Gegen gewisse alberne Einwiirfe bemerke ich, dafl die Verneinung
des Willens zum Leben keineswegs die Vernichtung einer Substanz besage, sondern den
blofen Aktus des Nichtwollens: das Selbe, was bisher gewollt hat, will nicht mehr [...] Die
Bejahung und Verneinung des Willens zum Leben ist ein bloBes Velle et Nolle.- Das Subjekt
dieser beiden actus ist Eines und das Selbe, wird folglich als solches weder durch den Einen,
noch den andern Akt vernichtet.

13 Volkelt, Johannes Immanuel: Arthur Schopenhauer, seine Persénlichkeit, seine Lehre, sein
Glaube. Stuttgart 1900.

14 Deussen, P.: “Schopenhauer und die Religion”. En: 4. Schopenhauer- Jahrbuch 1915. PP.
9-15.

15 Jung, Carl Gustav: Erinnerungen, Trdumen, Gedanken. Aniela Jaffé (edit.). Diisseldorf
2009.

16 Suances Marcos, Manuel: Arthur Schopenhauer. Religion y metafisica de la voluntad.
Barcelona 1989.

17 Kawamura, Katsutoshi: “Eine Wurzel der Vierfachen Wurzel des Satzes von zureichenden

Grund Schopenhauers: Schopenhauer und Crusius”. En: Schopenhauers Wissenschafistheorie:
“Der Satz vom Grund”. Dieter Birnbacher edit. Wiirzburg 2015, p. 59-74.
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aclaracion nos sirve para no dejarnos seducir por la estéril
especulacion de como trataria Schopenhauer el tema de la magia si
tuviera a la vista la nueva —y siempre mutante, siempre condenada a
ser refutada- imagen que del universo ha ofrecido la fisica del siglo
veinte; y la del veintiuno. Y es que el sistema filosofico de
Schopenhauer no permite afirmar que la Naturaleza y sus leyes agoten
lo existente, ni por supuesto que dichas leyes sean absolutas:

Hay banales empiristas en Alemania que quieren hacer
creer a su publico que no existe nada mas que la
Naturaleza y sus leyes. Pero eso no es asi: la Naturaleza
no es la cosa en si, y sus leyes no son absolutas. !8

Prueba de que esas leyes no son para ¢l absolutas es que
Schopenhauer, cuando habla de la magia, se refiere en todo momento
a una puntual des-legalizacion del fenémeno (de lo que se presenta
ante el observador); la cual se llevaria a cabo “a partir” del individuo
humano:

Vemos, pues, que la voluntad, que he establecido como la
cosa en si, lo Unico real en toda existencia, el nucleo de la
Naturaleza, a partir del individuo humano, en el
magnetismo animal y mas alla de éste, realiza cosas que,
seguin el enlace causal, esto es, conforme a la ley del
curso de la Naturaleza, no cabe explicar, y que llega hasta
suprimir, en cierto modo, esta ley, ejerciendo una efectiva
actio in distans, haciendo asi patente un dominio
sobrenatural, esto es, metafisico, sobre la Naturaleza.!®

18 P II, 151. Texto original: Platte Empiriker giebt es in Deutschland, die ihr Publikum
glauben machen wollen, es gdbe liberhaupt nichts als die Natur und ihre Gesetze. Das geht
nicht: die Natur ist kein Ding an sich, und ihre Gesetze sind keine absolute.

19N, 104. Texto original: Sehen wir nun also den Willen, welchen ich als das Ding an sich,
das allein Reale in allem Daseyn, den Kern der Natur, aufgestellt habe, vom menschlichen
Individuo aus, im animalischen Magnetismus, und dariiber hinaus, Dinge verrichten, welche
nach der Kausalverbindung, d.h. dem Gesetz des Naturlaufs, nicht zu erklédren sind, ja, dieses
Gesetz gewissermaflien aufheben und wirkliche actio in distans ausiiben, mithin eine
iibernatiirliche, d.i. metaphysische Herrschaft {iber die Natur an den Tag legen.
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[...] tal omnipotencia podria hacerse valer a partir del
individuo, quizas una vez y de algiin modo.2°

Lo cierto es que, segun Schopenhauer, su sistema filosofico y la magia
se legitimarian reciprocamente. A4 partir del ser humano, la
omnipotente voluntad podria dejar en suspenso el principio de
causalidad y las estructuras espaciotemporales que atenazan y, a la
vez, hacen posible lo fenoménico, y provocar fendémenos
‘sobrenaturales’ en la propia Naturaleza, o al menos en eso que el
decimonodnico Schopenhauer entendia por “Naturaleza”.

En el parrafo citado al comienzo de esta introduccidon para
presentar la definicion que Schopenhauer hizo de la magia
encontramos la afirmacion de “que de igual forma que podemos ser
causales como natura naturata [naturaleza creada], también seriamos
capaces de actuar como natura naturans [naturaleza creadora].”?! Se
plantea asi la cuestion del vinculo entre magia y creatividad (o incluso
entre magia y Creacion), como expresiones de la omnipotencia de la
cosa en si del mundo (que seria la voluntad, segun Schopenhauer).
Una cuestion decisiva de esta investigacion es vislumbrar todo el
alcance de esa omnipotencia: de la omnipotencia, en definitiva, del
sujeto esencial que parece ofrecer el sistema filosofico de
Schopenhauer (y que estaria empiricamente constatada en los hechos
magicos); y determinar si en este sistema dicho sujeto esencial no solo
puede desactivar puntualmente las leyes del mundo a partir del
individuo humano, sino también crear otro mundo. Esta posibilidad
hermenéutica, imposible de ser desatendida, la abren las siguientes
palabras de Schopenhauer; palabras con las que el filosofo cierra la
segunda parte de su obra capital:

20 N, 112. Texto original: [...] jene Allmacht wohl ein mal, auf irgend eine Weise, auch vom
Individuo aus geltend gemacht werden konnte.

2N, 111.
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[...] el acto de voluntad del que surge el mundo es el
nuestro propio. Es libre: pues el principio de razon, el
cual da significado a toda necesidad, es simplemente la
forma de su manifestacion. Justamente por eso es ésta,
una vez ahi, en su desarrollo completamente necesaria:
solo en consecuencia de esto podemos, a partir de dicha
manifestacion, conocer la complexion de ese acto de
voluntad vy, asi, eventualiter [eventualmente] querer de
otra manera.??

22 W 11, 743. Texto original: [...] der Willensakt, aus welchem die Welt entspringt, ist unser
eigener. Er ist frei: denn der Satz vom Grunde, von dem allein alle Nothwendigkeit ihre
Bedeutung hat, ist blol die Form seiner Erscheinung. Eben darum ist diese, wenn ein Mal da,
in ihrem Verlauf durchweg nothwendig: in Folge hievon allein kénnen wir aus ihr die
Beschaffenheit jenes Willensaktes erkennen und demgemaf eventualiter anders wollen.
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Primera parte:

EL ENCUENTRO DE
SCHOPENHAUER
CON LA MAGIA






1 EL MAGNETISMO
ANIMAL “O MAGIA”.
RELEVANCIA HISTORICA
Y FILOSOFICA

ENTRE LOS SIGLOS XVIII
Y XIX.

Como hemos visto anteriormente, Schopenhauer considerd que, visto
desde un punto de vista filosofico, el magnetismo animal -“0 magia”-
seria “el descubrimiento mas rico de contenido jamas hecho”.23 Esta
afirmacion podria ser analizada como el eco producido en
Schopenhauer por el Zeitgeist, por la atmdsfera historico-cultural, en
la que el filosofo fue construyendo y perfeccionando su propio sistema
filosofico. Y en el Zeitgeist que existio entre finales del siglo XVIII y
principios del XIX, el magnetismo animal podria haber tenido una
estraordinaria relevancia. Peter Sloterdijk ha llegado incluso a
considerar su auto-expansion, sobre todo en Francia y Alemania,
como “avasalladora® [iiberwdltigende Selbstausbreitung].?*

El término “magnetismo animal” es una opcion lingiiistica
tomada por el médico vienés F. A. Mesmer a la hora de poner nombre
a un fluido universal que €l creia haber descubierto, y cuyo adecuado
manejo, a partir de un modelo de universo y de seres humanos
puramente fisicos, daria acceso, por fin, a la medicina perfecta. Esa
opcidon semdantica la encontramos en la proposition décima de su
Mémoire sur la découverte du magnétisme animal, publicada en Paris
en el afio 1779, y en la cual se afirma lo siguiente:

23 P, 285.

24 Sloterdijk, Peter: Sphdren 1. Frankfurt 1998, p. 234.
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La propiedad del cuerpo animal, que lo hace susceptible a
la influencia de los cuerpos celestes, y a la accion
reciproca de estos con el entorno, manifestada por su
analogia con el iman, me ha determinado a denominarla
MAGNETISMO ANIMAL.%

La medicina practicada por Mesmer y sus -cada vez menos ortodoxos-
seguidores a partir del supuesto descubrimiento de aquel fluido
universal produjo una serie de hechos que, como hemos visto,
Schopenhauer considerd de vital importancia para la Filosofia. Y no
solo ¢l, también lo consideraron asi grandes filosofos como Schelling,
Hegel, o Fichte; todos ellos, de una forma u otra, entrelazados
intelectualmente en lo que se denomina idealismo o romanticismo
alemanes, todos ellos propulsados, también de forma muy diversa, por
el copernicano giro que Kant habria dado al pensamiento filosofico de
Occidente.

En cualquier caso, el fendmeno del magnetismo animal tuvo una
destacable relevancia, no solo en la historia de las ideas (de la
Medicina y de la Filosofia en particular), sino también en la historia
politica y social (y ‘emocional’) de Europa. Para calibrar esa
multidimensional relevancia considero especialmente lucidos los
analisis de los siguientes autores: Robert Darnton, Martin
Blankenburg y el ya citado Peter Sloterdijk. Este ultimo autor, con
ocasion del magnetismo animal, hard ademas una referencia a Kant
que nos permitird ir vislumbrando, y aquilatando, el alcance del
concepto de voluntad en el sistema metafisico de Schopenhauer, que
es su concepto crucial.

Robert Darnton en su obra Mesmerism and the End of the
Enlightenment in France [El mesmerismo y el fin de la Ilustracion en

25 En francés original: La propriété du corps animal, qui le rend susceptible de l'influence des
corps celestes, y de ['action réciproque de ceux qui [’environnent, manifestée par son
analogie avec |'Aimant, m'a déterminé a la nommer MAGNETISME ANIMAL.
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Francia]?% presenta el magnetismo animal o “mesmerismo* como un
fendomeno intelectual y social que habria jugado un papel destacable
en la configuracion del radicalismo previo a la revolucidn francesa de
1789, superando, por mucho, durante la década previa a ese estallido
civilizacional, al mismisimo Contrato social de Rousseau e, incluso, a
las inéditas fascinaciones provocadas en Francia por los primeros
globos aerostaticos, prodigios tnicos en la historia de la humanidad
(el hombre por fin fue capaz de volar) que, como el propio
magnetismo animal, se presentaban en sociedad como muestras de las
ilimitadas posibilidades de la ciencia, convertida ya en la mads
seductora oferta soteriologica en aquel pais, en aquella década.

La citada obra de Darnton ofrece una imagen del modelo de
universo y de cuerpo humano (entendido éste como parte fisica de un
todo fisico) que invocaba Mesmer como soporte, como legitimacion,
de su medicina. Y ofrece también una descripcion de la praxis
concreta de su método de curacion definitiva:

En febrero de 1778, Franz Anton Mesmer llegd a Paris y
proclam6 su descubrimiento de un super-sutil fluido que
penetraba y rodeaba todos los cuerpos. Mesmer en
realidad no habia visto su fluido; ¢l llegd a la conclusion
de que debia existir como un medio de la gravedad, pues
los planetas no se podian atraer entre ellos en el vacio. A
la vez que bafaba el universo entero en este primigenio
“agente de la naturaleza”, Mesmer lo bajo a la tierra para
suministrar a los parisinos calor, luz, electricidad, y
magnetismo; y exaltd especialmente su aplicacion a la
medicina. El mantenia que la enfermedad era el resultado
de un “obstaculo” en la canalizacién del fluido a través
del cuerpo, el cual era andlogo a un iman. Los individuos
podian controlar y reforzar la accion del fluido
“mesmerizando” o masajeando los “polos™ del cuerpo,
superando asi el obstaculo, induciendo una “crisis”,

26 Darnton, Robert: Mesmerism and the End of the Enlightenment in France. Massachussets
1968. Véase también: Benz, Ernst: Franz Anton Mesmer und die philosophischen Grundlagen
des ,,animalischen Magnetismus ““. Wiesbaden 1977.
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frecuentemente en forma de convulsiones, y restaurando
la salud o “harmonia” del hombre con la naturaleza.?’

Segin Darnton, el magnetismo animal también sirvi6 para configurar
o, al menos, fundamentar ideologias, soteriologias sociales si se
quiere, que habrian sido parte del estallido de radicalismo previo a la
revolucion francesa:

El mesmerismo también atrajo a algunos de los
privilegiados, a hombres como Lafayette, Duport, y d
"Esprémesnil, que coquetearon con ideas que rebajaban
su exaltada posicion social. Estos hombres defendian el
mesmerismo como una medicina de la gente normal, una
ciencia que llevaria de vuelta a los sanos primitivos de
Rousseau y Court de Gébelin. La salud produciria virtud,
la virtud descrita por Rousseau y Montesquieu, y la
virtud crearia harmonia dentro del cuerpo politico tanto
como dentro de los individuos. El mesmerismo
regeneraria Francia destruyendo “obstaculos” para la
“harmonia universal”; remediaria los perniciosos efectos
de las artes (otra idea de Rousseau adaptada) restaurando
una sociedad “natural” donde las leyes fisico-morales de
la naturaleza ahogarian los privilegios aristocraticos y el
despotismo del gobierno en un mar de fluido mesmérico.
Los primeros en marchar serian, por supuesto, los
doctores. El programa de la revolucion mesmerista se
volvié asi impreciso, pero su propuesta central
permanecio clara: la eliminacion de los doctores pondria
en funcionamiento las leyes naturales para arrancar asi de
raiz todos los abusos sociales. [...] Los mesmeristas
radicales expresaban el sentimiento de sus
contemporaneos de que el Antiguo Régimen habia
decaido mas alla del punto de mejoria natural. Se
necesitaba cirugia mayor, y no se podia confiar en que la
hicieran los doctores de la corte.?8

27 Jbid., pp. 3-4.

28 Ibid., p. 166.
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Martin Blankenburg, por su parte, se propone en su obra Der
“thierische Magnetismus” in Deutschland [El “magnetismo animal”
en Alemania], entre otros objetivos, hacer un breve esbozo del
ambiente cientifico del que brotd el magnetismo animal: la previa
amalgama de ideas y esperanzas que, segun este autor, dicha
‘ciencia’ (ese compendio de medicina/fisica/cosmologia) habria
articulado de una nueva forma. Segin Blankenburg su esbozo serviria
para:

[...] determinar con mas precision la diferencia
especifica del mesmerismo respecto de la medicina
académica, los charlatanes del momento y los modelos
interpretativos de mas antiguo disefio (como por ejemplo
el del exorcismo eclesiastico).?

Blankenburg a partir de ahi muestra un siglo XVIII en Europa que esta
fascinado, hechizado, por los nuevos descubrimientos de la ciencia, en
especial la electricidad, que, junto al magnetismo, se habria llegado a
elevar a la categoria de “nuevo simbolo de Dios”,3? todo ello dentro de
una tendencia iniciada a finales de la Edad Media y en virtud de la
cual se habrian ido trasladando al espacio (al espacio que conceptuaba
la Fisica de la época, la newtoniana), algunos atributos de Dios, sobre
todo el de inmensidad-infinitud, hasta el punto de provocar en un
cientifico como Newton la creacion de la que seria una de las mas
sublimes analogias de la historia del pensamiento. Asi lo expresa
Blankenburg:

La sacralizaciéon factica del espacio, el cual, finalmente,
Newton en una “sublime analogia” (Kant) se atrevid a
denominar “sensorium dei” [el sensor de Dios], se uni6
consecuentemente con el estudio empirico del

29 Blankenburg, Martin: Der ‘“tierische Magnetismus” in Deutschland, publicado junto a
Darnton, R.: Der Mesmerismus und das Ende der Aufkldrung in Frankreich (Blankenburg, M.
traductor). Frankfurt- Berlin 1986, p. 196.

30 Ibid., p. 198.

35



(expandido) mundo material en virtud de la nueva ciencia
y engendré6 una mentalidad denominada “Cosmo-
devocion” [Weltfrommigkeit] (E. Spranger), la cual fue
sustituyendo progresivamente la vision medieval de la
caida en un valle de lagrimas terrenal por las ideas de
progreso de un milenio materialista.3!

Blankeburg, tras alejar a Mesmer de cualquier tendencia irracionalista
0 pre-romantica, y tras considerarlo como cualquier cosa excepto un
visionario exaltado [Schwdrmer],?? dedica un apartado de su obra a
describir la relevancia que pudo tener el magnetismo animal en Prusia
(que es donde lo encontrd finalmente Schopenhauer). Y para que esta
doctrina pudiera finalmente hacer pie en Alemania, considera
Blankenburg que tuvo que ocurrir “un cambio decisivo en el clima de
la totalidad de su politica intelectual y cultural”,?3 el cual habria tenido
lugar con la muerte de Federico II (1786) y el acceso al poder de su
sobrino Federico Guillermo II:

Un cambio que se caracterizé sobre todo por el infame
edicto anti-ilustracion del nuevo ministro de justicia y de
cultura J. C. Wollner, con su institucionalizaciéon de la
inspeccion técnica estatal de las escuelas y universidades
y la “inmediata-comision de examen” para todos los
candidatos a puestos académicos y eclesiasticos.3*

En ese ambiente caracterizado por Blankenburg como anti-
ilustrado, beato y censor, habrian conseguido llegar a la corte de
Berlin personas vinculadas con los Rosacruces (como el “exorcista” J.
R. Bischofswerder), e incluso se habrian organizado sesiones de
espiritismo para que el rey pudiera contactar y recibir consejo de los

31 Ibid., p. 198.
32 Jbid., p. 204.
33 Jbid., p. 206.

34 Ibid., p. 207.
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espiritus de sus antecesores. Federico Guillermo II, segun
Blankenburg, seria un rey timorato y sin voluntad que habria estado en
contacto con un tipo de mesmerismo que el propio Mesmer no hubiera
autorizado. Y, ya moribundo, el rey habria sido tratado, entre otros,
por un magnetizador parisino llamado Beaunoir, el cual le habria
prescrito que durmiera junto a dos nifios sanos y alegres.

Un personaje especialmente influyente en el estallido de
magnetismo animal en Alemania podria haber sido, en opinién de
Blankenburg, Karl Christian Wolfart, editor de la revista médica
semanal Askldpieion, la cual estaba adscrita al magnetismo. Wolfart
habria visitado al propio Mesmer ya anciano y retirado en la ciudad
suiza de Fraunfeld, y habria obtenido de ese encuentro el material
necesario para editar lo que podria considerarse el testamento
espiritual del fundador del magnetismo animal, o el resultado de
cuarenta afios de estudio y practica con el fluido por ¢l descubierto.
Habria surgido asi una obra titulada Mesmerismus. Oder System der
Wechselwirkungen, Theorie und Anwendung des thierischen
Magnetismus als die allgemeine Heilkunde zur FErhaltung des
Menschen von Friedrich Anton Mesmer [Mesmerismo. O sistema de
influjos reciprocos, teoria y aplicacion prdactica del magnetismo
animal como medicina general para la conservacion de los seres
humanos por Friedrich Anton Mesmer].

Esta obra, que ofrecia un completo sistema del mundo fisico, y
también un sistema moral (donde se incluian incluso indicaciones
sobre un correcto sistema tributario), fue publicada en Berlin en 1815,
y Blankenburg destaca como en su prologo Mesmer se muestra muy
critico con las tendencias anti-materialistas de revisionistas de su
propia doctrina como Barbarin o Puységur, los cuales, seguin Mesmer,
con el sonambulismo artificial (inducido) habian olvidado el
verdadero magnetismo. En cualquier caso, Wolfart habria conseguido
alcanzar un lugar muy relevante en la sociedad de Berlin. Blankenburg
lo expresa asi:
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Una visita a Wolfart se convirtio6 en un “deber” para
cualquier viaje cientifico-literario, y, en consideracion a
su publico mundano, se incrementd la elegancia del
baston, finalmente confeccionado con madera noble de
caoba. Wolfart se convirtié en el médico de cabecera de
moda en la “sociedad”.?

El 7 de febrero de 1817 Wolfart habia conseguido incluso un puesto de
profesor en la Facultad de Medicina y, pocos meses después, lo habia
conseguido otro mesmerista: David Ferdinand Koreff. Pero ambos
terminaron envueltos en algunos escandalos (basicamente sexuales)
que les convirtieron ante la sociedad berlinesa en una amenaza para la
moralidad.3¢ Poco después el hechizo social provocado por el
mesmerismo habria sido sustituido por otro: el espiritismo.
Blankenburg cita incluso el famoso arranque del Manifiesto comunista
de Marx y Engels (publicado en Londres en 1848) como expresion de
esa nueva agitacion: Ein Gespenst geht um in Europa -das Gespenst
des Kommunismus [Un espectro recorre Europa -el espectro del
comunismo].

Pero el mesmerismo que llega y termina por morir (o mutar hasta
hacerse casi irreconocible) en Alemania se habria alejado
sustancialmente del creado por su fundador. Un ejemplo muy
relevante de este alejamiento seria Dietrich Georg Kieser, cuya obra
System des Tellurismus oder Thierischen Magnetismus [Sistema del
telurismo o magnetismo animal] no solo ocupd un lugar en la
(restrictiva) biblioteca de Schopenhauer, sino que fue por ¢l
considerada como “el mas fundamentado y extenso manual sobre
magnetismo animal”37 Kieser en esta obra afade al magnetismo
animal el concepto de “telurismo”, e incluiria aqui fendmenos como
los suefios y el milagroso poder de la fe.

35 Ibid., pp. 210-211.
36 Ibid., p. 213.

37N, 100: Texto original: [...] das griindlichste und ausfiihrlichste Lehrbuch des animalischen
Magnetismus.
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Blankenburg no se refiere a esa apreciacion de Schopenhauer,
pero si le incorpora a la ndémina de filosofos alemanes (como
Schelling, Fichte, Hegel) impresionados, movilizados
intelectualmente, por el fenomeno del magnetismo animal, aunque
realizando una interesante matizacion: Schopenhauer habria dado una
perspectiva post festum, digamos tardia, a posteriori.38

En cualquier caso es de enorme importancia sefialar que el
monismo fisico y medicinal de Mesmer, y esa sacralizacion de la
materia fisica del universo que describe Blankenburg en su obra,
difieren por completo de la metafisica de la voluntad que construyo
Schopenhauer, el cual no veria posibilidades realmente salvificas en la
materia (ni en fluido alguno) del mundo fisico, del mundo por ¢l
considerado (con rotundidad a lo largo de todas sus obras) como un
irreparable valle de lagrimas. A Schopenhauer no le interesaron las
explicaciones puramente fisicas, o cosmoldgicas (radicalmente
objetivistas o fenoménicas), de Mesmer -el cual, como hemos visto,
en todo momento se considerd un cientifico de la naturaleza-, sino los
hechos provocados por su labor médica en la esfera de lo puramente
humano, ofreciendo ¢él, Schopenhauer, una explicaciéon completamente
diferente de la utilizada por el médico vienés: no habria ningun fluido
fisico universal ubicable en un modelo cosmolégico (l6gico y objetivo
en definitiva), sino “algo” no conmensurable con nada de este mundo,
y mas alla de toda logica: la voluntad, la cual seria accesible para el
ser humano (solo para ese ser, ese especifico animal), abriéndose asi la
posibilidad de una forma de medicina, digamos, metafisica, manejada
desde una ubicacion fisica (intracosmica), pero radicalmente humana,
y radicalmente subjetiva.

Esa dimension humanisima del fenémeno del mesmerismo animal
es la que aparece especialmente resaltada por Peter Sloterdijk en la
primera parte de su ya citada trilogia Esferas, en cuyo virtual ‘portico’

38 Blankenburg, Martin: Der “tierische Magnetismus” in Deutschland, publicado junto a
Darnton, R.: Der Mesmerismus und das Ende der Aufkldrung in Frankreich. Frankfurt 1986,
p.211.
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el autor, siguiendo metaféricamente el ejemplo de la academia de
Platon, ubica este lema: “Manténgase alejado quien no este dispuesto
a alabar la transferencia y a desvirtuar la soledad”? Y esa especie de
cruzada filoso6fica contra la soledad parece ser el impulso inicial con el
que Sloterdijk arranca el capitulo que dedica a ese magnetismo animal
que fascind filos6éficamente a Schopenhauer. El capitulo escrito por
Sloterdijk lleva como titulo “Seres humanos en el circulo maéagico.
Sobre la historia de las ideas de la fascinaciéon por
proximidad” [Menschen im Zauberkreis. Zur Ideengeschichte der
Ndhe-Faszination]; y empieza asi:

Quien quiera descubrir alternativas a la existencia en
estoica autosatisfaccion, o en auto-arresto individualista
frente al espejo, hace bien en recordar una época en la
que toda reflexién sobre la conditio humana estaba
imbuida por la evidencia de que entre los seres humanos,
tanto en la proximidad familiar como en el mercado
abierto, estd en proceso un incesante juego de contagios
afectivos. Mucho antes de que se pudieran imponer los
axiomas de la abstraccidn individualista, se dejo claro por
parte de los psicologos-fildsofos de los inicios de la
modernidad que el espacio interpersonal estd repleto de
concurrentes energias simbidticas, erdticas y miméticas,
las cuales desmienten radicalmente la ilusion de Ia
autonomia del sujeto. La ley fundamental de la inter-
subjetividad, tal como esta ultima fue entendida por las
concepciones premodernas, es la del hechizo de los seres
humanos por parte de los seres humanos. Si se quisiera
hacer propia la mirada de la tradicion, se podria ir tan
lejos como para decir que los seres humanos estan
permanentemente poseidos por sus semejantes -por no
hablar de momento de los ocupadores exteriores a lo
humano. La fascinacion es regla entre los seres humanos,
el desencanto la excepcion. 40

39 Sloterdijk, Peter: Sphdren I. Frankfurt 1998, p. 14.

%0 Ipid., p. 211.
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El énfasis en la inter-subjetividad hechizante y hechizada, y
puramente humana, es la caracteristica fundamental del tratamiento
que Sloterdijk realiza del magnetismo animal, utilizando para ello
expresiones como “magia inter-subjetiva” [intersubjektive Magie]*,
“circulo magico interpersonal" [interpersonale Zauberkreis]*? o
“métodos explosivos de cercania” [explosiven Ndhe-Verfahren].*3
Usando esta perspectiva de Sloterdijk sobre el magnetismo animal
cabria afirmar que la magica omnipotencia de la voluntad, que
Schopenhauer ubica en el corazén del mundo, estaria latiendo con
especial fuerza en los encuentros humanos, todos ellos vistos como
hechizos.

El impactante, fulminante éxito del magnetismo animal en
Francia y en Alemania, y su posterior olvido, también fulminante, han
llamado especialmente la atencion a Sloterdijk:

La historia de las ideas conoce pocos casos en los que
tras una tan avasalladora auto-propagacién de un

pensamiento tenga lugar un olvido tan completo.*4

Y la causa de este olvido, segliin el citado autor, no solo seria su
desacreditacion cientifica:

Se debe ademas considerar que el empuje a experimentar
con borrados de limites interpersonales [interpersonalen
Entgrenzungen], el cual proviene de los enfoques de
Mesmer, tuvo que acabarse ante la psico-historica
tendencia general de final del siglo XIX, y de todo el

41 Ibid., p. 213.
42 [bid., p. 214.
43 Ibid., p. 236.

44 Ibid., p. 234.
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siglo XX, de crear contornos afilados en el sistema de las
demarcaciones del yo en la sociedad burguesa.*’

Sloterdijk hace ademds una pertinente referencia al giro metddico vy,
sobre todo, conceptual, que Armand-Marie Jacques de Chastenet,
marqués de Puységur, realizé en el mesmerismo:

De Puységur surgio el nuevo significado del método
magnético como transferencia de la voluntad desde el
magnetizador sobre el magnetizado -una idea que influy6
sobre todo en los pensadores del idealismo aleméan. 46

Y afirma Sloterdijk que el propio Kant, considerando la voluntad
como el verdadero agente de las terapias magnéticas, y considerando
también la posibilidad de la auto-curacion por medio de ella (por
medio de la voluntad), habria sido, casi cien afos antes que Emile
Coué¢ (1857-1926), el descubridor de la autosugestion. 47

El texto de Kant citado por Sloterdijk lleva por titulo Von der
Macht des Gemiiths, durch den blossen Vorsatz seiner krankhaften
Gefiihle Meister zu sein. Ein Antwortschreiben an Herrn Hofrat und
Professor Hufeland [Sobre el poder de la mente para dominar los
propios sentimientos de enfermedad. Un escrito de contestacion al
sefior consejero y profesor Hufeland].*

Pero si leemos ese texto vemos que Kant queda muy distanciado
de la hipertrofia filosofica que se haria después respecto de las
posibilidades de la voluntad (humana), hipertrofia, borrado de limites
de posibilidad, de los que Schopenhauer serd uno de los mas
destacados representantes.

45 Ibid.

46 Jbid., p. 237.

47 [bid., p. 238.

48 Kant, Immanuel: Sobre el poder de la mente para dominar los propios sentimientos de

enfermedad. Un escrito de contestacion al sefior Hofrat y al profesor Hufeland, en: El
conflicto de las facultades, seccion tercera.
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Kant en el citado texto afirma que ese poder es en cierta medida
real y que ¢l habla a partir de experiencias propias (“inneres
Experiment oder Beobachtung”).*® Y presenta el fenomeno de la
hipocondria como el lugar unico donde ubicar ese poder de la mente,
la cual tendria la capacidad de instaurar una dietética (un sistema de
limites, de negaciones, un orden) en sus propios juegos mentales
[Didtetik seines Gedankenspiels] y en sus dafiinas representaciones
[beldstigende Vorstellungen]’® Lo que no acepta Kant es la idea de
que la mera intencion del hombre (su mera voluntad) tenga fuerza
suficiente para curar cualquier enfermedad, sino solo algunas, no
todas, que se presentan con espasmos, “como con
calambres” [krampfhaften].>!

Sloterdijk hace mencidén también a Schelling, cuya “filosofia
natural”, en su opinidn, ofreceria una racionalizacion completa del
magnetismo animal [umfassende Rationalisierung des animalischen
Magnetismus]; y a Fichte, que en sus ultimos trabajos se habria
ocupado del estudio de las teorias magnetopaticas [magnetopathische
Theorien], y también a Hegel, cuya Leccion de Antropologia
[Anthropologie-Vorlesung] “puede ser leida como una de las maés
completas discusiones sobre fendmenos, principios y ¢éxitos de la
psicologia magnetopatica”.>2

Schopenhauer es incorporado por Sloterdijk a su analisis sobre el
fenémeno social y cultural del magnetismo animal de la siguiente
forma:

4 Ibid., p. 374.
50 Jbid., p. 379.
51 Ibid., p. 389.

52 Sloterdijk, Peter: Sphdren 1. Frankfurt 1998, p. 240.
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La alta valoracion otorgada por Schopenhauer a la nueva
disciplina [al magnetismo animal] surgio de la
posibilidad de reclamar, para su propia metafisica de la
voluntad, la puységurista explicacion del agente
magnetopatico como voluntad.>3

Y la tinica cita de Schopenhauer elegida por Sloterdijk para su estudio
es la siguiente:

Porque ademas, tan pronto como en el magnetismo
animal emerge la voluntad como cosa en si, vemos como
se desteje el principium individuationis (espacio y
tiempo), el cual pertenece a la simple apariencia: se abren
sus limites separadores de individuos: entre el
magnetizador y el sonambulo los espacios no son
ninguna separacion, tiene lugar una comunidad de
pensamientos y de movimientos de voluntad...>

El magnetismo animal no fue por tanto una simple anécdota de la
historia de Medicina. Se trat6 mas bien de un fendmeno de enorme
relevancia en la sociedad, en la Filosofia y hasta en la politica
europeas desde finales el siglo XVIII hasta mediados del XIX, y cuyo
entramado de causas y efectos esté quizas todavia pendiente de ser
estudiado en profundidad.’>

53 Ibid., p. 242.

54 Ibid., p. 242. La cita pertenece a: N, 104-105. Texto original de Schopenhauer: Weil ferner
im animalischen Magnetismus der Wille als Ding an sich hervortritt, sehn wir das der bloBen
Erscheinung angehérige principium individuationis (Raum und Zeit) alsbald vereitelt: seine
die Individuen sondernden Schranken werden durchbrochen: zwischen Magnetiseur und
Somnambule sind Rdume keine Trennung, Gemeinschaft der Gedanken und
Willensbewegungen tritt ein [...].

55 Sobre la relevancia historica del magnetismo animal véase también: Segala, M.: “Electricité

animale, magnétisme animal, galvanisme universel: la recherche de 1’identité entre hommes et
nature”. En: Revue d’histoire des sciences, 54, 1, 2001, pp. 71-84.
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2 SCHOPENHAUER
ANTE LA CUESTION
DE LA REALIDAD
DE LA MAGIA

Schopenhauer nace en 1788 y muere en 1860. Su pensamiento estuvo
por tanto muy probablemente envuelto, y fecundado, por el Zeitgeist
esbozado en el capitulo anterior. De hecho, esa especialisima
atmosfera cultural podria dar sentido al motto elegido por el filosofo
para el segundo libro de la primera parte de su obra capital (E/ mundo
como voluntad y representacion), el que presenta, por primera vez
(1818), su concepto metafisico fundamental: el schopenhaueriano
concepto de voluntad. Procedemos a reproducir ese motto a
continuacion:

Que [gracias a la magia]*® yo conozca aquello que,

en lo mas profundo,

cohesiona el mundo,

que contemple toda la fuerza del trabajo y toda semilla,
y que yo ya no lo haga revolviendo entre las palabras.

Goethed?

Pero, curiosamente, Schopenhauer, a partir de la segunda edicion de
su obra capital (1844), sustituyd esos versos de Goethe3® por una

56 He adelantado una necesaria aclaracion contextual que aparecera evidenciada mas adelante.
57 Goethe, Johann Wolfgang von: Faust. Leipzig 1790, p.10. Texto original:

DaB ich erkenne, was die Welt

Im innersten zusammenhilt,

Schau” alle Wirkenskraft und Samen,

und thu” nicht mehr in Worten kramen.

58 Hiibscher, A.: Schopenhauer. Sdmtliche Werke. Vol. 7. Mannheim 1988, p. 99.
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frases, en el latin original, del filésofo/médico/mago Agrippa von
Nettesheim (Epistola V, 14). Esa cita la encontré Schopenhauer en una
obra de Johann Beaumont sobre brujeria;>® y es la siguiente:

Nos habitat, non tartara, sed nec sidera coeli:
Spiritus, in nobis qui viget, illa facit.

La traduccion que ofrece Schopenhauer al alemén no es suya, sino que
la extrae directamente de la obra en la que ha encontrado la cita. Es
ésta:

Im Himmel wohnt er nicht, und auch nicht in der
Hollen:

er kehret bei uns selber ein.

Der Geist, der in uns lebt, verrichtet es allein.®®

Y ésta podria ser una traduccion al espaiol de esas frases:

No vive en el cielo, ni tampoco en el infierno:

él se aloja en nosotros.
Esto lo realiza, él solo, el espiritu que vive dentro de
nosotros.®!

59 Beaumont, Johann: Historisch-Physiologisch und Theologischer Tractat von Geistern,
Erscheinungen, Hexereyen, und andern Zauber-Hindeln [Tratado historico-psicologico y
teoldgico sobre espectros, apariciones, brujeria, y otros asuntos de encantamiento], Halle im
Magdeburgischen 1721, p. 281.

60N, 127.

6l He traducido el verbo aleman einkehren como ‘“alojarse” y no como “venir”. Me ha
parecido que de esta forma se mantiene la 16gica de la cita, la cual empieza afirmando que él,
el espiritu, no vive ni en el cielo ni en el infierno, después de lo cual se nos indicaria, ya se
forma positiva, que vive, que se aloja, en nosotros. Por otra parte, el pronombre neutro aleman
es lo he traducido como “esto”, en acusativo, entendiendo por tal lo que realiza [verrichtet]
ese espiritu que se dice que habita en nosotros.

46



La respuesta a la cuestion de qué es “esto”, qué es lo que en verdad
realiza ese espiritu, la encontramos en las frases que preceden a la cita
de Agrippa von Nettesheim en la obra de Johann Beaumont que leyo
Schopenhauer:

Y esto es todo lo que quiero que sepais, que el hacedor de
todas las cosas milagrosas estaria en nosotros mismos, el
cual puede hacer todo de forma eficaz [...]62

Ese “hacedor” [Wiircker]®3 es, por tanto, quien estaria ubicado en
nuestro interior, y ¢l realizaria “todas las cosas milagrosas” (la magia).
Es importante destacar que Schopenhauer también incorporo la cita de
Agrippa von Nettesheim en un momento muy preciso de su capitulo
sobre el magnetismo animal, esto es: mientras reflexionaba sobre la
fuente originaria de la magia.%

La razon de este cambio de motfos en un lugar tan decisivo del
corpus schopenhaueriano (esto es, al comienzo del texto donde
explica su crucial concepto de voluntad) no puede buscarse en la
posible decepcion que el joven Schopenhauer pudiera haber sufrido
como consecuencia de la frialdad con la que Goethe reaccion6 ante su
obra capital. De hecho, es una cita de Goethe la que presidira siempre
esa obra, en sus tres ediciones:

62 Beaumont, Johann: Historisch-Physiologisch und Theologischer Tractat von Geistern,
Erscheinungen, Hexereyen, und andern Zauber-Hdndeln [Tratado historico-psicoldogico y
teoldgico sobre espectros, apariciones, brujeria, y otros asuntos de encantamiento], Halle im
Magdeburgischen 1721, p. 281. Texto original: Und dieses ist es, was ich euch allhier zu
wissen Thun wollen, dafl der Wiirker aller wunderbaren Dinge in uns selbsten sei, welcher
alles werkstellig machen kann [...].

63 He traducido la palabra “Wiircker” como “hacedor” porque he considerado que estamos
ante una sustantivizacion del verbo wiirken, el cual a su vez seria un sindénimo de wirken
(hacer).

64N, 127.
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Pero, (y si la naturaleza finalmente no se comprende a si
misma? 6

La segunda parte de su obra capital, la que escribié Schopenhauer para
complementar la segunda edicion de la primera, sin eliminar ésta, y ya
desde la perspectiva de filésofo no joven, ofrece suplementos a cada
uno de los libros de la primera parte. Y el suplemento correspondiente
al segundo libro, al libro dedicado al crucial concepto de voluntad,
lleva como motto otra cita de Goethe:%¢

Seguis una pista falsa

iNo penséis que bromeamos!

(No esta el nucleo de la Naturaleza
en el corazdén del ser humano?

Descartada la hipdtesis del enojo por despecho intelectual, queda por
tanto abierta la pregunta de por qué Schopenhauer sustituyo la cita de
un gigante como Goethe por la de un autor tan volcado en la magia, y
tan poco legitimado, como Agrippa von Nettesheim (cita extraida
ademas de un libro sobre brujeria).

Una respuesta posible seria que la segunda edicion de la obra
capital de Schopenhauer (1844) tuvo lugar varios afios después de la
publicacion de la primera obra en la que el filésofo hizo publico su
apoyo a la realidad y a la importancia filosofica de la magia (1836,
Sobre la voluntad en la naturaleza). De hecho, es en esta obra donde
aparece por primera vez la cita que luego se incorporara en un lugar

65 Goethe, Johann Wolfgang von: Herrn Staatsminister von Voigt. Berliner Ausgabe. Poetische
Werke [Band 1-16], Band 1, Berlin 1960, pp. 724-725. Texto original: Ob nicht Natur zuletzt
sich doch ergriinde?

66 Goethe, Johann Wolfgang von: Ultimatum. Berliner Ausgabe. Poetische Werke [Band 1—
16], Band 1, Berlin 1960, pp. 556-557. Texto original:

Ihr folget falscher Spur,
Denk nicht, wir scherzen!
Ist nicht der Kern der Natur
Menschen im Herzen?
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crucial de El mundo como voluntad y representacion. Y es ademas en
esta obra, concretamente en el capitulo titulado “Magnetismo animal y
magia”, donde Schopenhauer ofrecera la traduccion del latin al aleméan
de las frases de Agrippa von Nettesheim, aunque, curiosamente, sin
citar a este autor, pero si la obra de donde extrae la cita (el libro de
Johann Beaumont). No explicita Schopenhauer por tanto el autor de
esas frases en su obra Sobre la voluntad en la naturaleza, sino, ocho
afios mas tarde, en la segunda edicion de su obra capital. Y no lo hizo
antes quizas porque, como veremos mas adelante, en el citado capitulo
titulado “Magnetismo animal” los escritos Agrippa von Nettesheim
aparecen como fuente de “mentiras, engafos y sinsentidos”.67

En cualquier caso, es muy destacable el hecho de que el motto
elegido en 1818 provenga del primer acto de la primera parte del
Fausto de Goethe, que lleva por titulo “Noche” [Nacht], y en el cual el
protagonista de la tragedia, desencantado con los resultados
epistemologicos, y también vitales (e incluso econdmicos), por ¢l
obtenidos con el estudio de la Filosofia, del Derecho, de la Medicina y
de la Teologia, afirma haberse entregado a la magia: “Por eso me he
entregado a la magia”.%8

La secuencia de los mottos elegidos por Schopenhauer para dar
comienzo a sus textos especificos sobre el concepto de voluntad (hay
que reiterar que es ¢éste el concepto fundamental de su sistema
filosofico) podria quizas explicarse asi:

1.- Se parte de una cita de Goethe que proviene de su obra Fausto,
una cita extraida de un contexto teatral donde un ser humano,
decepcionado con los resultados de sus estudios
“convencionales” (caracterizados como enredos o revoltijos de
palabras), dice entregarse a la magia para conocer “lo que” -
impersonal todavia- sujeta el mundo.

67N, 108.

68 Goethe, Johann Wolfgang von: Faust. Munich 1986, p. 20. Texto original: Drum hab’” ich
mich der Magie ergeben.
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2.- En la cita de Agrippa von Nettesheim (la que coloca
Schopenhauer en lugar de la anterior de Goethe a la hora de publicar
la segunda edicion de su obra capital) eso impersonal, ese
“que" [was], que Fausto suponia capaz de cohesionar el mundo, y a su
parecer era solo cognoscible, solo accesible (e imaginamos
dominable) mediante la magia, pasa a ser algo espiritual, o mental (un
Geist): en definitiva un sujeto que es, ademads, el verdadero hacedor
(Wiircker) de todo lo milagroso (de todo lo magico).

3.- Finalmente, en la cita de Goethe utilizada por Schopenhauer
en la segunda parte de su obra capital (cita que dejard ya para siempre
en sus textos a la vez que la de Agrippa von Nettesheim), ese “espiritu
interior”, que es el hacedor de todo lo magico, es ubicado
especificamente en el “corazén” del hombre, en lo puramente
subjetivo.

Los mottos elegidos por Schopenhauer en lugares decisivos de su
corpus filos6fico muestran en cualquier caso la gran relevancia de la
magia en su sistema filosoéfico, y, en concreto, el lugar especifico que
la fuente ultima de la magia podria tener en dicho sistema: ya no sera
un “algo” impersonal (lo buscado por el Fausto de Goethe), sino un
sujeto, un hacedor ubicado en el interior del ser humano, en una
subjetivisima inminencia, por asi decirlo.

En cualquier caso, el Zeitgeist de “lo magico” acompafid a
Schopenhauer hasta el final de sus dias. De hecho, seis afios antes de
morir, con practicamente toda su aportacion filosofica ya escrita (y
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meticulosamente pulida e interconectada por sucesivas ediciones de
sus obras), escribe lo siguiente:®

En el afio 1854 he tenido la suerte de ver aqui los
extraordinarios poderes del sefior Regazonni, de
Bergamo, en los cuales la inmediata, por tanto magica,
potencia de su voluntad sobre otros era evidente y
sorprendente en el mas alto grado, y cuya autenticidad a
nadie puede resultar dudosa, salvo, en cierto modo, a
quien la Naturaleza haya negado completamente la
capacidad de captacion de los estados patoldgicos.
Existen sin embargo sujetos asi. Se debe hacer de ellos
juristas, eclesiasticos, comerciantes o soldados; pero, por
el amor de Dios, no médicos: pues el resultado seria
mortal, por cuanto en Medicina lo méas importante es la
diagnosis.- A la sondmbula con él compenetrada la podia
poner en estado cataléptico a voluntad, podia a través de
su simple voluntad, sin gesticulacion, caminando ella, y
¢l permaneciendo detras, hacerla caer boca arriba. La
podia paralizar, dejandola en estado de trismo, con las
pupilas dilatadas, completa insensibilidad, y con los mas
evidentes signos de un estado de catalepsia total. A una
dama del publico la dejo tocando el piano, y entonces, de
pie 15 pasos detras de ella, la paralizd, mediante su
voluntad y con gestos, de forma que ella no pudo seguir
tocando. Después, la colocd contra una columna y la

6 N, 102-103. Texto original: Im Jahre 1854 habe ich das Gliick gehabt, die
aullerordentlichen Leistungen dieser Art des Herrn Regazzoni aus Bergamo hier zu sehen, in
denen die unmittelbare, also magische Gewalt seines Willens iiber Andere unverkennbar und
im hochsten Grade erstaunlich war, und deren Aechtheit keinem zweifelhaft bleiben konnte,
als etwan Dem, welchem die Natur alle Fihigkeit zur Auffassung pathologischer Zustinde
génzlich versagt hitte: dergleichen Subjekte gibt es jedoch: man muf aus ihnen Juristen,
Geistliche, Kaufleute oder Soldaten machen; nur um des Himmel Willen keine Aerzte: denn
der Erfolg wiirde morderisch seyn, sintemal in der Medicin die Diagnose die Hauptsache ist.-
Seine mit ihm in Rapport stehende Somnambule konnte er beliebig in vollstindige Katalepsie
versetzen, ja, er konnte durch seinen bloen Willen, ohne Gestus, wenn sie gieng und er hinter
ihr stand, sie riicklings niederwerfen. Er konnte sie l&hmen, in Starrkrampf versetzen, mit
erweiterten Pupillen, volliger Unempfindlichkeit, und den unverkennbarsten Zeichen eines
vollig kataleptischen Zustandes. Eine Dame aus dem Publiko lie er Klavier spielen, und
dann, 15 Schritte hinter ihr stehend, ldhmte er sie, durch Willen mit Gestus, so da3 sie nicht
weiter spielen konnte. Dann stellte er sie gegen eine Sdule und zauberte sie fest, daf3 sie nicht
vom Fleck konnte, trotz der groften Anstrengung.- |[...]
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hechizé con tal firmeza, que ella, a pesar de su enorme
esfuerzo, no pudo salir de ese lugar. [...]

Se podria argumentar quizas que ese “innegable magico poder” del
sefior Regazzoni, “cuya autenticidad no puede ser para nadie dudosa”,
no hubiera sido considerado tan real por el joven Schopenhauer que,
en 1818, publico la primera edicion de El mundo como voluntad y
representacion. Veamos qué escribe Schopenhauer sobre la magia en
1818:

La falta de comprension significa en sentido propio
estupidez y es justamente torpeza en la aplicacion de las
leyes de causalidad, incapacidad para una inmediata
captacion de las concatenaciones de causa y efecto. Un
tonto no ve la cohesion de los fenomenos naturales, ni
cuando éstos se presentan por si solos, ni cuando son
intencionalmente manejados, esto es, cuando mediante
maquinas se ponen al servicio; por eso cree gustosamente
en hechizos y milagros.”

Dieciocho afios después, sin embargo, Schopenhauer escribe esto:

Para reirse por adelantado de toda secreta simpatia, o
incluso influjo magico, se tiene que considerar el mundo
por completo, si, total y completamente comprensible.
Eso solo puede hacerlo quien lo observa con una mirada
muy plana, quien no admite la idea de que estamos
inmersos en un mar de misterios € incomprensibilidades
y de que no conocemos y comprendemos, de forma
inmediata, y de raiz, ni las cosas ni a nosotros mismos.
La actitud contraria a ésta es justamente la que hace que
casi todos los grandes hombres, independientemente de la

70 W I, 26. Texto original: Mangel an Verstand heiflt im eigentlichem Sinne Dummbheit und ist
eben Stumptheit in der Anwendung des Gesetzes der Kausalitdt, Unfahigkeit zur
unmittelbaren Auffassung der Verkettungen von Ursache und Wirkung, Motiv und Handlung.
Ein Dummer sieht nicht den Zusammenhang der Naturerscheinungen ein, weder wo sie sich
selbst iiberlassen hervortreten, noch wo sie absichtlich gelenkt, d.h. zu Maschinen dienstbar
gemacht sind; dieserhalb glaubt er gern an Zauberei und Wunder.
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época y la nacion, hayan delatado un cierto matiz de
supersticion.”!

Y también esto:

Asi, pues, estos dos hechos, el magnetismo animal y las
curas por simpatia, acreditan empiricamente la
posibilidad de un influjo magico, opuesto al fisico,
influjo que rechazé tan perentoriamente el siglo pasado,
no queriendo en absoluto admitir como posible mas que
el fisico, el provocado por el inteligible nexo casual.’?

Pareceria que, en los parrafos anteriores, Schopenhauer lleva a cabo
algo asi como una publica apostasia, oficiada en 1836 con ocasion de
la publicacion de su obra Sobre la voluntad en la naturaleza, que fue
escrita en Frankfurt. Pero esa aparente apostasia, en caso de ser tal,
habria ocurrido ya en Berlin, bastantes afios antes, en la esfera privada
de Schopenhauer. Luis Fernando Moreno Claros habla de una
influencia del médico Wolfart en Schopenhauer:

El filésofo solitario se relaciond asimismo con un médico
especialista en mesmerismo ¢ hipnotismo, asi como en el
estudio de sucesos paranormales, el doctor Wolfart; su
influencia fue decisiva para que Schopenhauer se
interesara también por semejantes temas, en los que llego
a poseer considerable experiencia, tal como demuestra
otro ensayo de los mas celebrados de Parerga y

71N, 109. Texto original: Um iiber alle geheime Sympathie, oder gar magische Wirkung,
vorweg zu lacheln, mufl man die Welt gar sehr, ja, ganz und gar begreiflich finden. Das kann
man aber nur, wenn man mit {iberaus flachen Blick in sie hineinschaut, der keine Ahndung
davon zuldBt, dal wir in ein Meer von Réthseln und Unbegreiflichkeiten versenkt sind und
unmittelbar weder die Dinge, noch uns selbst, von Grund aus kennen und verstehen. Die
dieser Gesinnung entgegengesetzte ist es eben, welche macht, daf3 fast alle groe Ménner,
unabhéngig von Zeit und Nation, einen gewissen Anstrich von Aberglauben verrathen haben.

72 N, 107. Texto original: Also diese zwei Thatsachen, animalischer Magnetismus und
sympathetische Kuren, beglaubigen empirisch die Moglichkeit einer, der physischen
entgegengesetzten, magischen Wirkung, welche das verflossene Jahrhundert so peremtorisch
verworfen hatte, indem es durchaus keine andere als die physische, nach dem begreiflichen
Kausalnexus herbeigefiihrte Wirkung als moglich gelten lassen wollte.
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Paralipomena dedicado a examinar los aspectos mas
oscuros de las experiencias humanas y que lleva por
titulo “Ensayo sobre la vision de fantasmas”.”3

Arthur Hiibscher, por su parte, narra asi ese encuentro:

El magnetismo animal debi6é de llamar ya la atencion de
Schopenhauer en su época universitaria (1812) en Berlin.
En aquel entonces su profesor Erman tuvo la iniciativa de
instituir una comision que examinaria criticamente el
tema. Sus trabajos no consiguieron resultados
concluyentes. Contra la voluntad de Erman y de la
Facultad fueron designados (1816 y 1817) para ocupar el
puesto de profesores de medicina dos partidarios del
magnetismo: Koreff (el Serapionsbruder de E.T.A.
Hoffmann) y el médico Wolfart, ambos bien vistos en el
circulo del romanticismo berlinés. Schleiermacher se dejo
magnetizar por Wolfart en 1812 y casi a diario en 1813,
Schlegel fue sometido a tratamiento magnético por
Koreff en 1815, y todavia en 1821 encontramos al poeta
de “Lucinda” carteandose con “una amiga magnética en
Dios”, Christine von Stransky. [...] Koreff, después de
desagradables intrigas de todo tipo, (en abril de 1822)
tuvo que abandonar la ciudad. Wolfart estaba ya de antes
implicado en un escandalo publico que sacudié su
reputacion: el futuro transcurso de su vida ha sido
contundentemente considerado como ‘“decadencia”.
Schopenhauer no quiso renunciar a una objetiva
comprobacion de los hechos. Encontramos ya en 1821
apuntes sobre el magnetismo animal. El propio Wolfart
pudo todavia haberle llevado a la sala de los sonambulos,
y con uno de ellos haber hablado extensamente. 74

73 Moreno Claros, Luis Fernando: Schopenhauer. Vida del filésofo pesimista. Madrid, 2005, p.
251.

74 Hiibscher, A.: Denker gegen den Strom. Schopenhauer: Gestern-Heute-Morgen. Bonn 1987,
pp- 58-59.
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Hiibscher se refiere a dos supuestos apuntes del afio 1821, pero yo
solo he encontrado uno de ellos, el cual no se refiere al magnetismo
animal, ni siquiera al sonambulismo inducido ‘por arte de magia’:

El sonambulismo es la luz de la luna de la mente humana:
solo brilla cuando desaparece la luz solar de la actividad
cerebral, esto es, de la conciencia despierta. Dado que el
sol y la Iuna son manifestaciones del mismo ser en si, de
la voluntad de vivir, no seria simplemente casual, sino
que estaria relacionado con todo lo anteriormente dicho,
el hecho de que los sondmbulos estén bajo un especial

influjo de la luna, de que sean lunaticos.”?

Hay no obstante otros apuntes en el legado manuscrito de
Schopenhauer que si parecen ir configurando, ya de forma mucho més
especifica, las posiciones que, respecto de la magia, empezaran a ser
publicadas con ocasion de la obra Sobre la voluntad en la naturaleza
(1836):

La magia, cuyas huellas encontramos en todos los
pueblos, civilizados y salvajes, y en todas las épocas,
desde el mosaico “No debes embrujar” hasta nuestros
dias, y que solo hoy en dia parece desautorizada,
dificilmente debe carecer de fundamento.- En parte se
muestra una gran rama de la misma como verdadera en el
sonambulismo magnético y en sus fenomenos: y en otra
parte de la misma, que se basa en conjuros y maldiciones
mediante cuerpos inanimados, de igual manera alguna
realidad podria tener, toda vez que su primum mobile es
el mas intenso esfuerzo de la voluntad del hechicero (de
la misma forma que en la antes citada rama del

75 HN, III, 71. Texto original: Der Somnambulismus ist der Mondschein des menschlichen
Gemiiths: nur wenn das Sonnenlicht der Gehirnthétigkeit, d.i. des wachenden Bewultseins
untergegangen ist, wird er leuchtend. Da Sonne und Mond Manifestationen jenes selben
Wesens an sich, des Willens zum Leben sind, so mag es wohl nicht etwas blo3 zufilliges,
sondern mit dem gesagten Zusammenhédngendes seyn, daf3 Nachtwandler unter besonderm
Einflufl des Mondes stehen, mondsiichtig sind.
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magnetizador) y la voluntad, en cuanto Unico corazén del
mundo, no puede tener limitados su poder y su influjo.6

No afirmo que la magia sea posible; solo que su propio
pensamiento no seria absurdo y que no deberiamos
rechazarlo a priori: y aunque la experiencia no hubiera
hasta ahora constatado la posibilidad; tampoco ha sido a
través de ella refutada; y eso sin embargo podria
solamente deberse a que el camino que rompe los limites
del aislamiento de la voluntad no haya sido todavia
descubierto.”’

Pero lo cierto es que, como hemos visto al comienzo de este capitulo,
el propio Schopenhauer, casi treinta afios después, si tendria ocasion
de contemplar lo que a su juicio fue una constatacién factica de la
magia, y ello gracias al sefior Regazzoni de Bérgamo.

En las sucesivas ediciones de E/ mundo como voluntad y
representacion (1844, 1859) Schopenhauer no corrige el parrafo en el
que califica como estipidos a los que creen en magia; pero también es
cierto que en la segunda edicion de Sobre la voluntad en la naturaleza
(1854) Schopenhauer sigue afirmando, contundentemente, que los que
se rien de la magia son los que consideran el mundo por completo
comprensible y lo contemplan con superficial mirada. Y no debe

76 HN III, 336. Texto original: Die Magie, deren Spuren wir bei allen Vlkern, civilisirten und
wilden, und zu allen Zeiten vom Mosaischen, “Du sollst nicht zaubern” an bis selbst heutigen
Tag,- antreffen, nur heut zu Tage fast desautorisirt sehn, mochte schwerlich so ganz ohne
Grund seyn.- Theils zeigt sich ein grosser Zweig derselben als wirklich im magnetischen
Somnambulismus und seinen Phdnomenen: und ein andrer Theil derselben, der auf
Inkantationen und Verwiinschungen welche an gewisse leblose Korper als ihr Vehikel
gekniipft werde, beruht, mochte ebenfalls einige Realitdt haben, sofern sein primum mobile
die intensivste Willensanstrengung des Zaubernden, (eben wie beim oben erwihnten Zweige
die des Magnetiseurs) ist und der Wille als der alleinige Kern der Welt keine Grénzen seiner
Macht und seines Einflusses haben kann.

77 HN 111, 553, in fine. Texto original: Ich behaupte nicht, dal Magie moglich sei; sondern nur
daB der Gedanke derselben nicht absurd sei und wir ihn nicht a priori verwerfen kénnen: und
sollte selbst die Erfahrung die Moglichkeit derselben bisher nicht bestdtigt haben; so ist er
auch dadurch noch nicht a posteriori widerlegt; weil es moglicherweise doch nur daran liegen
konnte, dal der Weg der die Schranke der Isolation des Willens durch die Individualitét
durchbricht, noch nicht getroffen sei.
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olvidarse la -crucial- nota a pie de pagina introducida por
Schopenhauer al final de esa obra, de esa ultima edicion, en la que se
da constancia de un testimonio personal acreditativo de la realidad de
la magia.

El parrafo aparentemente despreciativo de la magia nunca
desapareci6 de la obra capital de Schopenhauer, la cual, a partir de su
segunda edicion (1844), aparecid ya siempre con una segunda parte,
con unos muy extensos complementos afiadidos por el filosofo ya
maduro que no queria borrar lo escrito de joven.”® En esa segunda
parte, en un capitulo titulado “Consideraciones transcendentes sobre la
voluntad como cosa en si” [Transscendente Betrachtungen iiber den
Willen als Ding an sich], encontramos estas afirmaciones:

En Sobre la voluntad en la naturaleza he hablado
suficientemente sobre esta magica propiedad de la
voluntad, y dejo aqui consideraciones que se han referido
a hechos inciertos, los cuales, sin embargo, no se pueden
ignorar ni rechazar del todo.”

El adjetivo “inciertos” [ungewisse] parece obligarnos a considerar que
Schopenhauer pudo haber culminado su proceso intelectual adoptando
una actitud dubitativa respeto de la acreditacion empirica de la magia.
Pero, ante esta posibilidad hermenéutica, podria quizas argumentarse
que esa actitud quedo plenamente superada por el testimonio personal
que hemos visto escrito en 1856 sobre los poderes magicos del sefior
Regazzoni, un texto escrito con posterioridad al que (con el adjetivo
“inciertos”) aparece ya en la primera edicion (1844) de la segunda
parte de EI mundo como voluntad y representacion.80

8 Ibid., 107.

79 W 1II, 372. Texto original: Im “Willen in der Natur” habe ich von dieser magischen
Eigenschaft des Willens ausfiihrlich geredet, und verlasse hier gern Betrachtungen, welche
sich auf ungewisse Thatsachen, die man dennoch nicht ganz ignorieren oder ableugnen darf,
zu berufen haben.

80 Hiibscher, A.: Schopenhauer. Samtliche Werke, Vol. 7. Mannheim 1988, p. 150.
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También cabria simplemente aceptar, como hace el propio
Schopenhauer, que el pensamiento sobre la posibilidad de la magia no
surgiria empiricamente, o no al menos de la experiencia
“exterior” (donde la idea de la magia seria casi siempre contra-factica,
donde ocurrian, o no, esos “hechos inciertos™), sino de sensaciones
“internas’:

Un pensamiento semejante [el pensamiento de la
posibilidad de la magia humana] no puede surgir
empiricamente, ni puede ser confirmado mediante la
experimentacion que, a través de los tiempos, en todos
los paises, lo han sustentado: pues, en la mayor parte de
los casos, la experimentacion debid de ir directamente en
su contra. Yo por eso soy de la opinién de que el origen
de este inextirpable pensamiento -que a pesar de ir en
contra de tanta experimentacion y del sentido comun
humano, es tan general en toda la humanidad- hay que
buscarlo muy en la profundidad, esto es, en la sensacion
interna de la omnipotencia de la voluntad en si -de esa
voluntad que es a la vez la esencia interna del hombre y
de la naturaleza toda- y en la consiguiente presuposicion
de que esa omnipotencia probablemente alguna vez, de
alguna forma, podria ser invocada por el individuo.®!

En cualquier caso, podria afirmarse que Schopenhauer (que estudid
medicina en la universidad de Gotinga) no renuncié nunca al sentido
critico, al basico principio de realidad, a su honesto empirismo. Asi lo

81 N, 111-112. Texto original: Ein solcher Gedanke kann nicht empirisch entstanden, noch
kann die Bestétigung durch Erfahrung es seyn, die ihn, alle Zeiten hindurch, in allen Landern
erhalten hat: denn in den allermeisten Fillen mufite die Erfahrung ihm geradezu entgegen
ausfallen. Ich bin daher der Meinung, daf der Ursprung dieses, in der ganzen Menschheit so
allgemeinen, ja, so vieler entgegenstehender Erfahrung und dem gemeinen
Menschenverstande zum Trotz, unvertilgbaren Gedankens sehr tief zu suchen ist, ndmlich in
dem inneren Gefiihl des Willens an sich, jenes Willens, welcher das innere Wesen des
Menschen und zugleich der ganzen Natur ist, und in der sich daran kniipfenden
Voraussetzung, daf3 jene Allmacht wohl ein Mal, auf irgend eine Weise, auch vom Individuo
aus geltend gemacht werden konnte.
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exigidé ya desde que empezo a hacer publico su apoyo personal y
filosofico a la realidad de la magia:

Es una circunstancia afortunada el hecho de que la
entrada en nuestros dias de la correccion de este punto de
vista [del punto de vista que niega la magia], haya partido
de la ciencia médica; porque ésta a la vez cuida de que el
péndulo de la opinion no lleve un fuerte impulso hacia el
lado opuesto y seamos de nuevo arrojados a la
supersticion de épocas mas brutas. 82

Y para evitar que lo magico, lo realmente magico, se escapara de los
confines, y del presunto rigor, de la ciencia médica de su época,
Schopenhauer recomienda lo siguiente:

Aunque, movidos por los avances de esta época, miramos
ese mal afamado arte como algo no tan vacuo como el
pasado siglo lo considero; es sin embargo cierto que en
ningun lugar es mas necesaria que aqui la cautela para, a
partir de un revoltijo de mentiras, fraudes y sinsentidos,
como los que encontramos conservados en los escritos de
Agrippa v. Nettesheim, Wierus, Bodinus, Delrio,
Bindsfelt, entre otros, pescar las verdades aisladas. Pues
la mentira y el fraude, comun en el mundo entero, no
tienen en ningun lugar un espacio de juego tan libre como
alli donde, expresamente, se ausentan las leyes de la
Naturaleza, esto es, donde se consideran suprimidas. Por
ello vemos que, sobre la pequefia base de lo poco que
debe ser verdadero en la magia, se ha construido un
edificio, tan alto como el cielo, a partir de los mas

82N, 107. Texto original: Ein gliicklicher Umstand ist es, da3 die in unsern Tagen eingetretene
Berichtigung dieser Ansicht von der Arzneiwissenschaft ausgegangen ist; weil diese zugleich
dafiir biirgt, daB3 das Pendel der Meinung nicht wieder einen zu starken Impuls nach der
entgegengesetzten Seiten erhalten und wir in den Aberglauben roher Zeiten zuriickgeworfen
werden konnten.
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aventurados cuentos de hadas, de las mascaras mas
salvajes [...]%

Es este contexto donde, en mi opinidn, seria justificable el hecho de
que Schopenhauer no eliminara el parrafo aparentemente
despreciativo de la magia que encontramos en la primera parte su obra
capital (El mundo como voluntad y representacion), incluso en su
tercera edicion, la que se publicd un ano antes de la muerte de su
autor. Porque lo cierto es que en ese parrafo no se niega
explicitamente la posibilidad de la magia, sino que se destaca como la
estupidez humana puede ser causa de una supersticion sin limites, lo
cual, como acabamos de ver, es algo de lo que quiere alertar el
filésofo Schopenhauer, incluso cuando ya creia que algunos
fenémenos magicos contaban con una perfecta acreditacion factica.

En todo caso, Schopenhauer no quiso confinar el ambito de la
magia al magnetismo animal y las curas por simpatia, por lo que
anadid otros fendmenos, aunque, eso si, sin otorgar a estos ultimos la
plena legitimacion empirica de los primeros:

Y es, como se ha dicho, solo una parte de la magia
aquella cuya realidad se salva mediante el magnetismo
animal y las curas por simpatia: ella movié mucho mas
todavia, de lo cual una gran parte estd sometido, hasta
nuevo aviso, a la antigua condena, o esta puesto ahi, pero
otra parte, por su analogia con el magnetismo animal y
las curas por simpatia, al menos debe ser pensada como
posible. Y es que el magnetismo animal y las curas por

83 N, 108. Texto original: Wenn wir nun also durch die Fortschritte der Zeit bewogen werden,
einen Theil jener verrufenen Kunst als nicht so eitel anzusehen, wie das vergangene
Jahrhundert annahm; so ist dennoch nirgends mehr als hier Behutsamkeit ndthig, um aus
einem Wust von Lug, Trug und Unsinn, dergleichen wir in den Schriften des Agrippa v.
Nettesheim, Wierus, Bodinus, Delrio, Bindsfelt u.a. aufbewahrt finden, die vereinzelten
Wabhrheiten herauszufischen. Denn Liige und Betrug, iiberall in der Welt haufig, haben
nirgends einen so freien Spielraum, als da, wo die Gesetze der Natur eingestéindig verlassen,
ja, fiir aufgehoben erkldrt werden. Daher sehen wir, auf der schmalen Basis des Wenigen, was
an der Magie wahres gewesen seyn mag, ein himmelhohes Gebdude der abenteuerlichsten
Mirchen, der wildesten Fratzen, aufgebaut [...]
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simpatia ofrecen solo influjos bienintencionados cuyo
objetivo es la curacion, similares a aquellos que en la
historia de la magia aparecen como la labor de los asi
llamados en Espafia Saludadores (Delrio, dis. mag. L. III.
P. 2.q.4.5.7.- und Bodinus, Mag. daemon: III,2), los
cuales, sin embargo, sufrieron de igual forma la condena
de la Iglesia. La magia por el contrario fue mas
frecuentemente utilizada con intenciones dafiinas. Segun
la analogia es mas que probable que la fuerza interior
productora de influjos inmediatos en el individuo ajeno,
capaz de provocar un efecto curativo, sea por lo menos
tan poderosa cuando actia sobre él de forma perjudicial y
dafiina. Si por lo tanto alguna parte de la antigua magia,
aparte de la atribuible al magnetismo animal y a las curas
por simpatia, tuviera realidad, esa parte seria la que es
denominada Maleficium y Fascinatio, y que justamente
fue la que dio lugar a los procesamientos de brujas.34

Habria por tanto solo dos fendmenos magicos empiricamente
acreditados segiin Schopenhauer: el magnetismo animal y la curas por
simpatia. Y habria otros, como el maleficium y la fascinatio que, por
su analogia con los primeros, y también por logica, consideraba
Schopenhauer que debian ser pensados al menos como posibles. Y lo
cierto es que unos y otros, los acreditados y los no acreditados,
despertaron un enorme interés en €1, en el filosofo lector, en el filosofo

84 N, 107. Texto original: Auch ist es, wie gesagt, nur ein Theil der Magie, dessen Realitit
durch den animalischen Magnetismus und die sympathetischen Kuren gerettet wird: sie
befalite noch weil mehr, wovon ein groBer Theil dem alten Verdammungsurtheil, bis auf
weiteres, unterworfen, oder dahin gestellt bleiben, ein anderer aber, durch seine Analogie mit
dem animalischer Magnetismus, wenigstens als moglich gedacht werden muf8. Namlich der
animalischen Magnetismus und die sympathetischen Kuren liefern nur wohlthétige, Heilung
bezweckende Einwirkungen, denen &hnlich, welche in der Geschichte der Magie als Werk der
in Spanien sogenannten Saludadores (Delrio, dis. mag. L. III. P. 2.q.4.s.7.- und Bodinus, Mag.
daemon: I11,2) auftreten, die aber ebenfalls das Verdammungsurtheil der Kirche erfuhren: die
Magie hingegen wurde viel 6fter in verderblicher Absicht angewandt. Nach der Analogie ist
es jedoch mehr als wahrscheinlich, dal die inwohnende Kraft, welche, aus das fremde
Individuum unmittelbar wirkend, einen einen heilsamen EinfluB auszuiilben vermag,
wenigstens eben so méichtig seyn wird, nachtheilig und zerstérend auf ihn zu wirken. Wenn
daher irgend ein Theil der alten Magie, aufler dem, der sich auf animalischen Magnetismus
und sympathetische Kuren zuriickzufiihren lisst, Realitdt hitte; so war es gewil3 Dasjenige,
was als Maleficium und Fascinatio bezeichnet wird und gerade zu den meisten
Hexenprocessen Anlal3 gab.
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profundamente estudioso, cuya biblioteca llegd a acumular obras de
mas de noventa autores sobre temas relacionados con la magia: un
material bibliografico que Arthur Hiibscher considera
“sorprendentemente extenso” [erstaunlich unfangreiche Material]®> y
que, a la hora de organizar la biblioteca de Schopenhauer, clasifica
bajo el rotulo “Sobre la vision de fantasmas” [Uber das Geistersehn),
usando asi el titulo del ensayo, casi homénimo, de Schopenhauer que
aparece en su obra Parerga y paralipomena (1850): “Ensayo sobre la
vision de fantasmas y lo que esta relacionado con ello” [Versucht iiber
das Geistersehen und was damit zusammenhdngt].

En este punto es importante destacar que, como sefiala también
Arthur Hiibscher, “Schopenhauer no era un bibliéfilo, ni un
coleccionista de costosas primeras ediciones, impresiones limitadas y
obras lujosas, no era un hombre como Montaigne, el cual casi no
utilizd6 sus libros [...]”.8¢ Estariamos por tanto, en el caso de
Schopenhauer, ante una biblioteca eminentemente practica, de uso y
de estudio, de contenidos. Una especie de almacén de herramientas
reales para el filosofo profesional, artesano, o artista si se quiere. Y esa
actitud, destacada por Hiibscher, nos da pistas sobre la importancia
otorgada por Schopenhauer a la “magia” (si se acepta este término
como mas omniabarcante, y a la vez mas correcto bibliograficamente,
que el de “Sobre la vision de fantasmas™).

Y es que el nombre elegido por Hiibscher para clasificar esa parte
de la biblioteca de Schopenhauer no parece adecuado, pues podria
inducir a error respecto al posicionamiento de este filésofo respecto de
las obras asi clasificadas, buena parte de las cuales se ocupan, entre
otros temas, del magnetismo animal, de las curas por simpatia o de la
clasica magia negra. Fendmenos que, como veremos mas adelante,
serian para Schopenha