EL KRAUSISMO EN GALICIA

Purificacién Mayobre R.

El krausismo, es decir, el sistema filosofico fundado por Karl Christian Friedrich
Krause (1781-1832), fue una de las filosofias de mayor vitalidad en la segunda mitad
del siglo XIX espafiol. Introducida en Espafia por Julidn Sanz del Rio (1814-1869) (1),
tuvo su principal foco de difusion en Madrid en cuya universidad ensefiaban muchos
profesores krausistas, extendiéndose mds tarde por otras ciudades espafiolas, princi-
palmente en Sevilla, C4diz, Salamanca, Valencia..., llegando también a Galicia en la
que tuvo mayor incidencia de la que habitualmente se le reconoce.

El krausismo difundido en Espafia es una adaptacion del sistema de Krause a la
realidad social espafiola, realizada por Sanz del Rio. Como sistema filosofico se trata
de un idealismo denominado Racionalismo Armonico/Realismo Arménico, reconocido
frecuentemente mas que por su filosofia, por su pedagogia o por su moral. Sin embar-
go el krausismo es fundamentalmente una metafisica de la que brotan una serie de
normas y valores éticos y morales, por lo que empezaremos caracterizando esa meta-
fisica y esa filosoffa.

El punto de partida del Racionalismo Armonico es una preocupacion epistemo-
l6gica sobre cémo se desarrolla el proceso de nuestro conocer. El estudio de este pro-
ceso se inicia siguiendo un método inductivo-analitico que se remonta de lo particu-
lar hasta llegar a la intuicion de lo m4s universal, que es el Ser Absoluto. Lo primero
que conocemos —siguiendo este procedimiento de analisis— es la evidencia inmediata
y absoluta del Yo, de nuestro Yo. No se trata de un simple yo psicoldgico, de un yo
individual, ni de un yo pensante, abstracto e irreal, sino que es un yo fundamental,
primario, compuesto de cuerpo e intelecto. Percibimos ademas la existencia de otros
cuerpos. El conjunto de todos esos cuerpos forman la Naturaleza. Por otra parte, el
intelecto pertenece a la esfera del Espiritu. La Naturaleza y el Espiritu constituyen

(1) Partimos del hecho de que Julidn Sanz del Rio no se limita a ser un mero traductor
de la obra de Krause, siné que realiza una especial adaptacién de la misma a la realidad espafiola,
lo que le imprime una cierta originalidad. En adelante cuando hablemos de “krausismo” nos refe-
riremos al de este autor.
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la Humanidad. Pero la Naturaleza, el Espiritu y la Humanidad son esencias finitas,
parciales, limitadas y, por lo tanto, dependientes de una esencia infinita, primaria,
de la que derivan. Esa esencia primaria o superior es el ser infinito o absoluto, es de-
cir, Dios, el ser cuya vista real nos espera al final de la etapa analitica.

En la Analitica se llega, ademas, a esa esencia primaria o superior a través de la
percepcion analitica del sentimiento y de la voluntad.

Llegados a este punto concluye el proceso inductivo-analitico (Analitica) (2) y
comienza el método deductivo-sintético (Sintética) (3), consistente en descender y
deducir desde Dios todas las demads realidades en su entidad individual y en su armo-
nica relaciéon. Lo que primero se deduce en la vista real constituye la parte superior
de la ciencia del ser o la ciencia primera, a la que Sanz del Rio denomina teismo cien-
tifico, que pretende dar respuesta a lo que es el ser-en-si. La segunda teoria investiga
el contenido del ser. La tercera teorfa nos da noticias de la estructura organica del ser.
Siguiendo el proceso deductivo se ve como Dios estd vinculado a toda la realidad y al
organismo total de los seres, y que esa vinculacion y la propia realidad divina puede ser
conocida por el hombre por medio del estudio de las diversas ciencias.

La consecuencia mas inmediata, que se deriva de esta consideracion de las esen-
cias finitas contenidas en la esencia divina, es la de que el sistema krausista es de carac-
ter panteista y ésta fue la acusacion mas extendida entre sus adversarios. Esta acusa-
ci6bn fue, sin embargo, rechazada siempre por Sanz del Rio, quien definfa su sistema '
como panenteista, es decir, como una posicion intermedia entre el panteismo y el dua-
lismo teista, como un sistema en el que no se produce una identificacién completa en-
tre el mundo y Dios, porque Dios, como infinito, tiene una esfera de ser que rebasa
el mundo, los seres creados estan en Dios, contenidos en su organismo total como esen-
cia, pero estan fuera de él en cuanto ser supremo y existencia supraesencial 4).

La Analitica y la Sintética —junto con el Idealismo Absoluto y Andlisis del Pen-
samiento Racional— contienen el meollo metafisico del sistema krausista de Sanz del
Rio, las ideas mas propiamente filosoficas, el nicleo mas teérico, las mds interesantes

(2) Ver C.Cr.F. Krause, Sistema de Filosofia. Metafisica. Primera Parte, Analisis. Expuesto
por Julidn Sanz del Rio, Madrid, Imprenta de Manuel Galiano, 1860.

(3) Durante mucho tiempo se pensd que Sanz del Rio no escribiera la segunda parte de su
sistema, debido a la informacion transmitida por Menéndez Pelayo, en la Historia de los heterodo-
xos espafioles. No hace muchos afios, sin embargo, Martin Buezas demostro la existencia de esa Sin-
tética. Ver, Martin Buezas, La teologia de Sanz del Rio y del krausismo espafiol, Gredos, Madrid,
1977:

(4) D. Julidn rechazé la acusacidn de panteista en varias ocasiones. Asi, por ejemplo, cuando
dice: “Cuando ofmos calificar de panteista al racionalismo armonico... nos damos a sospechar que
debe mediar ligereza, sino mala fe’’: Krause, Sistema de Filosofia, op. cit., pp. 558-559, nota 1.
Asimismo en su Carta y Cuenta General de Conducta dice que rechaza ciertas interpretaciones de
su doctrina, particularmente la consideracién de panteista. Ver, Sanz del Rio, Carta y Cuenta ge-
neral de conducta, anexionada al Apéndice al expediente universitario, Madrid, Estudios Tipogra-
ficos de P. Conesa, 1867, pp. 6-7.
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para los especialistas de esta disciplina. Sin embargo, esta parte fue la que menos tras-
cendi6, puesto que en el movimiento krausista sélo Sanz del Rio fue —hablando con
propiedad— filésofo. Sus discipulos se preocupardn mds por el Derecho, la Pedago-
gfa... (5) por lo que atenderan y difundiran fundamentalmente las ideas mas “‘socia-
les” y “‘prdcticas” del sistema del maestro. Tales ideas se hallan contenidas sobre todo
en el libro mas “original” de Sanz del Rio y el que mayor influencia ejercio sin duda,
en el Ideal de la Humanidad, calificado como el libro de las horas de las generaciones
krausistas’.

El Ideal de la Humanidad para la vida, publicado en 1860 (6) se presenta como
“un ensayo de filosofia préctica, individual y social” y, en efecto, en €l se encuentran
comprendidas una nueva concepcion de la moral y de la religion, una nueva serie de
normas éticas dictadas por la razon (los mandamientos de la Humanidad), orientadoras
de la conducta de aquellos hombres que dejaron de creer en la tradicion pero que ain
no habian conseguido nuevas formas de pensamiento y de accidn, asi como una teo-
ria del Estado, de la Sociedad, una concepcion del-Derecho... que se estaba haciendo
necesaria en la nueva situaciéon politica creada en Espafia. En este sentido se puede
afirmar que el krausismo con su teoria de la libertad, de la propiedad... fue una de las
filosofias que mayor influencia ejerci6 en la Revolucién Burguesa.

Ahora bien, aunque el Ideal se presenta como una guia practica del pensamiento
y de la accién, no por ello estd exento de un cierto utopismo que se debate en la dia-
léctica idea-ideal y que se refleja ya en el propio esquema del libro, dividido en tres
partes, en las que se estudia respectivamente: 1°) La humanidad como arquetipo;
2°) La humanidad como historia; 3°) La humanidad como ideal (7). Se parte de la
idea (arquetipo) como un concepto puro del espiritu que no procede de la experien-
cia y dotada de una fuerza interior que le induce a plasmarse en la realidad histérica
hasta convertirse en Ideal (aspiracion).

El cardcter utdpico y el ideal de aspiracion se constata también en el estudio de
las asociaciones en las que se integra el hombre y por medio de las que se estructura
orgdnicamente en la sociedad. Se distinguen en el Ideal tres tipos de asociaciones: per-
sonales, a las que pertenecen la familia, pueblo o nacién, amistad, comercio social;
reales, constituidas en razon de las obras reales humanas, que son la ciencia y el arte;
formales, constituidas en razén de las formas de obrar, que son el derecho o el estado,
y la religién o la iglesia.

Es de subrayar la importancia que le concede el krausismo a las asociaciones de

(5) Como dice Araquistain “muerto el maestro, los krausistas espafioles abandonaron la me-
taffsica analitica, la laboriosa ascension a la “‘vista real’” del Ser, y se dedicaron a las aplicaciones
practicas de la Sintética, con la Gnica excepcion quizis de Federico de Castro™.

(6) Dedicado a Pedro Goémez de la Serna, ministro de Gobernacidn, que fue quien pensioné
a Sanz del Rio para realizar estudios en el extranjero.

(7) Abelldn, J.L., Historia critica del pensamiento espariol, Espasa-Calpe, Madrid, T. IV, pp.
431432.
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tipo universal, la familia y la nacion, frente a las de tipo limitado, el estado y la iglesia,
asi como su insistencia en proclamar el federalismo de todas esas asociaciones.

Pero donde mejor estd compendiada la Filosofia Social de Sanz del Rio esen el
Racionalismo Arménico (8), en el que deja claro sus ideas acerca de la politica, la orga-
nizacion social, la religion... Serd en estas ideas en las que profundizardn sus discipulos,
abandonando en gran parte las estrictamente filosoficas. Se dedicaran a la Sociologia,
a la Psicologia, al Derecho... y muy particularmente a la Pedagogia y a la educacion.
Los rumbos que siguieron los continuadores de Sanz del Rio son muy diversos, pero
todos ellos comparten la preocupacion krausista de la reforma del hombre y de las ins-
tituciones sociales y politicas. Serd, precisamente, esta preocupacién junto con un de-
terminado estilo de vida, un caracteristico modo de ser ético e intelectual (sin excluir
la persistencia de ciertos caracteres mas estrictamente filosoficos) lo que perviva a lo
largo de varias generaciones krausistas y lo que permitird hablar de “‘escuela” krausista.

Admitida la existencia de esa “‘escuela” krausista ocurre que estos discipulos se
dispersaron por distintas provincias, llegando a Galicia. A continuacion, vamos a carac-
terizar a los principales representantes krausistas gallegos o afincados en Galicia duran-
te algdn tiempo.

El primero fue Joaquin Sanroma y Creus (1828-1891), catedratico de Economia
Politica, Derecho Politico y Administrativo en la Facultad de Filosoffa de la Universi-
dad de Santiago desde el 16 de Marzo de 1854 al 30 de Julio de 1858. Posteriormente
pasar4 a desempefiar la citedra de Derecho Maritimo e Historia Mercantil en Madrid.

Sanroma habia estudiado Leyes en Barcelona, donde fue discipulo de Laureano
Figuerola (1816-1903) quien lo inici6 en el librecambismo y en el conocimiento de
Ahrens, filosofia que el mismo adoptard y que utilizara en sus explicaciones junto con
la de Leonhardi y Thibergien, por lo que tuvo ciertos choques con el clero santiagués,
seglin nos confiesa el propio Sanrom4 en sus memorias (9). Discipulo suyo en Santia-
go serd Eugenio Montero Rios.

Sanroméd pertenece a la escuela economista al mismo tiempo que estd muy vin-
culado a la filosoffa y escuela krausista, lo que se puede comprobar ademds de por su
testimonio personal, por su participacion en actividades claramente krausistas:

— Fue redactor de la Revista Ibérica de Ciencia, Politica, Literatura, Artes e
Instruccion Publica, cuyo n° 1 se publica en 1861 y que es de clara filiacion krausis-
ta, aunque a nivel econdémico se defina como librecambista.

'~ — Formé parte de una comisién encargada de publicar el Boletin-Revista, inte-
grada por gente de Facultades, Institutos y Escuelas. Sanroma figuraba por el Conser-
vatorio de Arte.

(8) Racionalismo armoénico. Definicion y principios formulados por Sanz del Rio en 1857
y publicados por Francisco de Paula Canalejas en Estudios criticos de Filosofia, Politicay Litera-
tura, VII, “La escuela krausista en Espafia”.

(9) Sanromé, J., Mis memorias, Madrid, 1887, T. 1, p. 303.
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— Aprovecho la citedra y la vida académica —como los krausistas— para difun-
dir sus doctrinas.

— Se preocupé por el estudio de problemas sociales y por la reforma en el traba-
jo. A este respecto public6 Politica del taller y unas Memorias referentes a las escuelas
de Artes y Oficios.

— Fue uno de los 35 profesores que se negaron a firmar el escrito pasado por
Orovio.

— Particip6é en la Junta Directiva de la Sociedad Abolicionista, asociacion de ca-
ricter filantrépico y humanistario que, aunque no es exactamente, una realizacién
krausista, recibi6 un gran impulso gracias a ellos. La Sociedad Abolicionista espafiola
pretende crear un clima de opinién que obligue a los poderes publicos a resolver defi-
nitivamente el problema de la esclavitud en Cuba y Puerto Rico, Gltimas posesiones
espafiolas en América. Se funda el 2 de Abril de 1865, pero no tardd en disolverse.
Serd reconstituida en 1880 bajo la presidencia de Sanroma.

— Pronuncié la primera conferencia dominical “sobre la educacion social de la
mujer” (10). Las conferencias dominicales —inauguradas por Fernando de Castro el
21 de Febrero de 1869— estaban destinadas a la mujer, ya que al ser ésta mas inculta
que el hombre estaba mas influida por la Iglesia, por lo que se consideraba que era un
obstaculo para el avance de las nuevas ideas (11).

Discipulo de Sanromé en Santiago deciamos que habia sido Eugenio Montero
Rios, a quién le habia imbuido sus ideas krausistas.

Eugenio Montero Rios (1832-1914) fue estudiante de Teologia en el Seminario
Compostelano, pero abandoné esos estudios y se paso a la carrera de Leyes, doctoran-
dose en Derecho en Madrid en 1859. En 1860 obtuvo por oposiciéon la citedra de
Disciplina Eclesidstica en Oviedo, trasladindose poco después a la Universidad de San-
tiago para ocupar la cdtedra de Disciplina General de la Iglesia y Particular de Espafia
con doce mil reales anuales de sueldo y, por dltimo, en 1864, a la Universidad Cen-
tral para ocuparse de la citedra de Historia y Elementos de Derecho Civil Espafiol,
Comiin y Foral y, posteriormente, de Derecho Canénico. Colabor6 con los krausis-
tas y contribuy6 a difundir sus ideales en la catedra como en la politica.

El influjo krausista en E. Montero Rios es difuso pero palpable en ciertos rasgos
como la confianza depositada en la razon, en la preocupacion por la reforma social, en
su concepcion de la educacion, en su actuacidn en la cétedra...

La primera muestra la dio en Santiago, cudndo pronunci6 —como era costum-
bre— el discurso de acceso a la ctedra sobre el Ultramontanismo y el Cismontanismo

(10) Sanromd, J., Sobre la educacion social de la mujer.
(11) Estas conferencias fueron recogidas y comentadas por Emilia Pardo Bazéan en su libro
La mujer del porvenir, Madrid, 1868, Oficina Tipografica del Hospicio.
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(12). Se trata de un discurso de caréacter erudito, bien documentado, pero mas bien
critico hacia la Iglesia Catodlica, por lo que no seria muy bien acogido en los medios
santiagueses. El rechazo se lo manifest6 el doctor Jacobo Gil Villanueva, catedrdtico
de Derecho Civil, encargado de dar contestacion al discurso del recién estrenado ca-
tedratico, quién criticé el discurso de Montero Rios por la utilizacién de ciertas ‘“‘ana-
logfas absurdas tan funestas como sofisticas y germen de aberraciones que desgracia-
damente han sido realidad” (13). Le acusa ademas de ‘‘recargar de sombras el cuadro
del ultramontanismo” y de ejercer una cierta “‘hostilidad... hipocrita y con cierta afec-
tacion de imparcialidad” (14).

Montero Rios se sentird indignado por esa contestacion y exigird una rectifica-
ci6n del Dr. Gil Villanueva, quién se disculpard afirmando que no queria despresti-
giarlo y que no dudaba de su catolicismo.

La simpatia hacia la filosofia krausista es evidente en su participacion activa en
la Primera Cuestion Universitaria, no adhiriéndose a la exposicion firmada por los ca-
tedraticos en favor de Isabel II. En la Segunda Cuestion Universitaria, ante la propues-
ta. de separacion de los catedraticos Augusto Gonzélez de Linares y Laureano Calderon
y Arana, del confinamiento de Giner... renuncia a su citedra el 13 de Abril de 1875,
no sin antes dejar explicitadas —en un tono muy krausista— las causas de su dimision:
“El catedratico, desde su sitial, no debe hacer oir jamas sino la serena y elevada palabra
de la ciencia. La citedra no debe convertirse en tribuna para satisfacer desde alli inte-
reses de partido, ni en pllpito para que en €l puedan tener desahogo las ardientes pa-
siones del sectario” (15).

Pero la vinculacién maés estrecha con el krausismo seguramente se produjo en el
tiempo en que E. Montero Rios particip6.en la ILE, firmando las bases de su funda-
cién, siendo accionista de la misma, impartiendo estudios de doctorado en la misma
de Historia de la Iglesia y, sobre todo, siendo su rector en el curso 1876-77 (16).

Pero no sélo en su labor como catedritico hay afinidades con los profesores
krausistas, sind6 que también se vislumbra la influencia de la filosofia krausista del
derecho en el ejercicio de su profesidn como jurisconsulto, sobre todo en la defensa
de la libertad, muy particularmente de la libertad religiosa y de ciencia. A €l se le debe

(12) Discursos leidos ante el claustro ordinario de la Universidad de Santiago en la recepcion
solemne de Doctor Don Eugenio Montero Rios, catedratico de Disciplina Eclesidstica, en el dia 17
de Marzo de 1861.

(13) Discursos leidos ante el claustro ordinario de la Universidad de Santiago, op. cit., Con-
testacion por el Dr. J. Gil, p. 4.

(14) Discursos leidos ante el claustro ordinario de la Universidad de Santiago, op. cit. Con-
testacion por el Dr.J. Gil, p. 6.

(15) Documento de dimisién de E. Montero Rios. Expediente 1018-38. Archivo Central de
la Administracion, Alcald de Henares.

(16) Seglin J.M. Martinez Val en Montero Rios y su tiempo, la intervencion de E. Montero
Rios en la ILE no tiene nada que ver con su filiacion kausista, sino con su interpretacion cristiana
de la libertad.
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la promulgacion de leyes tan importantes como la Ley del Registro Civil, la del Matri-
monio Civil, la Ley Provisional Orgénica del Poder Judicial... Ademas, como ponente
de la Comision de Constitucion (de 1869) —junto con Vega de Armijo y Romero Gi-
rén— estaba encargado de la redaccién del titulo I, “De los espafioles y sus derechos”,
en el que se inclufa el articulo 21, referente a la libertad religiosa. Defendié Montero
Rios en las Cortes Constituyentes el derecho a la libertad de cultos, como una mani-
festacion de la libertad de conciencia, frente al cardenal arzobispo de Santiago, Garcia
Cuesta, contra el Obispo de Jaén, Monescillo y contra el canénigo Manterola, partida-
rios del reconocimiento de la religion catélica como tinica religién verdadera (17).

El problema de la libertad religiosa lo traté no sélo como jurisconsulto sino que
también fue objeto de reflexion y de difusion en algunas de sus publicaciones, por
ejemplo, en la titulada, Restablecimiento de la unidad religiosa en los pueblos cristia-
nos, en la que se recogen las conferencias pronunciadas en la escuela de estudios supe-
riores del Ateneo de Madrid durante el curso 1896-97.

La preocupacion religiosa, por otra parte, fue una constante en la vida de E.
Montero Rios (no hay que olvidar que era catedratico de Disciplina Eclesidstica). Vi-
vi6 muy de cerca la crisis religiosa de su tiempo, desencadenada por krausistas y cato-
licos liberales (Fernando de Castro, Giner de los Rios y Azcarate), quienes ante el ses-
g0 que tomo la Iglesia Catolica después del Concilio Vaticano I, abandonaron las filas
catélicas. E. Montero Rios perseverd siempre, sin embargo, dentro del catolicismo,
si bien inclindndose hacia una “racionalizacion” de la iglesia catdlica. Asi lo defini6
un contemporaneo:

“Es uno de los hombres mis ilustres de la revolucion: un ministro de poderosa
y fecunda iniciativa, un jurisconsulto eminente... y un orador notable. Lo que mis
le distingue es la intencion y la dialéctica... su palabra es apretada, enérgica, algo ga-
laica, silba al salir y complace su templanza y rapidez. No entusiasma, convence; no
seduce, ilustra; no fascina, se hace oir con gusto.

Para mi, con ser hombre tan respetable por todos los conceptos, tiene un pe-
quefio defecto que no le perdono ;Oye misa todos los domingos y fiestas de guar-
dar” (18).

Las acciones krausistas mas “‘destacadas™ realizadas en Santiago fueron las lle-
vadas a cabo por Augusto Gonzalez de Linares (1845-1904) y Laureano Calderén y
Arana (1847-1894), pertenecientes ambos a la tercera y tltima promocion de disci-
pulos directos de Sanz del Rio.

Augusto Gonzilez de Linares y Laureano Calderén eran catedraticos de Histo-

(17) Los discursos pronunciados por Eugenio Montero Rios contra el arzobispo de Santiago,
ontra el obispo de Jaen y contra el candénigo Manterola, tuvieron lugar en la sesion del 14 de Abril
de 1869 en la Asamblea Constituyente y el 27 de Abril de 1869 en la misma asamblea.

(18) Cafiamaque, Los oradores de 1869, Madrid, Libreria de los Sefiores Simén y Oslén,
1879, pp. 329-334.
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ria Natural y de Quimica Orgénica (19) en la Universidad de Santiago cuando se nega-
ron a acatar las disposiciones del Ministro Orovio, originando lo que se denomina la
Segunda Cuestién Universitaria, a causa de la cual fueron separados de sus cdtedras
por R.O. de 12 de Abril de 1875. Si bien la causa oficial de la Segunda Cuestion Uni-
versitaria fue esa negativa a cumplir las normas ministeriales, la causa real de que se
dictara esa real orden —creemos— que en gran parte estuvo motivada por la predicacion
que hacia A. Gonzélez de Linares de la teoria darwinista en la ciudad santiaguesa, por
lo que fue muy criticado por alumnos, profesores... e incluso amenazado en algin an6-
nimo y en alguna carta (20).

En la explicacién y difusién de esa doctrina y en la negativa a someterse al con-
trol pretendido por Orovio, respecto al programa y a los libros de texto, subyace la
actitud krausista de defensa de la razdn, de la ciencia frente a todo tipo de dogmatis-
mo y de tradicionalismo, y de la libertad, sobre todo de la libertad de ctedra.

Otra “actuacién’” notable de Gonzilez de Linares en la Universidad de Santiago
fue el interés que sinti6 por una coleccion cristalografica, depositada en dicha univer-
sidad, y que fue el origen de un curso de cristalografia. Este estudio incipiente se se-
guird desarrollando posteriormente y acabard dando lugar a la creacion de la citedra
de cristalografia. Creemos también que en esa actuacion hay un “impulso” krausista
de interés por la ciencia, por la investigacion, por la bisqueda de novedades, que fue
lo que movié a Gonzilez de Linares a interesarse por la coleccion del abate Haiiy,
olvidada en la universidad desde 1846.

Manuel Varela de la Iglesia (1838-1885), profesor de Geografia e Historia en
el Instituto de La Corufia, con motivo de las medidas ministeriales tomadas contra
Giner de los Rios, A.G. de Linares y L. Calderon, dirigi6 una exposicion al ministro
de Fomento, datada en Santiago el 8 de Abril de 1875, en la que manifiesta su desa-
cuerdo con el acatamiento de unos programas y textos oficiales, puesto que el profe-
sor en su citedra “no debia inspirarse en otras prescripciones que las que la misma
ciencia le impone”. Protesta ademds por el trato dado a Giner, a Linares y a Calder6n.

Afirma también que no cree que la filosofia krausista explique satisfactoria-
mente los problemas capitales de la ciencia y se manifiesta monarquico. A pesar de
esta declaracién —quizs hecha para evitar represalias— sabemos por distintas cartas
de Gonzélez de Linares que colaboré y trabajo con él en su estancia en Santiago. Por
otra parte en el discurso que pronuncié para recibir el grado de doctor sobre Los
origenes del derecho publico europeo, del internacional y sobre los tratados politi-
cos mds notables de Europa afirma que ‘el sistema de Filosoffa del Derecho que se

(19) A. Gonzilez de Linares fue nombrado catedratico por R.O. de Julio de 1872 con
3.000 ptas. de sueldo anual. L. Calderén fue nombrado por R.O. de 28 de Mayo de 1874 con
3.000 ptas. anuales de sueldo. Algunos de los escritos de L. Calderdn merecieron un lugar en la
bibliografia de la obra de Berthelot sobre la Mecdnica Quimica. Publicd ademis en la Revista de
cristalografia de Groth y escribié en colaboracion con los profesores Groth y Nilson.

(20) A este respecto ver, Purificacion Mayobre, Debates ideoloxicos na Compostela do XIX,
Edicibs do Castro, 1985, pp. 56-58.
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ha estudiado especialmente en la Europa meridional ha sido el de Carlos Cristian
Federico Krause, a quién después sigui6 Ahrens, el que tomando por base los prin-
cipios que aquel sent6 en su ideal de la humanidad, tiende a hacer del mundo una
sOla naci6n en sus relaciones superiores, y de todos los hombres una sola familia...”
Mds adelante hablando de la opinion que le merece la escuela alemana (en la que in-
cluye a Fichte, a Hegel y a Krause) dice que “aunque erronea salvé la moral y la
sociedad del precipicio a que ivan (sic) conducidas por la pendiente del sensualis-
mo... si bien no podemos desconocer que la alarma que en muchos espiritus produ-
cen sus doctrinas racionalistas y enemigas de toda autoridad tiene su fundamento
en la vanidad con que la juventud que se llama y dice (desea) pasar por ilustrada en
las grandes capitales hace alarde de ser racionalista y especialmente krausista, cuando
ni entiende ni conoce este sistema’ (21).

Como consecuencia de sus quejas fue suspendido por un afio del ejercicio de
su cargo. ; :

Juan Vicente Viqueira Corton (1886-1924), afincado desde muy pequefio en
Galicia, hizo sus estudios universitarios en Madrid donde fue discipulo de Giner,
Cossfo y Simarro, estando intimamente vinculado a la Institucion Libre de Ensefian-
za. Pensionado por la Junta de Ampliacién de Estudios estuvo en varias universidades
alemanas de 1911 a 1914, en Berlin, Leipzig, Gotinga, en las que estudié con Wundt,
Simmel, Riehl, Cassirer, Miiller... (22) asistiendo ademds a varios cursos de filosofia
de Husserl. Anteriormente habia estado en Francia (el curso 1908-1909), donde co-
noci6 a Bergson. :

De vuelta a Espafia se inici6 en la docencia impartiendo clases en la Institucion
Libre de Ensefianza y en el Museo Pedagogico.

En 1917 gana la cdtedra de Psicologia del Instituto de Santiago, siendo traslada-
do ese mismo afio al Instituto de La Coruiia.

En su formacién, muy amplia, habia un fuerte componente krausista, que se
puede observar desde el gusto y amor que sentia por la naturaleza y por la prictica de
ciertas normas higienistas de bafios de sol, de mar... (23), hasta en ideas m4s propia-
mente filosoficas.

Compartia con los krausistas su ideal panteista: “Anoche suspiraba por un sis-

(21) Discurso pronunciado en Santiago el 21 de Mayo de 1869.

(22) El resultado de sus estudios fueron unas memorias que presentd a la Junta de Amplia-
cién de Estudios e Investigaciones Cientificas, que tienen por titulo: La ensefianza de la Psicologia
en las Universidades alemanas, Madrid, 1915. Forma y color en el dibujo infantil, Madrid, 1915.
Asociacion para el progreso de las ciencias. Un nuevo factor de la memoria de identificacién, Jun-
ta para ampliacion de estudios e investigaciones, 1916. Qué es una medida mental. ;Es posible una
psicologia cuantitativa?. Asociacion para el progreso de las ciencias, 1917.

(23) En una carta escrita en 1915 a Dofla Jacinta Landa Vaz (quien serd posteriormente su
esposa), se lee: “trato de ponerme bien fuerte. Ayer tomé un bafio de sol”. Tomado del prélogo al
libro de Ensagios e poesias, Galaxia, 1974, p. 18.
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tema filosofico redentor, ante el misterio de la vida. Inconscientemente tiendo a un
pantefsmo naturalista y me siento una gran manifestacion del gran todo (Naturaleza)
en el que he de sumirme de nuevo. Ideas todas fecundas porque dan gran paz a mi al-
ma” (24). Se observa también una cierta coincidencia en el hecho de que su pensa-
miento no estd exento del ideal utépico krausista en la concepcion de la idea como
ideal (25), en la esperanza de una edad ideal mas armonica y placentera (26). Se pue-
den ver también influencias en la importancia otorgada a la armonifa, de la que dice
que es la inica razén de la vida (27). Se declara ademaés seguidor de Giner en su con-
cepcion del estado como “una realizacion de la exigencia moral y apoyo mutuo” (28).

Pero las principales afinidades con el krausismo quizds consistan en compartir
con ese las preocupaciones por la psicologia, la ética y la moral (29), por la educacion,
por la cultura (30) y por la situacion de la mujer.

4 Dentro de los problemas educativos Viqueira subraya con especial énfasis los
derivados de la lengua gallega y de la necesidad de su normativizacién. Propuagna é1
como soluci6n el acercamiento a la lengua y a la cultura portuguesa.

En cuanto a la cuestiéon de la mujer afirma que el feminismo es un problema al
que hay que hacer frente incrementando la funcion social de la mujer. Para atender
a las necesidades de educacion de la mujer estima necesario seguir los ejemplos de las
iniciativas llevadas a cabo en Madrid —Residencia para sefioritas de la Junta de Am-
pliacion de Estudios— y en Barcelona —Instituto para la educacién de la mujer, depen-
diente de la Mancomunidad— y fundar en Galicia institutos que se ocupen de la edu-
cacion general y profesional de la mujer. Estas instituciones serfan de caricter transi-
torio y no deberian dificultar posteriores reformas (31).

(24) Ibid.

(25) Viqueira, J.V., Elementos de Etica e Historia de la Filosofia, Madrid, Imprenta de Juan
Pueyo, 1926, p. 17.

(26) Viqueira, J.V., “Reflexiones sobre nuestra época” en Enszios e poesias, op. cit., p. 36.

(27) Viqueira, J.V., “De la Gltima razon de la vida” y ‘‘La armonia no es una limitaciony
silo es la exaltacion parcial” en Ensaios e poesias, op. cit., pp. 80-82.

(28) Viqueira, J.V., “La filosofia del presente’ en Ensaios e poesias, op. cit., p. 56.

(29) Su interés por la psicologia y por la ética se refleja en sus numerosos escritos sobre
esas disciplinas, muchos de ellos con un claro objetivo educativo. Por ej. Introduccién a la psico-
logia pedagdgica, Madrid, Francisco Beltrdn, 1919. O el libro de Elementos de Etica e Historia
de la Filosofia, op. cit. Etica y Metafisica, Madrid, Imprenta de Juan Pueyo, 1926. La psicologia
contemporénea, Barcelona, Labor, 1930. Aunque algunos de estos libros fueron publicados postu-
mamente, no significa que el autor no tuviera esas preocupaciones y dejara notas, apuntesy esbo-
zos sobre esos temas, que posteriormente se editaron.

(30) Al problema de la educacion dedicé varios ensayos y articulos: ‘A nosa escola’ en
Ensaios e Poesias, op. cit., p. 137, “La filosofia del presente”, op. cit., p. 39; ““A nosa facultade
de filosofia™, op. cit., pp. 184-186; <O noso insino técnico”, op. cit., pp. 187-88; *“Pensamentos
pra unha universidade galega”, op. cit., pp. 206-209; “Nosos problemas educativos” en Escola
de traballos, Publicaciones da Real Academia Gallega, A Crufia, 1974, pp. 42-60.

(31) Viqueira, J.V., Escolma de traballos, op. cit., pp. 52-53.
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En su corta vida (hay que tener en cuenta que murié muy joven, como le ocu-
1rié a otros ide6logos gallegos, por ejemplo, Antolin Faraldo y Alfredo Brafias) dedico
también una atencién especial a la Filosofia (32). En su libro Elementos de Etica e
Historia de la Filosofia se tratan los diversos sistemas filosoficos, incluidos Krause y
Sanz del Rio. De Krause afirma que es del grupo de Schelling... y que su filosofia in-
fluy6 poderosamente en Espafia. A Sanz del Rio lo incluye en el neokrausismo y dice
que sus principales representantes fueron Salmeron, Azcérate y, sobre todo, Giner.
Recalca la importancia que le concede Giner a la educacion y a la moral (33).

Tradujo ademds la Historia de la Filosofia de Karl Vorlidnder (34), a la que aiia-
di6 un importante apéndice sobre “La Filosofia Espafiola en el siglo XIX y comien-
zos del XX, en el que trata las siguientes corrientes filosoficas:

1.— En Espafia: El Escolasticismo y Balmes.— El influjo de las corrientes filo-
sOficas extranjeras.— Sanz del Rio y el krausismo.— Francisco Giner de los Rios.—
Otras corrientes actuales, en las que incluye a Luis Simarro (1851-1921) como el in-
troductor de la Psicologia Experimental y de la nueva Psiquiatria. A José Ortega y
Gasset, a Unamuno, a un movimiento filosofico de caracter catalinista, representado
por Turrd, Diego Ruiz, Eugenio D’Ors...

2.— En Portugal: El sensualismo, representado por Silvestre Pinheiro Ferreira
(1769-1846).— EI krausismo, profesado por J.M. da Cunha Seixas.— El positivisino
de Teofilo Braga y J. de Mattos.— El neokantismo representado por Sousa de Lobo,
Jayme Moniz y Ferreira Deusdado.— Leonardo de Coimbra y otros pensadores.

Ademds de la vertiente especulativo-filoséfica y de la practica, manifestada en
su preocupacién por la lengua y-la cultura, fue Viqueira un importante galleguista,
reivindicador infatigable de la lengua y de la nacionalidad gallega (35). Por ultimo,
no hay que olvidar su manifestacion artistica y creadora, cultivada por medio de la
musica y la poesia.

Juan Sieiro Gonzdlez (Maside 1835-1893), estudio en el Instituto de Orense,
pasando posteriormente al Seminario de esa misma ciudad, donde estudié la carrera
eclesidstica y después la de Filosoffa y Letras en Madrid. Creé un colegio particular
en Madrid en el que —entre otros— explicé Nicolds Salmerén. Fue catedrdtico de Psi-
cologia y Logica en el Instituto de Orense, del que llegara a ser director. Ademds de

(32) Con motivo de su muerte Eugenio D’Ors escribid un articulo en el que se lee: “de to-
- dos los jovenes dados a la filosofia, que se me han acercado en los ultimos lustros, era probable-
mente Juan Vicente Viqueira, quien servia a su vocacién con mayor probidad... La traduccion
de Vorlaender (sic) tal como €l la cumplid, con tanta exactitud, con tal adicién de complemen-
tos bastaria para una justificacién profesional”.
(33) Viqueira, J. V., Elementos de Etica e Historia de la Filosofia, op. cit., pp. 139 y 145-46.
(34) Vorlinder, K., Historia de la filosofia. Traduccién de la 62 edici6n alemana por J.V.
Viqueira. Prélogo de José Ortega y Gasset, Madrid, Francisco Beltrdn, 1923.
(35) Fue uno de los primeros teorizadores de la saludade gallega. Ver Viqueira, J.V., Diva-
gacios engebristas, Suplemento n® 24.de Nos, Boletin Mensual de Cultura Galega, 1930.
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su ejercicio profesional como catedrdtico, destaca su labor periodistica en El Alerta
de Pontevedra, en El Eco del Liceo de Orense y en el Heraldo Gallego también de
Orense (36).

De su filosoffa dice Couceiro Freijjomil que figura entre los adeptos del krausis-
mo, si bien adoptando una moderada posicion ecléctica (37). Realmente se puede
afirmar que pertenece al krausismo, pues la exposicion de su filosofia se cifie muy fiel-
mente a la de Julidn Sanz del Rio, aunque su “andlisis” lo encuadra dentro de la An-
tropologia, Psicologia, Etica, Sociologia... y le afiade importantes comentarios desde
el punto de vista fisioldgico, anatémico, socioldgico y psicoldgico, lo que le da un aire
mds positivista. Por otra parte —de los krausistas gallegos— fue el que més escribi6 so-
bre asuntos puramente filoséficos.

Concibe la filosofia dividida en dos partes: la Analitica y la Sintética, cuyo fin
es la consecucion del conocimiento del Ser Absoluto. En la primera parte, en la anali-
tica, el espiritu se eleva gradualmente del yo al ser: el espiritu observa, interpreta, se
orienta en el mundo exterior, se eleva sucesivamente de causa en causa hasta el ser
infinito, razén Gltima de todo lo que es, al que conoce por medio de la intuicion.

La sintética “construye de un modo demostrativo los principios determinados,
refiriéndolos al principio absoluto’ (38). “La sintesis, al contrario que el andlisis des-
ciende por deduccién del todo a la parte, del fundamento a lo fundado, de los princi-
pios a sus consecuencias. La necesidad de la sintesis resulta de la insuficiencia del ana-
lisis, el cual por si solo no podfa constituir ciencia, falto de principios ciertos” (39).

El punto de partida de la Analitica ha de ser una primera verdad que reuna las
condiciones de ser cierta, inmediata y universal. Esta no es otra que la percepcion pura
del yo. El yo no es una unidad abstracta sino una unidad real y compleja que se mani-
fiesta de dos maneras diferentes, como ser espiritual y como ser corporal.

_ En cuanto ser corporal el hombre es como otro ser cualquiera: nace, crece, se
desarrolla, vive en la naturaleza y muere. El espiritu es el ser dotado de intimidad, que

(36) En El Eco del Liceo, Sieiro se encargaba de la seccién de “‘Bibliografia” en la que se
expresaba la doctrina del peridédico en materia filosofica. En ella se comentd la obra de Tiber-
ghien, Introduccién a la Filosofia y preparacion a la Metafisica. También mereci6 la atencién
de El Eco la Filosofia Fundamental de Balmes. En los n®% 12 (24-VI-1870) y 13 (1-VII-1870) se
ofrece un cuadro sindéptico de la obra del “sabio pensador el Sr. Sanz del Rio”, titulada Sistema de
la Filosofia. También se dan noticias del Discurso acerca de los cardcteres historicos de la Iglesia
espafiola, leido ante la Academia de la Historia, en la recepcion publica de D. Fernando de Castro,
Madrid, 1866.

(37) Samuel Eijan, comentando su libro de Psicologia y Etica, dice que “se resiente lamen-
tablemente por sus ideas kantianas y otras entonces en boga”. Ver, Samuel Eijan, Historiz de Ri-
badavia, Lugo, Edit. Alvarellos, 1981, p. 621, Edicion facsimil.

(38) Sieiro Gonzalez, J., Lecciones de Filosofia, Psicologia y Logica, Orense, Imprenta de
D. Gregorio Rionegro Lozano y C., 1872, p. 15.

(39) Sieiro Gonzdlez, J., Antropologia psiquica. Principios de Antropologia Psiquica, Logi-
ca y Etica, Orense, Imprenta de Antonio Otero, 1891, p. 234.
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tiene conciencia y sentimiento de si. E1 hombre es espiritu y cuerpo, pero no un sim-
ple agregado de estas existencias, siné una unién intima y esencial de ambas.

Ademds de percibirse como espiritu y como cuerpo, el yo reconoce que no exis-
te s6lo, sino limitado por otros seres, con los que forma oposicién, lo que procura re-
solver en bien y armonia de los dos.

El yo —ademds de como ser— tiene otra manifestacién, como actividad. Como
tal su propiedad es el mudar: “Yo mudo siendo; y en cuanto soy el mismo en medio
de los cambios soy permanente; pero en cuanto, en cada momento del tiempo hago
efectiva mi esencia, soy mudable” (40). Es decir, al observarse en su interior el yo
observa que en cada estado o situaciéon determinada el espl’ritu'cambia, varia y, no
obstante, subsiste siempre el mismo a pesar de su variacién. Pero la inmutabilidad y
el tiempo no son mds que propiedades y toda propiedad tiene una forma. La forma del
cambio es el tiempo, en tanto que la forma de lo inmutable es lo eterno.

La unién de lo permanente y lo mudable da lugar a nuevas relaciones en virtud
de las que el yo se define como fundamento, como potencia o facultad y como acti-
vidad. Como actividad el yo se manifiesta pensando, sintiendo, queriendo. El pensar
es estudiado por la Noologia o la Psicologia del Conocimiento. El sentir por la Esthe-
tica o Psicologfa del Sentimiento. El querer por la Prasologia o Psicologfa de la Volun-
tad. La armonfa humana se conseguird por una perfecta combinacién de esas tres
facultades. '

En el yo se distinguen también una serie de oposiciones que se resuelven por
medio de las asociaciones, que son objeto de estudio de la Antropologia Social o So-
ciologfa. Esta ciencia comparando lo que ha sido la sociedad humana con lo que es,
y especialmente con lo que debe ser, establece un conjunto de fines sociales que el
poder social ha de proteger, garantizar y promover. Los fines sociales establecidos
por la Sociologia son los siguientes:

Fin intelectual, cuya aspiracion es el cultivo de la ciencia, no s6lo individual
sino colectivamente, organizindose al efecto en varias asociaciones hasta constituirse
la sociedad universal cientifica.

Fin estético, correlativo a la cultura intelectual por la ciencia, se halla la cultura
estética por el arte. El arte, como la ciencia, tiene como objetivo la intuicién del ser
al pretender captar su infinita hermosura. Por este motivo, la sociedad tiene la obliga-
cién de prestar una especial atencion a los artistas y promover las asociaciones de los
mismos para que puedan cultivar libre y dignamente el fin que les estd encomendado.

Fin ético: se propone ordenar y dirigir la voluntad humana hacia el bien, es de-
cir, cultivar la moral piblica por medio de unas instituciones publicas bien organiza-
das. Tales instituciones sin embargo —dice Sieiro— no existen. Menciona ciertas insti-
tuciones que se aproximan a ese ideal, tales como los Eforos en Atenas, los Censores

(40) Sieiro Gonzilez, J., Antropologia psiquica, op. cit., p. 34.
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en Roma, las asociaciones organizadas para la beneficencia y el bien comin, la Politi-
ca, la Iglesia...

Fin juridico, es el derivado del ser sociable del hombre. Para lograr ese fin el
hombre se organiza conforme a los tiempos y a las circunstancias y surge el Estado
“como la institucion social que desenvuelve y aplica el derecho, respetando la libertad,
garantizando su libre accién, y repartiendo proporcionalmente a todos, las condicio-
nes indispensables para el cumplimiento del fin humano™ (41).

Fin religioso, permite la expresion del sentimiento religioso del hombre y de su
deseo de transcendencia. Para cumplir este fin surge una institucion, la Iglesia, desti-
nada a manifestar exterior y publicamente el culto a Dios. El problema es que surgen
varias asociaciones de este estilo, es decir, varias iglesias, cada una de las que se arroga
el mérito absoluto de la verdad. Nace asi la intolerancia y aumenta la dificultad de
crear una religion universal para todos los hombres.

Fin que mira a la conservacion de la vida: son aquellos fines que atienden a la
naturaleza fisica del hombre y tienen por objeto su conservacidn individual (42). Son
estos la agricultura, la industria y el comercio. Para llevar a buen término este fin y
acabar con los males derivados del industrialismo o del “feudalismo industrial”’, Siei-
ro propone la creacion de sociedades cooperativas de produccion, de consumo y de
crédito, en las que el obrero participe de los beneficios de la industria, acabando asi
con las enormes desigualdades sociales.

Frente a este tipo de sociedades, que parten de la inteligencia, estdn las socieda-
des personales, que tienen su origen y base en el sentimiento. El sentimiento adopta
tres formas distintas: amistad, amor y trato social. Por la amistad se unen entre si
individuos de cardcteres opuestos. Por el amor se unen individuos de sexos diferentes
para la conservacion de la especie. Por el trato social se unen entre si los individuos
para formar la sociedad.

La asociaciéon bdsica de las sociedades personales es la familia. Por encima estéd
la nacién, formada por un grupo de gentes, unidas dentro de un mismo territorio, con
Ifmites naturales bien marcados, hablando un mismo idioma y gobernindose por leyes
iguales. Por encima de todas ellas estd la Humanidad, llamada a construir con el tiem-
po la sociedad total humana, en la que se llevard a cabo el ideal de la humanidad. Aun-
que este porvenir se presenta muy lejano, no obstante —dice Sieiro— ya se observan
signos precursores de la nueva era que se anuncia como ideal.

Llama la atencién la preocupacion que demuestra Sieiro por dos cuestiones que
estan hoy de suma actualidad: la cultura fisica, considerada como un deber que el
hombre tiene consigo mismo, con su cuerpo y con su espiritu, y el interés por ““cues-

(41) Sieiro Gonzilez, J., Antropologia psiquica, op. cit., p. 294.

(42) Este fin es propio de Sieiro, ya que San del Rio no lo menciona. Las asociaciones que
resuelven los otros fines pueden reducirse a las denominadas por Sanz del Rio personales, reales
o formales.
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tiones ecoldgicas™ como el respeto hacia los animales y hacia la naturaleza, pues “no
le es permitido (al hombre) asolar, ni destruir la tierra que habitamos, pues irroga con
esto un grave perjuicio a las generaciones presentes y ain a las venideras” (43).

En cuanto al juicio que le merecia el krausismo a Sieiro lo podemos deducir de
las siguientes afirmaciones: “Krause, fildsofo al parecer independiente, presenta su
doctrina como una sintesis orgdnica y armonica de todos los elementos contenidos
en el desarrollo de la filosofia kantiana. Completa el sentido filoséfico de Kant —la
critica del conocimiento— con la critica del sentir y del querer. Formula ademds el
punto de partida del conocimiento, que Kant desatendi6, y nos muestra el principio
del mismo, no suponiéndole, ni demostrindole, sino elevindose gradualmente a él
ante la luz de la conciencia. Tal es la dificil empresa que acometié Krause, procla-
mando la sustantividad del sujeto, del objeto y de su relacion; no despreciando la
sintesis, sino valiéndose de ambas, combindndolas y conservdndolas en una sintesis
superior y orgdnica. En razén a su tendencia humanitaria y atendiendo también al
modo natural y espontdneo que tiene de aproximarse al sentido comtn en los pro-
blemas que a todos interesa, ha sido esta doctrina muy apreciada en la Europa lati-
na” (44).

Por otra parte, en su libro Antropologia Psiquica recomienda la lectura —entre
otras— de Krause, Sistema de la ciencia, de Tiberghien, Introduccion a la metafzszca'
de Ahrens, Psicologia, de Sanz del Rio, Analitica y de Giner, Psicologia.

(43) Sieiro Gonzalez, J., Antropologia psiquica, op. cit., p. 266.
(44) Este juicio estd sacado de unas “Indicaciones historicas y bibliograficas sobre la Filo-
sofia” que afiadi6 a su libro Antropologia Psiquica.
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