NOTAS
Y

COMENTARIOS

UNHA MULLER E O DIVINO. COMENTARIO A UN LIBRO DE
MARIA ZAMBRANO

Quixese con este pequeno traballo, breve comentario a unha obra aparecida xa
hai algin tempo (1), suscitar unha dobre lembranza. Dobre, porque considero que
comentando a Marfa Zambrano lémbrase tamén a Ortega; e lémbrase 6 filésofo, non
sO porque este apareza continuamente citado nas paxinas da autora, senén tamén por-
que nelas se pon de relevo a fertilidade do pensamento do mestre, continuado por ela
dun xeito libre e creador a través de novos e 4s veces moi diferentes camifios.

Tal e como oportunamente fan José Luis Aranguren e José Angel Valente en
sendos artigos adicados 4 autora (2) a descricién do discipulado que ela mesma nos
ofreceu deberia ser tida mdis en conta cando, con motivo de recentes recofiecementos
e da saida 6s medios de comunicacién do seu nome, identificase superficialmente 4
autora coma ‘“a discipula de Ortega™. Estas son as siias emocionadas e recofiecidas
palabras:

" “Si hemos sido en verdad sus discipulos, quiere decir que ha logrado de nosotros
algo al parecer contradictorio; que, por habernos atraido hacia él, hayamos llegado
a ser nosotros mismos.”” (...) “Hemos de pensar desde nosotros mismos y, al hacerlo,
no es con los pensamientos del maestro, sino desde el orden y la claridad que ellos
dejaron; desde la autenticidad para la que nos habian preparado.” (3)

Calquera cofecedor da prosa de Maria Zambrano sabe que o tema do libro que
comentamos ten nela unha presencia constante. A propia autora afirma no prélogo
que cecais sexa este 0 seu Unico dmbito de reflexion, dmbito que José Luis Aranguren
en paralelismo coa expresién “ciencia unificada™ calificara de “‘non-ciencia unificada”
(4) e no que se retinen e ds veces se identifican a relixién, a poesia e a metafisica. Tal

(1) Marfa Zambrano: El hombre y lo divino, F C.E., México, 1973. :

(2) José Luis Lépez Aranguren: ‘‘Los suefios de Maria Zambrano”, Revista de Occidente,
22 época, n® 35, Feb. 1966, pag. 208. José Angel Valente: “El suefio creador” en Las palabras
de la tribu, s. XXI,Madrid, 1971, pag. 240.

(3) Maria Zambrano: “Ortega y Gasset, filésofo espafiol” &n Espafia suefio y verdad, Edhasa,
Madrid, 1982, pags. 93 € 96.

(4) José Luis Lopez Aranguren, op. cit., pag. 212.
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é o que sucede neste libro no que se asume a imposible tarefa de falar do divino, de
aquelo que desde o principio se sabe (se sente), inefable. E polo mesmo, tamén, nesta
obra converxen a meirande parte dos temas caracteristicos na autora, prolongaciéns
en definitiva dunha mesma paix6n de cofiecemento: o tema da palabra e o silencio,
o da razén poética ou o que é o mesmo, das relacions entre filosofia e poesia, a pre-
ferencia polo pitagorismo, o recurso simbdlico d luz e 4 musica, etc...

Como a autora explica no prélogo 4 edicién que comentamos, as seccions cuar-
ta e quinta do libro non aparecian na primeira edicién, xa que son escritos posteriores.
O ntcleo da obra segue sendo, sen embargo, e asi o percibe doadamente o lector, o
aparecido en 1955 que, a xuicio de Maria Zambrano, constitiie ademais unha intro-
duccién non s6 ds seccions agregadas en 1973 senén tamén “a todo lo que conservado
en las carpetas aguarda el momento propicio de ser entregado a la atencién del posible
lector”. Precisamente por este cardcter xeral e nuclear, 4 vez, das tres primeiras partes
do libro, 0 noso comentario vaise centrar fundamentalmente sobre as mesmas.

O camifio emprendido por Maria Zambrano no propdsito de “‘develar o divino™,
de acadar ‘‘todo aquelo que o pensamento pode develar da divinidade’, en palabras
da propia autora, non é desde logo o dun discurso critico. Entendemos por discurso
critico en filosofia aquel no que a filosofia se exerce coma instancia reflexiva inter-
disciplinaria sobre os datos empiricos aportados polas distintas ciencias humanas so-
bre o obxecto en cuestion, neste caso, o fenémeno relixioso. (5) O discurso da autora
€, pola contra, de cardcter fundamentalmente especulativo. Trdtase dunha filosofia
da relixién de inspiracién fenomenol6xica reconocible non s6 en ailladas referencias
a Max Scheler e 4 sia obra EI puesto del hombre en el cosmos, senén tamén, e sobre
todo, nalgunhas afirmaciéns da autora nas que se reflexan nidiamente os seus presu-
postos metodoldxicos. Asi por exemplo, na reivindicaciéon do ‘“‘ver desde dentro”,
da mirada que trascende o obxectivo e o subxectivo, o interior e a exterioridade e
que recorda claramente a “‘comprensiéon” ou Einfiihlung postulada pola fenomenolo-
xia (6). Neste mesmo sentido, a autora rexeita abertamente o proceder do pensa-
mento causal que “pasa de largo ante fenémenos de la méds honda significacion, consi-
derdndolos como un hecho y cuando mas, buscando su explicacién en las causas que
nuestra mente actual estima como las tnicas reales” (7). Estamos claramente ante a
tese da fenomenoloxia que declara a irreductibilidade propia do fenémeno relixioso
e a importancia do sentido interior 6 mesmo. !

(5) Tal serfa a denominada e asumida por Alfredo Fierro “teorfa da relixion”. Cfr. a sia
obra Sobre la religion. Descripcion y Teoria, Taurus, Madrid, 1979, na que se expofien detidamente
os presupostos metodoldxicos desta ‘‘teoria’ e as diferencias con outras perspectivas de estudio
do fenémeno relixioso.

(6) Este ‘““ver desde dentro” é o mesmo que o denominado pola autora na sia obra Claros
del bosque, Seix Barral, Barcelona, 1979, “‘sentir iluminante’” e definido como “‘sentir que es cono-
cimiento sin mediacion”. Tal forma de cofiecemento exprésase coa imaxe do claro do bosque, de
ai o titulo do libro. Cfr. igualmente sobre este aspecto: José Angel Valente: ‘Del conocimiento
pasivo o saber de quietud”, Los Cuadernos del Norte, afio 11, n° 8, Julio-Agosto 1981, pags. 6-8.

(7) Maria Zambrano: EI hombre y lo divino, pag. 13.
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Igualmente o punto de partida da obra é a consideracién da divinidade coma
“outro”, coma ‘realidade distinta e superior 6 humano’’ a partir da cal se delimitan
dous espacios diferentes na realidade, o sagrado e o profano (8). E este, como se sabe,
un dos supostos clave da fenomenoloxia da relixion de acordo 6 cal se postula a exis-
tencia dunha “ruptura de nivel” entre ambos ordes da realidade 9).

Despois destas cuestions introductorias, pasamos xa a considera-las concepciéns
fundamentais que se expresan no libro.

O sagrado e o divino

Marfa Zambrano distingue entre o sagrado e o divino, presentandos ademais co-
ma momentos dun proceso de direccidon reversible.

No principio eran a escuridade, as tebras, o enigma e o delirio, e esta “realidade
primeira indescifrada” esta “‘escura matriz” e “escuro fondo da vida” é o que a autora
chama o sagrado. O divino xurdird posteriormente nas imaxes reveladas pola luz sobre
ese fondo primixenio que é o sagrado; as imaxes, os nomes dos deuses (10).

Este proceso exemplificao na relixién grega nun fermoso e inspirado apartado
no que vai recorrendo as distintas imaxes dos deuses gregos: Apolo, Cronos, Afrodita,
Atenea, Dionisos... (11). Segin a autora, cimprese con este paso 6 divino, o requisito
esencial para a aparicién do propiamente humano. As imaxes dos deuses actian coma
primeiras identificacions do home sobre a realidade, coma mediaciéns que o liberan
daquela primeira escuridade, da menesterosidade de se sentir perdido e perseguido.
Crean desta forma o espacio da soidade e da libertade, as condiciéns da pregunta fi-
losofica, da pregunta polas cousas. Gracias 6s deuses iniciase un camifio que levard
precisamente 6 enfrentamento con eles, pois como df a autora, coa pregunta filoséfica
0 home decidiuse a asumi-lo seu posto no mundo frente 6s deuses que, antes de chegar
a este punto, foran os seus inspiradores; inspiradores do mesmo que os supera. Facer
filosofia é practica-la epojé dos deuses e das teogonias (12).

Pero como diciamos antes, o proceso do sagrado ¢ divino pode adoptar inversa
direccion. Tal é o que ocorre nos nosos dias nos que estamos asistindo 6 eclipse do
divino, 6 ocultarse das imaxes dos deuses. Marfa Zambrano efectiia unha distincién
coa que pretende acadar un diagndstico mdis preciso da situacién contempordnea.
Unha cousa é para ela a destruccién do divino e outra o ateismo puro e racional. O
ateismo do noso tempo aseméllase 6 dos primeiros pensadores gregos, negadores da

(8) Ibid., pag. 42.

(9) Cfr. Mircea Eliade: Lo sagrado y Ilo profano, Guadarrama, Barcelona, 1967. J. Martin
Velasco: Introduccion a la fenomenologia de la religién, Cristiandad, Madrid, 1978 péag. 92.

(10) Maria Zambrano: EI hombre y lo divino, pags. 209 e 236.

(11) Ibid., pdgs. 44-56.

(12) Ibid., pags. 62 e 18.
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forma en que o divino aparecia baixo as imaxes dos deuses. O ateismo racional nega
o deus-idea, ainda que tampouco consegue eliminar ese fondo escuro permanente da
vida, ambito e residencia do sagrado.

Tal é para Maria Zambrano o caricter ineludible do sagrado, a sia omnipresencia
constante coma instancia que persegue 6 home: “Y cada vez que el hombre ha sofiado
destruir sus dioses los ha suplantado por otros, los ha heredado, como si en ese trance
de la destruccion de lo divino se sacrificase una etapa de su crecimiento y él recibiera
algo divino que le humanizara™ (13).

Nietzsche, o filésofo que coa frase ‘“‘deus morreu™ profetizara a nosa época, uti-
lizase para exemplificar esta recuperacion do divino destruido. O superhombre nietzs-
chano representa para a autora un ‘rapto de entusiasmo”, un intento de recuperacion
do divino en todo aquelo que a idea de Deus e o divino definido pola filosofia deixara
atras, oculto. Maria Zambrano interpreta o superhome coma unha auténtica réplica
contra o cristianismo e a filosofia, coma un regreso 6 caos primeiro, 6 orden do sagra-
do en definitiva. Dionisos xorde contra Apolo, coma simbolo da destruccién dos Ii-
mites, da definicion, das imaxes dos deuses emerxidas da luz.

Esta tese de Maria Zambrano, se ben expresada nunha linguaxe moi diferente,
tén algo en comun coas que hoxe en dia se emiten desde a socioloxia e outras disci-
plinas afins segln as cales paralelamente 6 proceso de secularizacion propio dos nosos
dias estariase producindo tamén unha resacralizacién do mundo e da realidade.

A tltima manifestacién do sagrado é para Maria Zambrano a nada ou non-ser.
Esta, impensable nunha filosofia que ata a época actual se preocupou unicamente
polo ser, apareceu primeiro na relixiéon e mais concretamente na mistica.

A nada postie tddolos caracteres propios do sagrado: hermético, ambiguo, acti-
vo, incoercible, e preséntase coma ‘‘o outro’’ que ameaza a todo o que o home tén de
ser. O home de hoxe parece que intimou con ela e vive circundado por ela, en trato
inmediato coa mesma. As causas diso estriban para a autora na primacia otorgada 4
conciencia que aniquila a vida, os motivos reais, as cousas tal e coma son vividas (14).
A apelacion 6 sentimento e a critica 6 racionalismo son, como veremos, dos motivos
mais reiterados no libro.

A piedade. O trato co “outro”
Xa dixemos que Maria Zambrano define o divino desde presupostos semellantes

4 filosofia da relixion de inspiraciéon fenomenoldxica; o divino preséntase como ‘o
outro”. Desta forma, a piedade serd para a autora o saber tratar co outro.

O apartado adicado 6 trato co divino discorre en gran parte a proposito da pre-

(13) Ibid., pags. 145-146.
(14) Ibid., pigs. 183-184.
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gunta socrdtica formulada no Eutifron sobre se a filosofia non destrie acaso a pieda-
de. Maria Zambrano insiste na contraposicién fundamental que se deu na filosofia
grega, a contraposicion entre o que ela denomina ‘logos da palabra™ e “logos do nu-
mero”. O camifio do logos da palabra é aquel que conduce a identidade, 4 unidade,
descuberta no seu primeiro paso en Parménides. O logos do nimero, de raigafas pita-
goricas, descobre en Herdclito a harmonia dos contrarios, a “non-identidade”. Cando
Socrates fai a sia pregunta xa se descubrira e establecera a idea de ser, en expresion da
autora, xa triunfara Parménides e decidirase desta forma a actitude caracteristica do
home occidental. Desde ent6n, e a pesar de que o logos do niimero rexorde en oca-
siéns, o principio parmenideo foi anulando no seu crecemento a través de toda a his-
toria da filosofia as realidades particulares que non poden acada-la identidade, e en
definitiva, que non se poden dicir. Vaise eliminando do discurso filos6fico “o outro”,
que ocupard o lugar das marxes da razén e da linguaxe, o lugar do sagrado.

Para Maria Zambrano a polémica ou diferencia que se deu en Grecia entre filo-
sofos e poetas dibiixase sobre esta dualidade do logos, sobre o trato e relacién co sagra-
do en definitiva. A poesia constitiie para a autora un saber por inspiracioén que pén de
relevo a angustia do mundo do outro, do mundo da discontinuidade, ‘“de los multiples
instantes separados entre si por abismos de vacio y de silencio” (15). A poesia utiliza
a linguaxe da piedade, a linguaxe sagrada apegada 4 forma orixinaria desta e que se
asemella tamén 4 linguaxe infantil en que todas elas perseguen a execuciéon dunha
accion eficaz. Por eso tefien algo de conxuro, de invocacién de rito. “La piedad es
accién porque es sentir, sentir “lo otro” como tal, sin esquematizarlo en una abs-
traccién”. E a fonte orixinaria é un sentir (16).

Este € o camifio que conclue na critica da racionalidade occidental e da sta defi-
nicion da realidade. Citando o ensaio do seu mestre “Nj vitalismo ni racionalismo’’,
no que este expon as consecuencias do racionalismo europeo, contintia ela o seu pro-
pio pensamento. Califica a razén europea de “razén anuladora do abismo e do miste-
rio” que fai invisible a raiz metafisica da realidade reducindoa a un horizonte unico
no que queda féra o movemento e a vida (17). Pero o home concreto non logrou
nunca vivir completamente desde esta razén porque ‘‘solo pasajeramente puede tener-
se en suspenso ese fondo ultimo de la vida que es la esperanza™ (18). A esperanza, un
dos seus grandes temas, é para ela o estrato da vida humana irreductible a razoén que
impide a impermeabilidade 6 misterio, 6 sagrado, 6 “outro”, a todo aquelo do que a
razoén non pode falar.

(15) Ibid., pag. 211.

(16) Ibid., pdg. 216.

(17) Ibid., pdg. 194. Como sinala José Luis Aranguren, éntre as filosoffas coas que Maria
Zambrano posie conexiéns e manifesta claras influencias, estd a de Henri Bergson. Op. cit., pag.
208.

(18) Maria Zambrano: EI hombre y lo divino, pig. 249.
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Os procesos do divino

No que constitiie o terceiro capitulo, e baixo este titulo, considéranse as emer-
xencias do divino na historia desde ese fondo irreductible en proceso. Neste capitulo
terd unha presencia importante o cristianismo; o deus do que se fala é, moitas veces,
o Deus revelado. Nel pddese verificar en ocasiéns o que José Luis Aranguren, referin-
dose a outro libro da autora, denominou ‘‘andadura mistico-explicativa” (19) que coi-
damos conduce en ocasiéns a afirmaciéns que unicamente nos parecen aceptables se
se asume conscientemente que se estd parcializando a realidade desde un determinado
nivel de reflexion. Asi, por exemplo, cando se di: “La verdadera historia humana es
la que sigue el serpear de la relacion del hombre con su Dios” (20), frase que tén para-
lelos con outras doutros capitulos: *“Una cultura depende de la calidad de sus dioses,
de la configuracién que lo divino haya tomado frente al hombre (...)” (21).

Parécenos destacable, ademais dun poético e inspirado apartado sobre as ruinas,
a analise fenomenoldxica do amor e da envexa coma sentimentos relacionados.

Manifesta claramente Maria Zambrano unha concepcién cristid do amor. As{, 6
afirma-la dimension divina e transcendente do mesmo frente 4 situacion indixente na
que este se atopa nos nosos dias, situacién que € producto, 6 xuicio da autora, da sta
reducciéon 6 meramente humano. Insiste tamén na dimension comunitaria e fraternal
do amor, da uni6én universal e eucaristica. Igualmente atopamos ecos de San Xodn na
sta interpretacion do Verbo coma palabra creadora polo amor do orde e do mun-
do (22).

O amor relaciénase estreitamente coa envexa e ambos sentimentos mostran a
ambivalencia propia do sagrado. Tanto o un coma o outro poden ‘ser definidos coma
“avidez do outro”, coma “‘intentos de vivir no outro”, coma ‘‘busqueda da identida-
de”’. A identidade perséguese coma ‘‘salvacién do infierno de verse no outro, de ver
6 outro que imita 6 un’’ (23).

Pero o abismo que separa 6 amor do odio reside na diferencia entre eso que sexa
0 outro que se anceia ou na unidade realmente acadada. No amor, o outro transfér-
mase verdadeiramente no un. Na envexa mantense a alteridade do outro sen permitir-

(19) José Luis Lépez Aranguren, op. cit., pag. 211.
(20) Maria Zambrano: EI hombre y lo divino, pag. 393.
(21) Ipid., pag. 217.
(22) Cfr. o Evanxelio de San Xodn 1, 1-14:
O comenzo existia a Palabra,
e a Palabra estaba onda Deus,
e a Palabra era Deus.
Ela estaba 6 comenzo onda Deus.
Todo foi feito por Ela,
e sen ela non se fixo nada de canto existe.
Para a concepcion do amor en Marfa Zambrano confréntese a siia obra: Dos fragmentos sobre el
amor, Begar, Mdlaga, 1982.
(23) Marfa Zambrano: E] hombre y lo divino, pag. 282.
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se que toque a pureza do un. A pretendida unidade é mdis ben o mimetismo propio
do reino animal. Porque a busca da identidade ddse tamén na vida animal, pero s6
se realiza mdis ald do ser do home, “no un, separado, absoluto, chamado Deus (24).
A vida s6 seria verdadeira vida en tanto que se acercase 6 Un, en tanto que se vivise
a identidade. Pero a vida humana é sempre alteridade, unidade non acadada sen po-
der renunciar a perseguila. ’

(Mistica?, preguntdbase un comentarista da autora nun recente articulo (25).
Parécenos evidente o tono mistico destas afirmacions.

Quixésemos destacar tamén neste apartado, e a propdsito da alteridade, a andlise
fenomenoldxica na que se pén de relevo cémo a suxeitividade se constrie a partir do
outro, esto €, da intersuxeitividade, e a libertade realizase como participacion e iden-
tidade.

Outras emerxencias do divino tratadas neste capitulo son o futuro coma deus
descofiecido 6 que, xunto co Estado, afirmase, se lle ofrecen hoxe en dia tédolos sa-
crificios, e a pegada do paraiso que, coma pasado perdido, estd presente en cada cul-
tura e en cada relixion nun relato inventado co fin de encher tal valeiro e de dar sa-
tisfaccién 4 disconformidade esencial que o home sente ante a realidade que o arrodea.

O libro remata coas seccions cuarta e quinta agregadas nesta segunda edicion
e nas que xa dixemos, non nos imos deter. Dicir simplemente que a primera delas
“Los templos y la muerte en la Antigua Grecia” son pdxinas inspiradas en motivos
da relixién grega da que a autora se mostra unha gran cofiecedora. A segunda parte,
iltima desta obra, € a titulada “El libro de Job y el pdjaro’”. Xob é un personaxe fre-
cuentemente aludido por Maria Zambrano e interpretado coma representante do tra-
to directo e intimo co divino; como home que na sia traxedia, pregunta, interroga e
clama nunha relacién persoal co seu Deus tan diferente da que leva a cabo a filosof7a.
E esta relacion directa e inmediata é a que importa, non a existencia de Deus. A filo-
sofia enuncia sen queixa ningunha pois non hai a qué; o deus da filosofia é un qué
non un quen (26).

Estas son as etapas da viaxe emprendida por Maria Zambrano, viaxe, como ela
mesma dixera dos pitagéricos, de fidelidade ¢ indicible. Tal viaxe comenza e remata
coa palabra ali onde Wittgenstein s6 creu posible o silencio. Porque para ela o silencio
e a palabra son realmente as dlas caras dunha mesma realidade (27). Lendo a Maria
Zambrano apréndese que o silencio aillado da palabra é tan s6 a detencién do ruido, -

(24) Ibid., pag. 293.

(25) Jesis Moreno: “Un lugar en la palabra”, Los Cuadernos del Norte, afio 11, n® 8, Julio-
Agosto, 1981, pdg. 21.

(26) Maria Zambrano: El hombre y lo divino, pag. 396.

(27) Amparo Amords: “Zambrano Valente: la palabra, lugar de encuentro”, Litoral, n® 124-
25-26 (Maria Zambrano, papeles para una poética del ser, Tomo II), Mélaga, pdg. 73.
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que a palabra sen tension cara 6 silencio convértese no logos racionalista, e que uni-
-camente na tension entre ambos, na palabra poética, reside a posibilidade de achegar-
se 6 outro, a eso que ela identifica co divino. Tal é a palabra de Maria Zambrano.

“Todo lo que la palabra dice dentro de sus confines, y lo que queda mds alld del
confin ultimo, del silencio y de lo indecible, por ella, al fin, revelado como tal. Ya
que la derrota de la palabra viene a ser al cabo su mas resplandeciente victoria: pa-

tentizar lo no dicho todavia, y lo indecible’’ (28).

N. Herrero Pérez

(28) Maria Zambrano: ‘‘La religién poética de Unamuno” en Esparia, suefio y verdad, op.

cit., pdg. 280.
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