O Caminho de Santiago como
Primeiro Itinerario Cultural Europeu
e a peregrinagcao de mulheres
santificadas na Europa medieval
(Santa Isabel de Portugal

e Santa Brigida da Suécia)

Um dos objectivos do chamado Con-
selho da Europa é promover um melhor
conhecimento dos patriménios culturais
de cada povo, assim como provocar
uma tomada de consciéncia dos bens
comuns a fim de contribuir para o did-
logo intercultural, para a compreensio
mutua de ideias ligadas a umas determi-
nadas vivéncias historicas e para a cria-
cdo de um sentimento de pertenca a
uma identidade europeia que ultrapassa
as fronteiras de cada pais. Com efeito,
um dos instrumentos utilizados pelo
mencionado organismo foi o reconhe-
cimento oficial dos Ttinerdrios Culturais
Europeus, uma marca de distincio que
foi inaugurada precisamente pelo Cami-
nho de Santiago em 1987. Dez anos
mais tarde, criou-se o Instituto Europeu
de Itinerdrios Culturais, instituicio dedi-
cada a acompanhar os promotores dos

* Universidade de Santiago de Compostela.
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Nada se extingue de todo e os tempos coexistem,
como a Idade Média coexistiu (e com que forga!)
com a Renascenga, no seio dela e para além dela,
sem lhe impedir o caminho, antes dando-lhe uma
vida, uma profundeza e uma diferencialidade
que em nada a prejudicou. Os grandes langos da
Histéria nunca desabrocham do nada e mantém
certa continuidade entre si.

Mario Martins (1984)

O desenvolvimento humano nao é compreensivel
nem realizavel sem o reconhecimento do papel da
criacéo cultural, em ligagao estreita com a educa-
cao e a formagdo, com a investigacéo e a ciéncia.
0 que distingue o desenvolvimento e o atraso é a
cultura, a qualidade, a exigéncia — numa palavra, a
capacidade de aprender. Deixou de fazer sentido
a oposigao entre politicas publicas centradas no
Patriménio histérico, por contraponto a criagao
contemporanea. A complementaridade é ébvia e
necessaria. Basta olharmos os grandes marcos da
presenga humana ao longo do tempo para perce-
bermos que ha sempre uma simbiose de diversas
influéncias, de diversas épocas, ligando Patrimo-
nio material e imaterial, heranga e criagao.
Guilherme d’'Oliveira Martins (2009)
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! Na verdade, o desenvol-
vimento efectivo depende,
em grande medida, das ini-
ciativas concretas que sigam
as autoridades nacionais,
regionais ou locais, assim
como das instituicoes priva-
das. Tenha-se em conta que
a conciliagio de turismo,
cultura e descobrimento do
patriménio apresenta-se
cada vez mais como uma
das tendéncias de renova-
¢ao das priticas turisticas.
Uma nova abordagem, ba-
seada nos valores culturais
locais, ligadas a uma dimen-
sio de identidade europeia
diversificada, parece a base
de uma demanda e oferta
turistica que tem capaci-
dade para despertar um
crescente €xito. Para mais
informacdo neste sentido,
veja-se hup://www.mediam
web.com/2005/ip/ver_arch
php?id=1787, tal como foi
capturada ¢em 1 de Junho
de 2009.

Por outro lado, devemos
indicar que o presente texto
se liga ao projecto “A obra
de Mirio Martins como es-
tudo das inter-relacoes lite-
ririas e culturais no con-
texto ibérico / la obra de
Mario Martins como estudio
de las interrelaciones litera-
rias y culturales en el con-
texto  ibérico”, financiado
pela Direccion General de
Investigacion  Cientifica e
Tecnoldgica [Plan Nacional
[+D+1 2008-2011. Ref. FFI
2008-20111.
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itinerdrios escolhidos, a contribuir para o reconhecimento de
novos projectos, a pdr em pritica iniciativas em relacio a este
ambito e a difundir informagio acerca deste programa (DEOP
2000: 1007-1014).

Hoje chegam quase a quarenta os roteiros seleccionados
e integrados nesta categoria: A Seda — o téxtil (1988); O Bar-
roco (1988); Mozart (1990); Os Celtas (1990); Os Vikings ¢
Normandos (1992); As Cidades Europeias dos Grandes Des-
cobrimentos (1992); Os Fenicios (1994); Os Ciganos (1994);
O Humanismo (1994); O Legado de Al-Andalus (1997);
a Lingua Castelhana e a sua Expansio pelo Mediterrineo:
o roteiro dos sefarditas (2002); etc. Concretamente no ano
de 2007, o Conselho da Europa incluiv também nesta lista
o roteiro de Dom Quixote, nascido na comemoracio do IV
Centendrio da publicacio desta obra literdria de Miguel de
Cervantes e a partir de uma rede europeia de colaboracio for-
mada através dos contactos de diversas universidades situadas
em varios pontos do continente. A denomina¢io de ltinerdrio
Cultural Europeu implica sempre a existéncia de um percurso
que abrange um ou virios paises ou regides, que se organiza
em torno de certos temas de cariz histdrico, artistico ou social
e que se revela como europeu sob virios pontos de vista,
quer devido ao seu tracado geografico, quer pelo seu conteu-
do, quer, ainda, pelo seu significado e as suas repercussoes’,

A singularidade da peregrinacio jacobeia estd definida,
entre outros aspectos, pela sua antiguidade milendria, a sua
vasta extensdao, o seu protagonismo ao longo da historia
(nomeadamente medieval) e a sua extraordinaria contribuicao
para o desenvolvimento das letras, das artes, das ciéncias e
das técnicas. Na declaracao oficial deste caminho transnacio-
nal como Primeiro Itinerdrio Cultural Europeu sublinharam-se
0 seu caracter simbdlico no processo da construcio europeia
e o seu valor como um dos maiores espacos da memoria
colectiva do continente. Apds diversas gestoes, tramites e tra-
balhos cientificos — elaborou-se naquela altura o famoso mapa
dos diversos caminhos a Santiago — no dia 23 de Outubro
do mencionado ano tal distin¢io tornou-se efectiva, momento
que € lembrado numa placa feita em granito que se colocou
no centro da praca compostelana do Obradoiro.



O mito do descobrimento do sepulcro do Apdstolo San-
tiago, filho de Zebedeu e irmio de Joao o Evangelista, modi-
ficou a face de um pequeno assentamento de origem romana
no Noroeste da Peninsula Ibérica que se tinha transformado
em necropole. Na verdade, acarretou uma enorme repercussio
na histéria espiritual do continente que iria lavrar um caminho
para chegar 2 prezada reliquia. A aparicdo de tais restos, na
primeira metade do século IX, vinha a ser o final logico de
uma tradiciio oral e escrita que, apds a morte de Jesus Cristo,
localizava o apostolo em terras da antiga Hispinia. Alids, a
noticia coincidia com um momento politico de particular
importancia para a consolidacio do reino astur-galaico, em
que se produziu esse encontro. Tendo sido expulsas as tropas
muculmanas do Norte da Peninsula Ibérica, era necessirio
repovoar o territorio, assim como desenhar uma solida rede
de comunicagdes para a circulacio de pessoas, mercadorias
e ideologias. E progressivamente iria amadurecendo em San-
tiago de Compostela a criagio de um centro religioso capaz
de concorrer em celebridade com Roma ou Jerusalém.

Nos finais do século X e inicios do seguinte, Sancho III
o Maior, rei de Navarra, esforcou-se em criar um sistema de
infraestruturas a fim de proporcionar uma maior seguranca
20§ peregrinos, tais como a construcdo das primeiras hospe-
darias e mosteiros, actividade que ao longo do tempo se vera
apoiada pela Ordem de Cluny. Na verdade, o primeiro nome
proprio de um peregrino de que ficou testemunho escrito pro-
cede da Franca. Trata-se de Gotescalco (ou Gotescale), bispo
de Le Puy-en-Vélay, que ali se deslocou no ano de 951, mas
serd no século seguinte que se experimentard o verdadeiro
sucesso de tal fenémeno®. O Caminho Francés fixa-se por
dois acessos procedentes de Canfranc e Roncesvalhes, que se
unem em Puente la Reina, a qual deve o seu nome 2 ponte
levantada para os peregrinos atravessarem o rio Arga. Desde
ai, apenas um roteiro cruza o Norte da Peninsula Ibérica até a
sua etapa final na catedral compostelana. Neste sentido, outro
dos promotores foi o bispo Diego Gelmirez, que conseguiu
para Santiago a categoria de sede apostdlica, com o mesmo
status que Roma. E, sobretudo, serd ele o responsiavel pela
construcao da catedral tal como a conhecemos hoje.

* Note-se  que  dizemos
‘nome  proprio”,  pois a
primeira referéncia de um
peregrino que viaja a Com-
postela foi estabelecida pelo
estudioso Klaus Herbers i
volta de 930 e corresponde
a um clérigo alemio que se
deteve na abadia beneditina
de Reichenau cujo nome se
desconhece (Herners 1991:
401-487).
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3 A tradugio é nossa.
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A partir dai podemos observar fases com algumas osci-
lagdes quanto a um maior ou menor ndmero de peregrinos,
mas durante toda a Idade Média estes foram muito elevados e
procedentes de diversas partes da Europa, delineando através
do tempo diferentes roteiros: Caminho Francés, Caminho do
Norte, Via da Prata, Caminho Portugués, Caminho Inglés....
E concretamente o Liber Sancti Jacobi (ou Codex Calixtinus),
compilacio literaria de meados do século XII, que contém
o mais primitivo Guia do Peregrino, atribuido ao monge
Aymerico Picaud, o qual fornece indicactes sobre o itinerdrio
e uma descri¢io da basilica de Santiago. Tenha-se em conta
a importincia que na Idade Média tem o conceito do homio
viator, homem que caminha incansavelmente buscando o
Paraiso e a vida eterna — de facto, Santo Agostinho poe esta
ideia, junto com a de “peregrinus”, em contraposi¢io com a
de “possessor”, que designa o homem que ji recebeu a sua
recompensa no Céu:

“Santo Agostinho recorre as estruturas elementais da «peregri-
natio christiana» no sentido da teologia de Sac Paulo e concreta-
mente da ideia do povo peregrinante de Deus na carta aos Hebreus.
Para Santo Agostinho a ideia de peregrinacio tem um motivo exclu-
sivamente teocéntrico, como expressido de uma obediéncia absoluta
face a Deus, que criou o «iator e cujo império se apresenta como
a pitria verdadeira, meta de toda «peregrinatio-. Por isso o <homo
viator- deve andar neste mundo como no estrangeiro, deve assumir
a pobreza, a inseguranca, e a carga da «peregrinatio» para reconhecer
em Deus a verdadeira riqueza.” (PLoTz 2002: 356)%

Nasce assim todo um imagindrio e uma literatura a volta
deste fenomeno criado em redor de Santiago, buscando
interesses publicitdrios, tais como a atribuicio ao imperador
Carlos Magno de um “sonho” em que o préprio Apdstolo se
identifica perante ele e pede-lhe que empreenda determinadas
acgoes: que siga as estrelas com o seu exército até 4 Galiza
€ que visite a sua basilica e o seu sarcofago, liberando a sua
terra das maos dos muculmanos e abrindo a via de peregrina-
cao para as gentes devotas de todas as partes do mundo (Diaz
vy Diaz 2000: 21-30). Tal relato aparece no chamado Pseudo-
-Turpim ou Cronica de Turpim, incluido também no mencio-



nado Liber Sancti Jacobi, mas muito divulgado também por
toda a FEuropa como peca independente. Na verdade, épica
e Caminho de Santiago aparecem ali unidos, introduzindo
a ideia de cruzada — tao vigente na época medieval — num
contexto essencialmente hagiogrifico. De facto, a maioria das
fontes de que bebe este livro quanto a sua temdtica e que lhe
serviram como modelo foram os chamados cantares de gesta,
tais como a Chanson de Rolan (LOPEZ-MARTINEZ MORAs 2000).

Na verdade, a lista de peregrinos famosos pelo seu status
sociopolitico e/ou pelas suas faganhas, quer inventadas em
prol de certos interesses, quer presumiveis, quer bem docu-
mentadas historicamente, ¢ mesmo enorme e pde especial-
mente em relevo a universalidade do Caminho. Apenas para
citar alguns dos indmeros e curiosos casos, cabe lembrar a
lenda da viagem de Guilherme de Aquitania no século XII que,
convertido por Sio Bernardo de Claraval, morre no mesmo dia
que chegou a Compostela (Sexta-feira Santa), ficando enter-
rado na catedral — ficcAo contraposta aos proprios factos. Foi o
papa Calixto IT (de nome Guido de Borgonha) que instaurou
o Ano Santo Jacobeu, o qual teria de ser comemorado todos
os anos em que 25 de Julho, festividade de Santiago, coinci-
disse com Domingo. Todos 0s peregrinos que visitassem o
sepulcro do Apéstolo no percurso de um Ano Jacobeu ganha-
riam o Jubileu (indulgéncia plendria). Assim, tal instituicao
impulsou em grande medida as peregrinacdes a Compostela
durante a Idade Média. E nesse mesmo dia publicou-se, alids,
a bula Ommnipotentis dispositione, pela qual todos os bispos de
Compostela atingiriam a dignidade de arcebispos.

Pedro Abelardo, no século XII, explicava que homo €
nome que inclui o vir e a femina como animais racionais.
O famoso pensador insistia assim em que a primeira designa-
¢ao correspondia a espécie humana. Ao definirmos a Historia
como o estudo da evolucio do homem na sociedade, usamos
a terminologia abelardiana:

“Quer dizer, que nessa evolugio, estio implicados tanto os
vardes como as mulheres, e os resultados acumulados do seu
estudo progressivo referem-se tanto a uns como a outros, Como se
explica, entao, a multiplicacao recente de livros, artigos e reunioes
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* A traducao ¢ nossa.

® Neste sentido, permita-se-
-nos lembrar que hid apenas
alguns meses teve lugar, na
cidade de Santiago de Com-
postela, o Congresso Inter-
nacional Mulheres e Peregri-
nacao na Galiza Medieval,
organizado  pelo  Instituto
Padre Sarmiento e distribui-
do em virias seccoes temd-
ticas: I. Mulher, Idade Média
e Peregrinacao; II. Mulher,
Peregrinagio e Terra Santa;
MI. Mulher, Peregrinacio e
Caminho de Santiago. Inter-
vieram especialistas de di-
versas universidades e cen-
tros de estudo europeus,
tais como M. Isabel Pérez de
Tudela y Velasco, Carmen
Pugliese, Elisa Ferreira Prie-
gue, Jos¢ Eduarde Lopez
Pereira, Esther Corral Diaz,
Isabel de Riquer, M. Victo-
ria Chico Picaza ou Dee
Dyas. Entre os relatorios
mais ligados ao tema que
nos ocupa, figura “Tsabel de
Aragdo. Rainha de Portugal,
Santa e Peregrina”, de José
Augusto de Softo  Mayor
Pizarro; “Mulher, Peregrina-
¢ao e Arte no Caminho de
Santiago”, de Marta Cendén
Fernidndez; e “Aristocracia,
Mulher e Peregrinagio a
Santiago de Compostela”,
de Denisse Pericard-Mea —
e, ainda, a dltima das ses-
soes dedicou-se a debater
acerca de certos projectos
de investigacio sobre as
peregrinagoes na  Europa.
Entre bastantes outros tra-
balhos que vieram a lume
em datas mais ou menos
recentes, pode consultar-se
também o ja citado de Marta
Gonzilez Vizquez (1989)
ou o de Félix Carifianos San
Millin a propésito do prota-
gonismo feminino neste fe-
noémeno sociorreligioso que
tanto marcou a nossa histo-
ria (2005: 39-45).
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cientificas encabecados pela epigrafe da historia da mulher? (..) E a
mudanga de posicao que a mulher atravessa na sociedade presente
que a levou a subir a esse novo miradouro, inclusive quando fixam
a sua vista em épocas tao afastadas.” (PortrLa 1989: 7)1

Tradicionalmente, os estudos da devociao em foco apre-
sentavam-nos um esteredtipo sobre o peregrino que percorria
0s caminhos: homem de meia idade, rosto barbado, sozinho,
com largo chapéu sobre a cabega, bordio e esportela. As in-
formagoes sobre outros tipos abundam se pesquisarmos 0s
dados que se registam na vasta bibliografia, mas quase sempre
estes foram aludidos como casos secundirios ou aneddticos,
sem prestar atencao a sua importincia dentro do contexto
geral da peregrinagao medieval (GonzALEZ VAZQUEZ 1989: 11).
E, até hd poucos anos, também se trataram de forma mar-
ginal os dados — minoritarios nos documentos e um pouco
mais relevantes na literatura — acerca da mulher peregrina.
Porém, hoje em dia observa-se uma vigorosa tendéncia para
a insercdo da mulher na drea dos estudos medievais e, conse-
quentemente, aumentaram os trabalhos de investigacio que
focam essa presenca feminina no Caminho de Santiago sob
varios pontos de vista, analisando as fontes em que aparecem,
0s Motivos, 4s circunstincias e os condicionamentos das suas
viagens®,

Na verdade, quando se trata de nomes proprios de
mulheres, lembradas 4 maneira de exempia e procedentes das
mais diversas partes da Europa ao longo do periodo medieval,
destaca-se nomeadamente a sua ligacio com a nobreza e a
monarquia. Algumas delas tornaram-se inclusive santas na
histéria do cristianismo, tal como aconteceu com as perso-
nagens que aqui pretendemos tratar: Santa Isabel de Portugal
e Santa Brigida da Suécia, que se deslocaram a Santiago de
Compostela no século XIV (em 1325 e 1335 a primeira; em
1341 a segunda). Escolhemos ambas as figuras precisamente
pela pertenca a uma mesma €poca, pela sua dimensio euro-
peista, pela sua qualidade de interventoras em assuntos poli-
ticos de transcendéncia internacional e também pela auréola
de mitificacdo/santificacio que as envolve. As duas chegaram



de pontos afastados geograficamente, percorrendo caminhos
diferentes e opostos no mapa do continente, o que contribui
para enfatizar o cardcter transfronteirico desta peregrinacio.
A rainha Isabel nasceu em 1271 na cidade de Saragoca,
segundo nos informa a memoralistica (mas resulta realmente
duvidoso saber se nasceu aqui ou em Barcelona). Embora
se saiba relativamente pouco da sua infincia, a tradicio
apresenta-nos uma menina dotada ji de profunda fé cristi,
praticante do jejum e da oracio. Quando faleceu Afonso TII
de Portugal, sucedeu-lhe o seu jovem filho D. Dinis. Pouco
tempo depois, iniciaram-se as negociacdes para o seu matri-
moénio com a princesa Isabel, crianca de apenas dez anos,
0 que supds uma dura batalha diplomaitica, pois era dispu-
tada como noiva pelos herdeiros dos tronos da Franca e da
Inglaterra. As crénicas e biografias de Isabel sublinham que,
durante a sua vida em terras lusas, prosseguiu as suas obras
de caridade, ajudando sempre os necessitados. Atribui-se-lhe
também uma funcio reconciliadora pela sua intervengio em
varios assuntos de governo. De facto, chegou a ceder parte
dos seus direitos ao dote que lhe correspondia em favor da
filha de D. Afonso, irmido de D. Dinis, apagando-se assim
a tentativa de uma guerra civil. Também quando o infante
D. Afonso, herdeiro do trono, sentiu a sua posicio ameacada
pela atengdo que o rei prestava ao seu filho bastardo, Afonso
Sanches, a intermediacdo da rainha aliviou o conflito:

“A circunstincia de Afonso Sanches permanecer na corte
tornou a provocar o ressentimento de D. Afonso. De tal modo que
em fins de 1323 e em principios de 1324 reacendeu-se a guerra. Mal
aconselhado D. Afonso partiu com os seus homens de armas em
direcgao a Lisboa. D. Dinis enviou-lhe mensageiros proibindo-o de
prosseguir @ marcha. As tropas em confronto situaram-se no Lumiar,
onde se defrontaram com armas de arremesso que causaram nume-
rosos mortos. Dominada pela dor a rainha cavalgou em uma mula e
interpds-se entre os dois exércitos. Alcangou o Infante D. Afonso e
recrimou-o pela quebra de submissio que fizera a seu pai em Leiria.
De seguida dirigiu-se ao rei disposta a aplacar-lhe a ira. Entdo veio
o Infante até junto do rei a implorar-lhe o seu perdio.” (Moreno
2002: 23)
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® E a primeira hagiografia
composta  inicialmente em
portugués, tendo sido mais
tarde vertida para o latim
por Rodrigo Gomes, para
o processo de canonizagio
da rainha, e por Anténio de
Macedo, para as Actd San-
torum dos Bolandistas, que
COMPUSEram uma nova nar-
rativa, Para a caracterizacio
da protagonista que ali se
fornece concorrem a enu-
meragio e demonstragio
das suas virtudes, assim
como a presenga de alguns
motivos associados ao so-
brenatural (sinais maravilho-
sos 4 nascenga, a profecia
do av6, a visio, o conhe-
cimento da hora da morte
ou as curas miraculosas que
por sua “mercee” se realiza-
ram), evidenciando-se o seu
teor edificante. Observa-se,
alids, uma certa preocupa-
¢ao com a verdade histo-
rica, que se confirma pela
particular atencio aos da-
dos genealdgicos e espicio-
-temporais ou pela indica-
¢ao das intervengoes poli-
ticas da monarca (MARTING
1986: 303-374 e MacHADO
1993: 417-418).

470

Assim, perante estes ¢ outros momentos particularmente
dificeis, tornaram-se célebres os seus esforcos pela conse-
cucio da paz. Faleceu D. Dinis em 1325, aos sessenta e trés
anos, apos ter norteado toda a sua governagio conforme uma
orientacio politica que visava sobretudo a afirmacao do poder
régio. Com uma personalidade forte e determinada, inteligente
e culto, poeta consumado, amante de mulheres e coberto
também ele de uma auréola de mitificacdo, destaca-se como
um dos monarcas que mais influenciou toda a historia de
Portugal (Pizarko: 2008). Em Santarém, durante a sua doenga,
esteve acompanhado da rainha. Esta avisou o herdeiro, que
se encontrava naquela altura em Leiria, e ele prontamente
compareceu. D. Isabel participou no cortejo fiinebre e perma-
neceu durante algum tempo no mosteiro de Odivelas, onde
o monarca foi sepultado por vontade expressa feita em vida
(MoORAN CaBanas 2008: 167-180). Posteriormente, a monarca
vitiva retirou-se para o convento de Santa Clara de Coimbra,
fundado em 1286 e reedificado por ela — mandou que se alar-
gasse 0 espaco e se construisse uma nova igreja, erigindo ao
lado um hospital destinado a assistir aos pobres.

Nomeadamente o Livro que fala da boa vida que fez a
rainba de Portugal, D. Isabel, e seus bons feitos e milagres,
conhecido vulgarmente como a “lenda primitiva” ou “rela-
¢ao”, contribui para glorificar o retrato moral da rainha, que
nesse mesmo ano de 1325 também peregrinard ao sepulcro do
Apostolo Santiago. Considera-se um texto fundamental para
o conhecimento da sua vida, escrito logo apos a sua morte
por alguém proximo 2 rainha, talvez por Frei Salvado Martins,
bispo de Lamego, que foi seu confessor, ou uma das aias de
Santa Clara — o original perdeu-se, mas conserva-se uma copia
quinhentista, manuscrita e iluminada, no Museu Machado de
Castro, depositario de virias pecas do tesouro desta figura®.
Da viagem que fez a Compostela encontramos ali uma porme-
norizada descricao, na qual se enumeram os ricos presentes
que entregou ao Apdstolo (coroa, panos, pedraria, cilices,
vestimenta...), causando a admiragio de todos os presentes,
que nunca viram uma oferta de tanto valor. Como compen-
sacio, o arcebispo ofereceu a rainha um precioso bordao e
esportela, dois distintivos que a identificavam como romeira.



E, ainda dez anos depois, sentindo que a morte se apro-
ximava, a soberana vidva quis voltar novamente a Compos-
tela. Ora, nesta ocasido, conforme nos informa o cronista Rui
de Pina, fez a viagem com a mixima discricio, como pessoa
andnima e apenas preocupada pela salvacio da alma: até
pedindo esmolas aos fieis cristios durante o caminho, com
o seu bordio na miao e o fardel as costas (Moreno 2002: 25).
Tomando tal bordao dirigiu-se a Estremoz, onde se encon-
trava seu filho, o rei de Portugal. Ao chegar aquelas terras
apareceu-lhe um tumor debaixo de um brago e faleceu no dia
4 de Julho de 1336. O féretro foi transportado para Coimbra,
sendo encerrado no sepulcro de pedra que ela tinha mandado
construir,

Com efeito, o distintivo de peregrina figura na estitua
jazente do timulo primitivo, uma importante obra da arte
tumular medieval portuguesa - a rainha estd ali representada
com o hébito de clarissa e com o bordio, tal como ela prépria
quis ser enterrada. Diga-se, alids, que as primeiras manifes-
tagdes do culto a Rainha Santa iniciaram-se logo apds a sua
morte: gente de todo o lado assistiu a essa trasladacio dos
seus restos do Alentejo até Coimbra, durante a qual come-
garam a circular os rumores de prodigios e milagres que
formario o mito isabelino (Ciprags 1999-2001: 31-80). Precisa-
mente essas primeiras narrativas curtas de milagres — entre os
quais se destaca o chamado “milagre das rosas” —, irdo fazer
parte das “provas” para a canonizacio em 1625 pelo Papa
Urbano VIIT,

A sueca Brigida Birgersdotter (ou Santa Brigida da Suécia)
nasceu na provincia de Uppland, pertenceu a uma familia
aristocratica e também relacionada com a realeza. Tanto por
esta condigio quanto através do seu matriménio com Ulf
Gudmarsson, que se tornaria membro do Conselho do Reino,
esteve ligada aos circulos politicos mais influentes na Suécia
medieval. Sobre a sua vida e a sua obra Revelagées dispoe-se
de numerosa bibliografia em latim e noutros idiomas, apare-
cendo nos ultimos anos alguns trabalhos editados na Galiza
que abordam particularmente a sua peregrinacdo a Compos-
tela e que escolhem esta viagem como simbolo da ligacio

" Tal milagre foi original-
mente atribuido 4 sua tia-
-ave Santa Isabel da Hun-
gria. Provavelmente pelo
facto de as duas rainhas
possuirem 0 mesmo nome
e fama de santas, a histéria
passou também a fazer par-
te da auréola mitica que en-
volve a sobrinha: D. Isabel
saiu do Castelo de Sabugal
numa manhd de Inverno
para distribuir paes aos mais
pobres e, surpreendida pelo
rei, este perguntou-lhe que
levava no regaco. A rainha
teria exclamado: “Sdo rosas,
Senhor!” Desconfiado,
[ Dinis insistiria: “Rosas,
no Inverno?”. Ela mostrou
entio o que ali havia e apa-
receram rosas, ao invés dos
paes que ocultara. Desco-
nhece-se a época exacta do
surgimento desta lenda na
tradicdo  portuguesa, pois
nao consta na biografia an6-
nima sobre a rainha redigi-
da em Trezentos, mas pare-
ce que circularia oralmente
pelo pais nas ultimas déca-
das desse século. O mais
antigo registo conhecido é
um retabulo quatrocentista
conservado no Museu Nacio-
nal de Arte da Catalunha,
Quanto a escrita, depara-se
com a primeira explicagio
na Cronica dos Frades Me-
nores de S. Francisco, de
Frei Marcos de  Lishoa,
bispo do Porto. No entanto,
a tradicio popular gerou
intimeras varfantes: moedas
de ouro que se transformam
€M rosas oOu rosas que se
transformam em ouro; e, a
actualmente mais conhecida,
do pao em flores (MagrTiNg
1986: 303-374 e MonTES
1999).
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Do rol de milagres atribui-
dos depois da morte, ano-
lem-se apends estes: a cura
de uma religiosa de Celas,
com 4as pernas to doentes
que nao podia andar; fazer
com que uma mulher quin-
quagendria  pudesse  ama-
mentar; e, finalmente, a
cura de uma grave doenca
de um cidadio de Evora,
que beijou o seu caixio —
sao mais alguns elementos
que serviram para explicar
a devogao com que os fiéis
a ela recorriam (MARQUES
2000 238).

5 A tradugio € nossa,
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entre a Escandindvia e o Caminho de Santiago. Em modo de
ilustracdo, repare-se nestas palavras com que Enrique Martinez
Ruiz e Magdalena de Pazzis Pi Corrales apresentavam as Actas
de sessoes que tiveram lugar num encontro cientifico sobre as
relagoes hispano-suecas na Idade Média, projectadas nas artes
literarias e plasticas, preludiando “o europeismo do nosso
tempo”:

“O tema niao poderia ser mais adequado para abordi-lo na
cidade de Santiago, referéncia de uma Europa aberta e dindmica
que tem no Caminho do Apéstolo um dos seus elementos vertebra-
dores, Com efeito, trata-se de um percurso pelo caminho jacobeu
e a sua realidade historica na época em que viveu Santa Brigida,
a santa sueca por antonomdsia, que como mais uma romeira pere-
grinou ao sepulcro de Santiago. Com a sua personalidade estamos
perante um esclarecedor exemplo, um caso precoce, de um conhe-
cimento que ¢é propiciado pela corrente cultural mais poderosa da
Europa daquele tempo e que culmina numa cidade que era das
mais cosmopolitas de entio, descansando sobre o mais universal
dos valores da religiao (...

Por todas estas circunstancias, entendemos que estas Actas
serdo sumamente valiosas para o leitor, nio sé pelas suas contri-
bui¢des concretas, mas também por essa mensagem de confianca,
colaboracio e futuro que se depreende das suas paginas.” (2002
342)°

Tal como no caso da rainha de Portugal, os relatos memo-
ralisticos ja nos apresentam a infancia de Brigida caracterizada
pela devogao e caridade. Alids, sublinham a perspicicia da
suas criticas como conselheira na Corte do rei Magnus II e
como mediadora de conflitos em que se viram implicadas as
monarquias europeias (a Guerra dos Cem Anos, por exemplo)
ou o Papado, empenhando-se directamente no regresso do
Papa de Avignon a Roma. Assim, o seu percurso vital cons-
titui uma amostra do papel desempenhado na Idade Média
por mulheres que aconselharam, admoestaram e até ousaram
recriminar as figuras que governavam os destinos dos reinos
e mesmo do papado, apesar do preceito paulino mulieres
in ecclesia taceant (recolhido em sucessivas codificacdes do
direito canodnico) (Diaz pE BustaMANTE 2002: 477).



Em torno do ano 1000, aquando se espalhou o cristia-
nismo pelo Norte da Europa, assistiu-se ao sucesso das pere-
grinacoes dinamarquesas, norueguesas, islandesas e suecas.
A partir dos santudrios nacionais, foram-se estendendo além
das suas fronteiras nos séculos posteriores, chegando a Com-
postela. Ja o pai de Brigida tinha peregrinado a Santiago em
1321 e o mesmo tinha feito o seu avd, o seu bisavd e o seu
trisavo. As biografias compostas sobre esta mulher sublinham
a sua vontade de peregrinar 3 Galiza com o seu marido ¢
varios parentes. E, embora quase nao existam documentos que
revelem pormenorizadamente qual foi o itinerdrio seguido em
1341, varias hipoteses se tém langado sobre a sua passagem por
certos lugares (AIMAZAN 2000 e SuArez OTERO 2002: 387-410).
Entre os diversos efeitos maravilhosos que se atribuem a tal
viagem e s visdes da santa na catedral galega, cabe destacar
0 éxtase experimentado por um monge cisterciense que a
acompanhava, o qual viu uma imagem de Brigida coroada
que lhe profetizava a sua salvagio:

“A visita que Brigida realizou a Compostela causou um grande
impacto na vida da santa. Entre os seus acompanhantes figurava um
monge cisterciense chamado Svennung, que mais tarde seria nome-
ado superior da abadia de Varnhem. Enquanto estava em Compos-
tela caiu doente e, durante o éxtase, teve uma visio e viu Brigida
«omo coroada de sete coroas, e 0 sol escureceur. Espantado, ouviu
uma voz forte que dizia claramente: seste sol escurecido significa
o principe do reino de Suécia que brilha como o sol, mas sofrerd
o desprezo e a mofa dos homens, e esta mulher, Brigida, leva a
estrela septiforme da graga de Deus. Esta € a prova de que sarards
desta doenca e regressards com 0s teuss.” (AIMAZAN 2002: 348)7

Ao regressar 4 Suécia, este monge foi nomeado abade ¢
adquiriu grande fama pelas suas virtudes. De facto, nesta miti-
ficacio se inspira um pintor anénimo de Quatrocentos para
confeccionar o retabulo da igreja de Appuna, junto a Vadstena
— pintura sobre madeira que estd hoje no Museu da Historia
de Estocolmo.

Quando Brigida e o seu séquito voltaram da Galiza, a
saude de Uff Gudmarsson piorou e, a fim de cumprir uma
promessa feita, ingressou num mosteiro, onde morreu algum

? A traducio € nossa.
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10 Lembre-se que na versio
inglesa desta comunicacio
apresentada  na  Interna-
tional Conference ldeas of
Europe/ldeas for Europe
prestou-se ji uma maior
atencdo a dimensio artistica
dos mitos de Santa Isabel
de Aragio ou de Portugal e
Santa Brigida da Suécia, com
referéncias aos imbitos da
pintura, xilogravura, escul-
tura e arquitectura,
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tempo depois. Precisamente outra célebre visdo foi a que teve
a propria Brigida quando este se lhe apareceu, ji falecido, no
Purgatério. Mencionou 4 sua €sposa virios comportamentos
que lhe tinham sido de boa utilidade, sendo um deles “a absti-
néncia que prometi durante a minha peregrinacdo a Santiago
de Compostela, pois niao bebi durante toda a viagem”
(AIMAZAN 2002: 350). Na verdade, a figura e obra de Brigida
atingiram grande fama na Europa como agente de indmeros
milagres, particularmente na Suécia e na Italia. E, assim, os
seus funerais causaram enorme expectagio, sendo os seus
restos guardados como reliquias (lembre-se que ¢ esta a
€poca da “caca das reliquias™) no convento de Vadstena, per-
tencente a ordem que ela fundou (Ordo Sancti Salvatoris),
De facto, o processo da sua canonizagdo iniciou-se e culmi-
nou pouco tempo depois do seu falecimento em 1371, cres-
cendo a sua mitificacio — nem sempre isenta de criticas e
censuras oficiais —, como religiosa, tedloga, mistica, escritora,
politica e peregrina.

Tanto as viagens da Rainha Santa Isabel de Portugal como
a realizada por Santa Brigida da Suécia, seguindo a tradicio
da sua familia, contribuiram a maneira de exempla para a
glorificacio e difusio do culto a Santiago. Na documentacio
¢ nas numerosas lendas ligadas as biografias das duas figuras
insiste-se nas marcas que deixou nelas a visita a0 sepulcro do
Apostolo, o que é lembrado também através das manifesta-
¢Oes artisticas de diversas épocas!®. Ambas as personagens sio
emblematicas do papel da peregrinagio a Galiza ao longo de
toda a Idade Média e na construgdo de uma histéria comum
europeia. Com efeito, a segunda é conhecida como “a pere-
grina das peregrinacoes” e foi mesmo nomeada co-padroeira
da Europa (GioverTr, 2005), junto com Edith Stein (1891-1942),
filésofa — discipula da escola fenomenologica de Husserl —
e judia de nascimento, e Santa Catarina de Sena (1347-1380).

Alids, as duas converteram os seus respectivos espacos
em centros de peregrinacio: a cidade de Coimbra, onde se
conserva o corpo de Santa Isabel, é lugar de culto religioso
€ popular, tendo a sua principal manifestacdo nas festas da
Rainha Santa, que ai se celebram de dois em dois anos; e, por



sua vez, Vadstena constitui um dos principais pontos de pere-
grinagio de toda a Escandindvia. Diga-se, por fim, que as suas
respectivas formas de viver e agir acabam por ilustrar bem as
palavras de Ramén Pinheiro, intelectual e politico da Galiza
contemporinea (LOopEz VAZQUEZ 2003: 43-76), que na sua ten-
tativa de interpretar a filosofia da saudade galego-portuguesa
a0 longo de virios ensaios compara esta ao predominio senti-
mental das terras nérdicas e a sua tendéncia para a interiori-
zacio individual.
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