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El contraste ecolégico promueve la comunicacion entre
las culturas: nuevos datos sobre los pastores trashumantes
en A Serra de Ancares (Lugo y Ledn)
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RESUMEN

A partir de fuentes textuales, orales, toponimicas, y en menor medida arqueolégicas, se reconstru-
yen aspectos de la trashumancia estival del ganado merino de la Meseta a las brafias de la aldea de
Piornedo, en A Serra de Ancares, Lugo, favorecida por los contrastes ecolégicos entre ambas regio-
nes, en el siglo XVIIIL.
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ABSTRACT

On the basis of documents, toponimic, folkloric and archaeological evidences a study of summer
migration sheeps in The Serra de Ancares, Lugo, is made. The movement of the sheeps is a good
strategy for the exploitation of the ecological contrasts between the Meseta and the Iberia’s north
mountains in the XVIIIth century.
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1. INTRODUCCION

Las diferencias ecoldgicas existentes entre Galicia y la Meseta castellana y
Extremadura han propiciado que a lo largo de varios siglos algunos pastores y ovejas de
estas dltimas comarcas hayan visitado de un modo trashumante, estacional, las montafias
del este de Galicia durante el final de la primavera y todo el verano para el disfrute de sus
pastos y de su benignidad climdtica, retirandose en el inicio del otofio hacia sus cuarteles
de invierno en los lugares de procedencia.
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Estos movimientos han estado propiciados por los contrastes ecolégicos entre las
regiones citadas que permitian disponer de unos recursos que se complementaban esta-
cionalmente si se desplazaba el ganado (Cabo, 1994).

Aqui se presenta una aportacién al tema en un punto muy concreto: el caso de la
explotacion en régimen trashumante de la brafia de la aldea de Piornedo en la parroquia
de San Felix de Donis, en A Serra dos Ancares, en el oriente de la provincia de Lugo.

Piornedo se encuentra en una zona caracteristica de la alta montafia del oriente de
Galicia y tanto la aldea como su entorno ha sido objeto de varios estudios etnolégicos,
geogréficos y ambientales (V.A., 1987), (Torres et alii, 1993),(Martinez et alii, 1999).

2. METODO

La combinacién de las fuentes arqueoldgicas, la tradicién oral, la toponimia vy los
documentos escritos permiten conocer aspectos de la presencia de ganado trashumante
extremeflo, entre otros, en la Sierra de Ancares, Lugo, y al tiempo hacer una evaluacién
del distinto valor de las fuentes citadas para reconstruir el pasado y sus relaciones entre
ellas.

A. Latradicién oral

En la campafa de campo de trabajo etnografico realizado en septiembre de 2000 se
contrasté la informacion que habfamos recogido 29 afios antes de varias personas de la
citada aldea de Piornedo.

Se contaron las historias orales sobre los extremefios que se narran mds adelante y
s6lo una de las seis personas a las que le pregunté sabia algo de ellas: Albino da Casa do
Sexto, de la generacion de mds de sesenta afios, dijo que le sonaba algo la del intercam-
bio del pan de trigo, pero nada mas.

Varias personas de la generacion proxima a los treinta afios no sabian nada del tema,
incluso alguno llegd a decir que era imposible que los extremefios viniesen de tan lejos.
Un informante de més edad dijo que dejaron de venir porque quedaban muy distantes.

La tradicion dice que las ruinas de una cabafa conocida actualmente como “la
Cabafia del Extremefio” se llama as{ porque gentes de Extremadura vivian en ellas y guar-
daban el ganado, aunque Albino dice que no es cierto, que estas cabafias eran de las gen-
tes de Piornedo, y que las de los extremefios estdn mucho més lejos del pueblo y mds
altas. Es posible que su informacién se deba a la lectura mas o menos frecuente del lega-
jo de pleitos del siglo XVIII de la Chancilleria de Valladolid que se guardaba en su casa,
hasta que con motivo de un pleito lo depositaron en el despacho de un abogado, de donde
atin no lo han podido recuperar.

Las tradiciones recogidas en torno a los extremefios en el trabajo de campo de hace
29 afios son las siguientes:
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1. Un afio cuando los extremefos regresaban a su tierra, mandaron aviso a los
vecinos de Piornedo de que en un sitio de la brafia quedaba muerta, creo que
comida por el lobo, una vaca.

2. Enunas oquedades en una roca que habia en la braha echaban sal para que la
comiesen las ovejas.

3. Los vecinos de Piornedo con motivo de la fiesta del pueblo hacia trueques con
los extremefios para conseguir de ellos harina de trigo para hacer el pan de este
dia.

En el trabajo de campo de 2000, se obtuvo la siguiente informacion:

1. Segiin dofia Esperanza de la Casa do Ancho, que ya es abuela, quien lo apren-
di6 de su marido, Santiago: Un dfa estaban los extremefios dentro de una choza
y se ofa todo seguido la “choca” ( campanilla atada al pescuezo) de una vaca, y
el padre le dice al hijo: vete a ver que pasa. Este sale y ve la vaca cubierta de
cosas blancas que caen, y le dice al padre: las vacas tienen cosas blancas.
El padre le dice que es nieve, y cogieron el ganado y marcharon hacia
Villafranca del Bierzo (Leén).

2. Segiin José da Casoa, que vino de Castelo en la misma parroquia:
Un hijo le dice al padre que la vaca que tiene la “choca”, que es la que guia a
las otras, y se llama Villafranquina, la golpea sin cesar.
El padre manda al hijo que vaya a ver que le pasa a la Villafranquina.
El hijo le dice que tiene moscas blancas.
El padre le dice: lef en un libro que aqui nieva algunas veces.
Cogieron el ganado a escape y llegaron a Villafranca del Bierzo, que recibi6 el
nombre de la vaca. Por eso se dice: “Villafranca de las vacas, donde las mara-
gatas ordefian las vacas”.

Andlisis de la tradicién oral:

Las referencias a la practica de darle sal a los animales, y del intercambio de hari-
na o de pan de trigo con los vecinos el dia de de la fiesta, as{ como el aviso de que habia
una res muerta por lo lobos en el monte, son narraciones bastante verosimiles, y puede
que refieran hechos verdaderos. :

La costumbre de darle sal a las ovejas no es comin en la ganaderia tradicional de
Galicia, y sf forma parte de la manera de cuidar el ganado lanar en las regiones donde se
dan grandes rebafios de este tipo, por creer que esta prictica mejora el apetito y la sed de
los animales y contribuye a la calidad de la lana, como se puede documentar desde antix
guo en las preceptivas sobre la crianza de las ovejas.

Es posible que los trashumantes hayan traido pan o harina de trigo desde sus luga-
res de procedencia, Castilla y Extremadura, tierras de cultivo por excelencia de este cere-
al, que por el contrario era ajeno en la montafia lucense, tanto en la época en la que lle-
gaban los ganados trashumantes como en la actualidad.
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Los pastores foraneos traian su utillaje, alimentos e instrumentos de cocina en caba-
llerias, tal como se documenta en el pleito de fines del siglo XVIII, 1786, al que se hard
referencia mds adelante, sobre los derechos de pasto en el préximo lugar de la Cespedosa,
en el limite entre el tramo leonés y el lucense de A Serra dos Ancares, por lo que es posi-
ble que hubiesen traido el trigo o el pan. Como la fiesta del pueblo es en el mes de Agosto,
y ellos llegaban mucho antes, es probable que hayan intercambiado harina, con destino a
la elaboracién de pan de calidad para la fiesta en una comunidad donde lo habitual era el
mondtono consumo de pan de centeno, por productos locales.

Otro argumento de la verosimilitud del intercambio es que en Galicia en general
raramente se comia pan de trigo sino era en el dia de una fiesta, la del pueblo o una boda,
hasta el punto que decir pan de trigo implicaba aludir a fiesta de cierta importancia.

El intercambio estaria basado en las diferentes condiciones ecoldgicas existentes
entre las terminales de la ruta de las ovejas: venian a donde habia pastos en verano, y all{
intercambiaban por productos locales lo que habfa en su tierra de origen y no se hallaba
en la montafia.

La noticia de la muerte de una res causada por los lobos tiene una doble lectura: por
una parte es una sefal de buena relacién entre comunidades distintas que ocupan territo-
rios préximos.

Por otro, teniendo en cuenta los datos que aportan los documentos histéricos, en el
sentido de que la relacién entre ganaderos de vacuno de las aldeas de la alta montafia
Iucense y leonesa no siempre fue positiva con los pastores de las ovejas trashumantes, y
que con cierta frecuencia hubo tensiones entre ellos, puede sonar a disculpa para evitar
cualquier sospecha de participacién en la muerte del animal.

En las declaraciones de los testigos de las aldeas que reclaman el libre uso de los
pastos de la Cespedosa y se enfrentan con los pastores trashumantes para impedir la lle-
gada de sus rebafios se oye una y otra vez un tipo de queja: que los perros de los pastores
persiguen al ganado del pafs hiriéndolo, matandolo y persiguiéndolo hasta que se despe-
flase.

También se acusa a los pastores de herir al ganado local y se dan varios testimonios
sobre casos concretos.

En el citado pleito sobre la ocupacidn de la Cespedosa la declaracién de un pastor
de uno de los rebafios venidos de Castilla dice que es cierta tal acusacién y que ¢l mismo
en el pasado, animado por sus compaifleros, persigui6 a los animales de los montafieses.

La historia de 1a nieve y los extremefios estd muy estandarizada en su narracién, y
da la impresién de que mds que de una historia real se trata de un cuento en el que se apre-
cia la ironfa sobre los extremefios, o al menos sobre la ignorancia del hijo.

Es posible que este relato sea una readaptacion local de una narracién procedente
de Castilla o de Extremadura, los lugares de origen de los pastores, de donde habrfa sido
traida por éstos.

En este sentido apunta el hecho de que en el invierno de 1970 hayamos recogido en
la proxima aldea de Balouta, en la provincia de Ledn, a unas pocas de horas de camino
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de Piornedo, un cuento en castellano, que no es la lengua habitual de la comarca, referi-
do a un pastor y a un toro llamado “Barroso”.

Aunque no hemos estudiado el tema en particular estamos en la creencia de que
existen cuentos alusivos al citado toro en zonas de Salamanca y quizds de Extremadura.
Esto vendria a apoyar la idea del origen externo de la narracién de la vaca “Villafran-
quina”.

La informacién que sobre los extremefios se contiene en las narraciones recogidas
en Piornedo, dejando ahora otros aspectos de interés, es la alusiva a la presencia entre los
pastores de familiares, en este caso padre e hijo; a la ruta de procedencia, que pasaba por
Villafranca del Bierzo, Ledn, lo cual es muy verosimil, y a que su estancia conclufa con
la'llegada de las nieves.

Todos estos extremos, independientemente de si son de procedencia fordnea o local,
son verosimiles y algunos muy probablemente verdaderos, y por tanto tienen valor infor-
mativo sobre el pasado.

El balance general de la utilidad de la informacién oral para reconstruir el pasado
es positivo en el sentido de que, independientemente del origen de los elementos que la
componen, contrastada con las otras fuentes disponibles permite apreciar la presencia de
elementos de verdadero valor histérico en si mismos y por lo que reflejan.

En cuanto a la cuestién de la antigiiedad de la tradicién oral, que es un aspecto muy
importante para su emplec como fuente histérica, no podemos sino aventurar algunas
especulaciones pues nadie en la zona sabe, ni cudndo ni por qué llegaron, ni cudndo deja-
ron de venir los trashumantes. Si bien el problema no podra resolverse hasta que se haga
un estudio exhaustivo de la numerosisima documentacion escrita alusiva a la zona, lo cual
es una tarea que llevard mucho tiempo, sf cabe hacer algunas precisiones desde el punto
de vista de la propia tradicién oral y de los textos.

Desde el primero cabe sefialar que los narradores dicen que la tradicion la apren-
dieron de sus mayores, los cuales a su vez la aprendieron de los suyos, y también nos
informan que ninguno de sus antepasados conocidos vi6 a los pastores trashumantes.

Esta informacién aunque es muy genérica nos lleva como minimo con seguridad al
siglo XIX.

Otros relatos recogidos en la zona indican que han llegado pbr via oral, hasta por lo
menos 1970, la narracién de sucesos puntuales ocurridos durante las guerras carlistas.
Esto apoya la posibilidad apuntada del alcance, al menos secular, de la tradicién oral.

En el pleito sobre el lugar de La Cespedosa se puede apreciar que en 1786 habia
pastores trashumantes, entre otras brafias, en la de Piornedo.

También sabemos, segin las declaraciones de los vecinos, que el intento de intro-
ducir rebafios de merinas procedentes de Castilla o Extremadura, era el primero que se
hacfa en La Cespedosa, aunque desde hacia ya tiempo habia trashumantes en otros pun-
tos proximos.

Por otra parte en los documentos de la Baja Edad Media del monasterio de Veiga de
Espinareda, que tenfa propiedades en las brafias de la zona leonesa, si bien se habla de la
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explotacién ganadera de éstas por parte de sus vecinos inmediatos y de algunos mds ale-
jados, todos son de los alrededores de la montafia (Rodriguez, 1992).

De acuerdo con esta informacién la llegada de los trashumantes de larga distancia
serfa posterior al siglo XV, y en la segunda mitad del XVIII estarfan atn en expansion,
aunque aqui fracasasen en este primer intento en la zona.

Esta impresion puntual obtenida de un nimero muy escaso de documentos coinci-
de con la de quienes hablan de un proceso doble, de expansion y decadencia de la Mesta
en el siglo XVIIL

Si bien a partir de 1836 se inicia la decadencia de la Mesta como institucién no
sabemos cuando dejaron de venir los rebafios a la Sierra de Ancares, por cuanto aunque
hoy en dfa no entran en tetritorio gallego, donde lo hicieron hasta 1965 (Bouhier, 1972),
todavia Ilegan al norte de la provincia de Le6n y al Oeste de Zamora, concretamente al
ayuntamiento de Porto, justo hasta el limite con Galicia.

La concordancia entre documentos y tradicion oral permite pensar que el alcaace
de esta tiltima al menos llega hasta la segunda mitad del siglo XIX, y que contiene varios
elementos muy verosimiles, de los cuales varios son casi con toda seguridad verdaderos.

&
B. Latoponimia

Si bien no se han hecho estudios detallados sobre los topénimos de la zona existen
varios que aluden a la vida pastoril.

Hasta ahora el Unico que hace alusién a los extremenos es el citado de “la Cabafia
de los Extremefios”.

Este topdnimo, que estd en pleno uso, se utiliza para designar las ruinas de una
cabafia de pastores al lado de un corral de ganado, ignalmente en estado de abandono.

La construccion de cortas dimensiones, se llama asi, segin algunos porque en ella
vivieron los pastores trashumantes.

Tal como se indicé anteriormente, para uno de los entrevistados esta denominacion
es errénea por cuanto los pastores trashumantes tenidn su ganado en las zonas mas altas,
mucho mds préximas a los picos que a la aldea de Piornedo.

Parece probable que esta informacién no derive de la tradicién oral sino de la con-
tenida en los documentos histéricos, en su mayoria legajos de pleitos, que se han custo-
diado en algunas casas hastas nuestros dfas, y que de vez en cuando eran leidos, y a veces
usados como tales en asuntos judiciales relacionados con cuestiones de la propiedad de
los montes comunales.

En varios lugares de la zona hemos podido comprobar esta interaccion entre la tra-
dici6n oral y la informacién contenida en los documentos histéricos, en este caso funda-
mentalmente del siglo XVIII, con la cual se reaviva y sé reorienta aquélla.

En la generacién de menos de cuarenta afios la pérdida de informacién llega a tal
punto que, preguntados sobre el tema de los pastores trashumantes, dicen que es imposi-
ble que legasen aqui por la distancia entre estas montafias y su lugar de origen.
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Parece claro que la toponimia, al igual que las otras fuentes histdricas que aqui se
analizan, no existe por separado dentro de la cultura tradicional, sino que para las gentes
de cierta edad forman un continuo de referencias que se interaccionan mutuamente para
dar una visién conjunta e integrada del pasado.

C. Laarqueologia

En la parte baja de la brafia de Piornedo se encuentra en ruinas una cabafia de pie-
dra que tuvo una techumbre de materia vegetal y que se encuentra al lado de los restos de
un recinto para encerrar el ganado. Se trata de la denominada “Cabafia de los Extre-
mefios”, citada en el apartado anterior.

Este conjunto, compuesto por la choza de los pastores y el corral anexo, donde se
guardaba el ganado por la noche, estd muy representado en las brafias de la zona, donde
se ha utilizado tradicionalmente para guardar el ganado de los vecinos del pueblo en plan
com”{mitario, mediante el sistema de la vecera.

En diferentes lugares de las zonas més altas de las brafias, donde segtin los textos se
situaban los pastores trashumantes con sus ovejas, se encuentran restos de cabafias y
corrales.

Para entender el problema de los usos de las cabafias y recintos pastoriles de la
brafia hace falta un detenido trabajo de prospeccién y excavacién arqueoldgicas en toda
la zona, donde ademds se detectan huellas de posibles explotaciones mineras antiguas,
muy posiblemente de época romana.

Hemos oido que en una ocasién al revolver unos pastores en una de las ruinas de
cabafias en el monte encontraron cadenas y campanas de las que lleva el ganado, con
aspecto de ser antiguas.

Por ello se puede considerar que una campafia de tipo arqueolégico y de tipo etno-
gréfico pueda aclarar las dudas sobre los diferentes usos e historia de los restos arquitec-
ténicos relacionados con la vida pastoril en general y el de la lamada “Cabafia de los
Extremefios *“ en particular.

D. Los textos

Segiin los documentos transcritos por la doctora M* José Portela de un pleito sus-
tanciado en la Real Chancilleria de Valladolid, que se encuentra en poder de la familia de
la Casa de Rexe de Suarbol, Ledn, pueblo inmediato a Piornedo, el nueve de junio del afio
1786 en el lugar muy apto para pastos, conocido como la Cespedosa, situado entre los
pueblos de Suarbol y Balouta, ambos de la provincia de Leén, un grupo de vecinos de al
menos cuatro aldeas de la parroquia de Donis, situada en lo que es hoy el ayuntamiento
de Cervantes, en la provincia de Lugo, se opusieron en el camino que baja desde el puer-
to de Ancares a la entrada de un rebafio de ovejas merinas procedentes de Avila, que venia
a través de la provincia de Ledn para aprovechar los pastos estivales (Eiras, 1984).
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El enfrentamiento di6 lugar a actuaciones judiciales en las cuales se hacen referen-
cias del momento, el siglo XVIII, y de otros anteriores, donde hay varias alusiones a la
presencia de ganado trashumante en las brafias de las inmediaciones.

Dejando ahora los aspectos generales del pleito, y centrdndonos en los puntos con-
cretos pertinentes a lo que aqui se trata, se puede conocer que hay pastores trashumantes
con ovejas merinas procedentes de diferentes puntos de Castilla y Extremadura, entre
otras, en la brafia de Piornedo.

Los vecinos de los lugares de Piornedo tenfan arrendada, por ser rica en pastos, una
brafia a un rebafio de ovejas merinas trashumantes.

Los rebafios fordneos estdn en la zona alta de las brafias, donde por su dificultad de
acceso a los pastos no resultan adecuados para el ganado vacuno de los naturales del pafs.

De las diferentes alusiones se deduce que las ovejas venian de Castilla y de
Extremadura.

Se habla de un mayoral de los rebafios de Extremadura, aunque por el contexto
parece ser un nombre muy genérico empleado para designar a todo el ganado merino que
venia de fuera del pais.

Se cita como ejemplo de lo anterior a Joseph Garcia, vecino del lugar del Fresno en
la jurisdiccién de Avila como mayoral del ganado merino de D. Francisco Manuel
Aguirre, vecino de Avila, quien arrienda la brafia de 1a Cespedosa para introducir ganado
merino.

También aparece como testigo del pleito una persona que fue pastor zagal de los
rebafios merinos de D. Angela Olmedo, vecina de Talavera de la Reina, Toledo.

Otro de los testigos es Felipe Gonzélez, pastor rabaddn de los rebafios de la citada
duefia y que es oriundo de Arcones, en la provincia de Segovia.

El rebailo que intentaba entrar en la Cespedosa venia al mando de un mayoral con
varios rabadanes y pastores, quienes para auxilio de sus labores trafan el utillaje domés-
tico, incluyendo una caldera, medicina para los animales, etc. en caballos. Asfmismo teni-
an varios perros, para defender el ganado del lobo.

Segiin las declaraciones de los testigos un rebafio podia constar de 1200 ovejas
merinas, 150 cabras, 12 caballerias y varios perros, en total cerca de unas 1400 cabezas
de ganado.

Este conjunto venia gobernado por un mayoral al frente de cuatro o cinco pastores,
dentro de los cuales se distingufan, como hemos visto anteriormente, rabadanes y zaga-
Ies.

Sobre el tamafio que podfan alcanzar los grupos hay que tener en cuenta que algin
testigo declara que un mayoral podia traer cuatro o cinco rebafios.
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3.  CONCLUSIONES

Todas las fuentes citadas contiene informacién valida sobre el pasado.

El contraste entre las diferentes fuentes sirve para depurar el contenido de cada una
de ellas y enriguecer la aportacion en conjunto.

Cada una de las fuentes exige el empleo escrupuloso de una metodologfa especifi-
ca.

La integracién de la informacién procedente de cada una de las fuentes tratadas da
unas conclusiones mds rigurosas y amplias que las derivadas de cada una de elias por
separado.

En el caso que nos ocupa las fuentes no han estado separadas entre sf a lo largo del
tiempo, sino que ha habido una mdtua relacién entre ellas que ha servido para vivificar-
las e interpretar unas a la luz de las otras, como se aprecia al menos en algunos de los
informantes de mayor edad.

La informacién arquedlogica, quizds por su falta de estudio, pero creemos que en
gran medida a pesar de é1, es la mds ambigiia y pobre.

La tradicién oral resulta ttil y valiosa si se maneja con el debido contraste con las
otras fuentes.

Resulta urgente recoger la tradicion oral pues peligra y estd en vias de extincién. Su
perdida seria la de un documeito muy valioso e insustituible.

La toponimia a pesar de las limitaciones que puede conllevar su uso, como hemos
visto, contiene informacién positiva.

La informacion de los textos, que es la mds valiosa, se ve muy enriquecida por los
aportes de las otras fuentes.

La trashumancia, a mayores de un sistema de aprovechamiento de ecosistemas dis-
tintos y distantes para vencer las limitaciones temporales de cada uno de ellos, se revela
como un sistema de contacto cultural entre comunidades diferentes y lejanas, que ha deja-
do huellas seculares en el paisaje, en la cultura material y la memoria escrita y oral.

El contacto esporadico con grupos humanos distintos ha servido para un mayor
conocimiento del mundo por parte de los implicados en él y para desarrollar sus meca-
nismos de identidad por referencia a otros.

Esto es particularmente valioso en comunidades que por su entorno geografico han
estado mds o menos aisladas y de donde algunos de sus miembros, en especial las muje-
res, no han salido més que a escasos kilémetros de sus hogares en contadas ocasiores, por
lo que sus referencias directas de otras culturas se han limitado al contacto con los viaje-
ros, comerciantes y trashumantes.

Estos titimos son los representantes de culturas mds distantes y distintas en la len-
gua y cultura, por lo que su imagen ha sido de fuerte impacto en cuanto a la apreciacion
de diferencias interculturales.

Las diferentes fuentes tratadas ayudan a que los habitantes de la zona, que estdn
inmersos en st cultura tradicional, vean su paisaje como presente y huella permanente del
pasado que atin no ha desaparecido del todo.
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Desde el punto de vista clasico del interés de la Etnoarqueologia interesa destacar
que la préctica de la trashumancia ha dejado como fruto de su contacto restos arqueold-
gicos, en los que habra que estudiar hasta que punto son diferentes de los del pafs, y que
huellas han podido dejar, en la toponimia, la tradicién oral y en los documentos judicia-
les que recogen los conflictos entre comunidades.

Quizés en algtin caso y como consecuencia de los contactos entre trashumantes y
vecinos del lugar tenidos en las brafias, aquéllos hayan dejado algunos genes, y en algin
caso también el apellido, pero por el momento no hemos encontrado referencia a ellos.

Esperamos que los trabajos de prospeccion y excavacion en los recintos pastoriles
puedan suministrar algin tipo de informacién, mds a partir de los restos del utillaje que
de la arquitectura, sobre el comportamiento de los pastores.

Sélo estos trabajos permitirian conocer la capacidad informativa del registro arque-
olégico y contrastarla con la de las otras fuentes.
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