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(Aproximacién al clero secular como grupo social)

X.R BARREIRO FERNANDEZ

Universidade de Santiago de Compostela

Constituyen la institucion eclesial dos clases de miembros: el clero y el
Hamado «pueblo de Dios». El pueblo aparece socioldgicamente cualificado por
diversas condiciones personales, (de estado, vecindad, pertenencia a una clase
etc.), todas ellas mucho mas interesantes para el historiador que su opcion de
fe. El clero, en cambio, se define exclusivamente por su especializacion en lo
sagrado. Esta es la razén por la que en la mayor parte de los estudios sobre la
Iglesia subyace una inconsciente sinonimia entre Iglesia v clero, sinonimia que
asumimos conscientemente en este capitulo, y que es lo que explica el subtitulo.

HIPOTESIS DE TRABAJO

El clero secular gallego durante el Antiguo Régimen no funciona como un
grupo social uniforme ni homogéneo, ni aspira, en exclusiva, a ejercer un rol de
poder en nombre de la Iglesia. Existen, evidentemente, unas fronteras simbdlicas
entre lo sagrado y la sociedad, hay unos ritos de entrada en ¢l orden sagrado
que lo habilitan para el ejercicio de lo sagrado, del poder y del honor de la Iglesia,
pero la pertenencia al clero no entra en contradiccion con la simultdnea
pertenencia a la clase, (campesina, hidalga o burguesa), de la que proceden. El
clero, por consiguiente, no estd definido exclusivamente por su pertenencia a la
Iglesia. No es una clase «en si y para si».
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A partir de la Guerra de Ja Independencia, el clero experimenta una
profunda mutacion. Sintiéndose amenazado en sus intereses y poder por el
régimen liberal y en su identidad doctrinal por la ideologia liberal, el clero se
cohesiona interiormente, se somete disciplinadamente a una larga formacién en
los seminarios y a un nuevo régimen de autoridad impuesto, manu militari, por
los obispos, se identifica ideolégicamente con el antiliberalismo y opta
politicamente por soluciones absolutistas. El clero aparece como una clase social
uniforme y homogénea, es decir, aparece como una clase «en si y para si».

DESARROLLO SINTETICO DE LA HIPOTESIS DE TRABAJO

1- La versién que habitualmente se nos da de un clero secular que, durante
el Antiguo Régimen, funciona como un poder uniforme y homogéneo y que se
define exclusivamente por su pertenencia a la Iglesia no resiste la menor
comprobacion y es mas bien producto del espejismo de proyectar en el pasado
vivencias del presente.

Durante todo el Antiguo Régimen, (si exceptuamos los 15 ultimos afios y
sOlo en dos didcesis), no hubo un solo seminario para tedlogos en Galicia. Por
consiguiente el clero no recibié un adoctrinamiento ni una formacién que
permitiera uniformar la doctrina o las conductas. Es necesario tener siempre
presente el modo de acceso al orden sacro, para captar la pluralidad de conductas
en el clero del Antiguo Régimen: Los coleglales de Fonseca, San Clemente, Alcald,
Salamanca, Valladolid, Bolonia etc. se presentaban con su curriculum universitario
y obtenian las prebendas mas pinglies y dignificadas de la Iglesia Gallega. Todos
procedian de la hidalguia y secundariamente de la burguesia, tinicas clases
capaces de asegurar una larga formacién universitaria a sus hijos. Una vez
conseguida la prebenda se instalaban en el estado eclesidstico pero sin renunciar
al sistema y nivel de vida que eran propios de su clase. Seguian manteniendo
sus relaciones familiares, sus rentas patrimoniales, su corte de criados, su
refinado gusto artistico, el lujo doméstico v personal. Eran lidalgos o burgueses
Sfuncionalmente instalados en la Iglesia.

Pero no todos los beneficios de la Iglesia eran tan pingties y honorificos.
Miles de beneficios curados apenas disponian de rentas, teniendo como tnica
dote beneficial el iglesario. Se precisaban candidatos y estos van a proceder
masivamente del campesinado. La escasez de rentas, (participacion en los
diezmos y primicias o en la renta del Voto), estda compensada con el iglesario,
con la capacidad de percibir algunas tasas por los servicios funerarios y por la
aplicacidn de la misa diaria. Se precisan, pues, curas-campesinos.
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Para esfos no se f}‘eciﬁan estudios previos. Aplicando literalmente las
disposiciones tridentinas, los obispos exigian para ordenar de prima clerical
tonsura que los candidatos supieran leer v escribir y conocieran los rudimentos
de la fe!. Para ordenar de mayores a los ¢ «"mdu%atm tan solo se les requerfa estar
instruidos en lo relativo al orden que recibfan®. Finalmente, para ordenar de
preshitero, se exigfa que conocieran la administracion de los sacramentos’ y las
verdades necesarias para salvarse, con ¢l fin de poder ensefiarlas al pueblo?,
Conocimientos todos estos que un hijo de campesino podia adquirir a través de
la formacién que, en forma de pasam.aa, ofrecfan algunos sacerdotes mejor
formados o algunos frailes. El personal eclesidstico destinado a estos beneficios

curados era campesino, y como tal se comportaba, aunque funcionalmente estuviera
instalado en el estado eclesidstico.

Hay, por consiguiente, una especie de consenso en cuanto al destino de
los beneficios eclesidsticos, v ello determina ¢l desarrollo de unas cstrategias

f']’i?I */;*' ara

Los segundones de las familias hidalgas son orientados pre eferentemente

hacia la Iglesia o el ejército. En ambos casos la familia tiene que realizar una
inversién econdmica para garantizar su formacion en las universidades o en las
academias militares, paso imprescindible para poder optar a un beneficio
eclesistico pinglie o a la carrera militar en calidad ya de oficial.

Que el sistema esta incrustado en la mentalidad colectiva nos lo testimonia
el ilustrado Somoza de Monsoriu para el que «es justo v muy justo que los nobles
se coloquen siempre en el servicio de la Iglesia, porque a ¢sta, dicen los cénones,

le importan mucho los ser vidores ilustres, para ser més honrada v defendida»?,
aunque reconoce igualmente que se pueden promocionar a candidatos que se
ordenan «solo para redimir su miseria, sin vocacién y sin doctrina»®.

1 Sesion XX, De Ref. cap. 1V, cfr. I. Lopez de Avala, EI =
Trento, Fd 6", Madr ui 1819, p.273.
2 Sesion XX, De Ref ¢
* Algunos autores sostenfan la | licitud de la orden
Jos sacramentos, aunque desconociera la Teologfa sacrame
4 Sesion XX1I, De Ref. cap l—} L.\m““a,p% 1. Lalegi
se adecua perfectamente ae ias de

CXTT, uat ;upra, P28

‘!"’f‘ I
76T Constil

de S. Dr. D. Juan
5 F. Semoza

(es retmpres

de la

ia, 111 ‘m ntm\* 8l ’:7733, p.
147.
¢ Tbidem, p. 147 y p. 141
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Tanto la hidalguia como la burguesia y el campesinado encuentran
facilitadas sus estrategias por el sistema candnico del derecho de presentacion.
En el Antiguo Regimen la presentacion de los candidatos para un beneficio
curado o sin cura estaba privatizado. El ordinario siempre se reservaba el derecho
de provision, pero la presentacion previa de los candidatos escapaba a su
competencia. Instituciones eclesidsticas (cabildo, monasterios, conventos, el
propio prelado como patrén y no como ordinario etc.) o civiles (hospitales,
colegios, universidad etc.), asf como un elevado namero de laicos, personal o
colectivamente, gozaban del derecho de presentar para un beneficio a los
candidatos que ellos preferfan que, en muchas ocasiones, no habian recibido
ninguna de las 6rdenes eclesidsticas’.

Si los beneficios econdmicamente mdas importantes tenfan que ser
disputados y los patronos o presentadores se encontraban con presiones para la
seleccion de los candidatos, nada de esto sucedia en el caso de las parroquias
«de entrada», sobre todo en las rurales, mucho menos apetecidas y en las que
el campesinado encontraba una salida para alguno de sus hijos.

La conclusion a la que podemos llegar es que estamos ante un grupo que
reproduce en el estado eclesidstico las aspiraciones y la cultura de la clase a la
que ha pertenecido y sigue perteneciendo. Un grupo que no estd cohesionado
internamente al caracer de la cultura clerical que se aprende y absorbe en una
vida pasada en el seminario, que carece de una minima uniformidad teologica
y en el que coexisten selectisimas individualidades al lado de una tropa carente
de todo conocimiento filoséfico, teoldgico e incluso humanistico. Un grupo, en
fin, de muy diferente extraccion social y con irritantes diferencias econémicas en
su interior. Nada hay que los unifique si no es la dedicacion o especializacion
en lo sagrado, aspecto este tan secundario en las motivaciones individuales en
las que predominan otros intereses, que es insuficiente para poder constituir una
clase social «en si y para si».

Las deducciones que de esta visién se pueden obtener son interesantisimas
para una sociologia del clero, pero no es este el momento ni lugar adecuados
para desarrollar el tema.

7 Para comprobar la incidencia del derecho de presentacion, hicimos un pormenorizado
recuento en la didcesis de Santiago y a comienzos del siglo XVII, gracias a la extraordinaria fuente
titulada Memorias del Arzobispado de Santiago, del Cardenal Jerdnimo del Hoyo. El resultado es
altamente elocuente: la Dignidad arzobispal sélo puede presentar 62 beneficios (6%), los cabildos
diocesanos 112 (107%), el monasterio de San Martin 169 (16%), otros monasterios v conventos 154
(1478%), colegios e instituciones 21 (2%). Finalmente los laicos, individual o corporativamente, 521
(50%). La razon de este elevado nimero de laicos en el cuadro se explica porque al aforar
determinadas tierras de una institucion eclesidstica, terras que llevaban anejas el derecho de
presentacion, éste pasaba al nuevo titular laico. Cardenal Jerdnime del Hoyo, Mo I35
de Suitingu, Ed. de A. Rodriguez Gonzalez y B.Varela Jacome, Santiago (s.f.).
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2- La modernidad cientifica e ideoldgica llegé a Espana a grupas de la
Nustracién y procedente de humildes universidades o instituciones de los Paises
Bajos, Inglaterra o Alemania®. Francia no fue mas que el vehiculo transmisor
aunque haya tenido el privilegio de experimentar en su propia piel la primera
gran revolucion de la historia contemporanea.

Aparece una literatura apologética europea’ que cree identificar los
enemigos del Trono y del Altar y que procura una explicacién global del acoso
a la Iglesia. Por vez primera la masoneria, el jansenismo y la «vana filosofia»
aparecen como categorias politicas al servicio de la estrategia del Mal contra el
Bien.

La Revolucién Francesa no hace sino confirmar el diagnostico previo: la
destruccion del Trono llevard aparejada la destruccion del Altar si los hijos de
la luz no hacen frente a esta conjura luciferina. Surge as{ el primer integrismo
de la Edad Contempordnea en su version absolutista o realista.

Una literatura ramplona, redactada por lo general en conventos, traduce
al pueblo espanol esta version apocaliptica'.

Un sector del episcopado espafiol se dispone a hacer frente a este nuevo
tiempo histérico reformando los seminarios, convirtiéndolos en centros de
formacion sacerdotal y preparando a los candidatos para un futuro incierto.
Otros obispos, en cambio, no reaccionaran hasta que la revolucion entre en sus
didcesis.

La primera reacciéon , como hemos dicho, va a ser la reforma de los
seminarios. Se establece una formacién de 12 anos, en un edificio separado del
«mundo», con una rigida disciplina y con la clara pretension de uniformizar la
conducta de los candidatos. Reciben una formacién intelectual solida en las
llamadas ciencias sagradas y radicalmente antiliberal.

8 Sanchez-Blanco Parody, F., Eiropa y ¢l pensamicnto espaiiol del siglo XVIII, Madrid 1991, obra
en la que el autor hace un novedoso replanteamiento de los centros difusores europeos de la
modernidad y senala las dependencias espafiolas.

¢ CL F. Nonnotte, Diccionario antifiloséfico, Madrid 1793 (3 vols.); El ardcitlo ildsofos,
M. Voltaire, Madrid 1769-1770 (2 vols.); Defersa de los puntos mas fnteresantes a la religién, Madrid 1788,
Ademas de Nonnotte, destaca Bergier, EI deismo refutado por si mismo, Madrid 1777, Valsecchi, De
los findamentos de la religion, Madrid 1777; Mozzi; Proyectos de los incrédulos para la ruina de la religion,
(Madrid?) 1791.

12 Nos referimos a las obras de Fray Fernando de Zeballos, La falsa filosoffa, 6 tomos, Madrid
1775-6; P.J. Rodriguez, EI Philoteo en conversaciones del tiempo, Madrid 1776, ete. Menéndez Pelayo,
que es quien ha procurado con mayor entusiasmo, recuperar sus nombres, como «grandes maestros
de la tradicion espafiolar, no deja de reconocer que su estilo es «ramplén» y eso que para este autor
los PP. Zeballos, Ramirez, etc. podian medirse con los Voltaire, Rousseau y Newton...

de los mieros
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La segunda reaccion viene motivada por la nacionalizacion de los bienes
eclesidsticos. Se radicaliza el antiliberalismo y descaradamente se fomenta la
hostilidad contra el Estado. La pérdida de los bienes eclesiasticos tiene otra
consecuencia aun: la hidalguia y la burguesia desertan del estado eclesidstico que
se nutre ya exclusivamente del campesinado y de las clases medias urbanas. Se
consolida, por consiguiente, la cohesion social interna.

El episcopado espaiiol se habia mantenido durante siglos a la sombra del
poder absoluto del Monarca en una cémoda autonomia con respecto a las
Congregaciones Romanas. Cuando se percatan que el Rey perdié su poder
absoluto y que su eficacia politica esta sustancialmente modificada, vuelven sus
0jos a Roma y retornan al absolutismo pontificio. Surge asi la «papolatria» del
episcopado espanol, segin afortunada expresion del profesor Cuenca Toribio,
que pone en manos de la Curia Romana, a través de la Nunciatura, el control
de la Iglesia Espanola que pierde de esta forma su autonomia, secularmente
defendida por la Monarquia. La Iglesia Espafiola se convirte en instrumento de
la politica eclesidstica romana frente a la consolidacion del régimen liberal.

La pérdida de los bienes eclesidsticos y del poder jurisdiccional obliga a
la Iglesia Espafiola a replantearse su posicion ante la sociedad. En este proceso
no hubo una evolucion coherente, siendo Roma, (ante la ausencia de una
Conferencia Episcopal), quien marcé el ritmo a través de la Nunciatura'’. La
satelizacion eclesiastica de Espaia con respecto a la alta politica vaticana explica
los avances e involuciones en materias de ensefianza, inmunidad eclesiastica,
asociacionismo laico etc.

En cualquier caso, la posicion que adopte el clero espafiol y gallego ante
los variados problemas que surgieron fue, a partir del siglo XIX, un posicio-
namiento de clase, defendiendo v luchando no soélo por unos difusos derechos
de la Iglesia sino por derechos o privilegios muy concretos de la clase clerical.

Todo lo que antecede sirve para definir la metodologia con la que debe
abordarse el estudio de la Iglesia Gallega en la época contemporanea, y cuyos
capitulos son: la configuracion del poder de una clase social; ln progresiva acomodacion
de ese poder a las cambiantes circunstancias de un Estado cn plena construccion | la
sensibilidad para acometer la integracion de nuevas realidades (mundo obrero, cultura
capitalista etc) a su corpus doctrinal y a su praxis operativa; Ia percepcion, desde tal
grupo social definido, de los profundos cambios sociales que deben obligarle a un reciclaje
permancnte si no quicre fosilizarse; la sensibilidad hacia la cultura gallega y su proceso
de diferenciacion politica etc.

' Nunca agradeceremos los historiadores el esfuerzo de V. Cércel Orti en publicar los
informes de los Nuncios de Espafia en diversos perfodos, por tratarse de una documentacion
sumamente importante y de no facil acceso.
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I. - COMO SE CONSTITUYE UNA CLASE.

1) La seleccién y formacion.

Es importante no confundir los estudios de Gramatica y Latinidad que se
imparten en todas las didcesis desde el siglo XVI o XVII con los seminarios,
destinados a la formacion integral del clero. Hasta finales del siglo XVIIIL o
comienzos del siglo XIX, carecié Galicia de seminarios.

El de Mondoniedo no empieza a tomar forma de tal hasta el episcopado
de D. José Francisco Losada y Quiroga que inicia la construccion del nuevo
edificio en el afio 1769. Su sucesor, el obispo Cuadrillero Mota, no consigue hasta
el afio 1788 concluir el curriculum formativo, integrdandose a partir de ese ano
los estudios en la Universidad.

La reforma del seminario de Lugo® no se inicia hasta el episcopado de D.
Juan Saenz de Buruaga (1762-8), aunque fue otro obispo, D. Felipe Peldez
Caunedo (1785-1811) quien culmina la reforma, incorporando los estudios a la
Universidad en el afio 1803.

El mismo proceso encontramos en Ourense. El obispo Fray Galindo Sanz
consigue para la didcesis el convento de los jesuitas expulsos (1769). Su sucesor,
D. Alonso Francisco Francos Arango (1769-1775) obtiene la base econdémica, pero
sera D. Pedro B. Quevedo y Quintano (1776-181 6) quien en el afio 1804 inaugure
el nuevo seminario.

En Santiago no se inaugura el seminario hasta el afio 1829, gracias a los
desvelos del Arzobispo Fray Rafael de Vélez”. En Tui hav que esperar al afio
1850 para ver en funcionamiento al seminario.

Son los propios obispos los que explicitan los motivos para la constitucion
de los nuevos seminarios. En el afio 1804, el arzobispo de Santiago, Muzquiz,
en Representacién dirigida al Rey™ reclama un seminario, porque «la
representacién del mayor ntimero de curatos de este arzobispado es propia y
privativa de seculares y legos por sus mayorazgos y cesiones hechas a favor de

12 G. Fraga Vazquez, El semin sarto de Lugo, Lugo 1989,

B 1. Couselo Bouzas, Fray Rafael de Vélez y el Seminario de Santiage, Santiage 1928. La obra
consta de dos partes bien diferenciadas: El origen del seminario, parte bien construida con aporte
de documentacion interesante v la biografia de Fray Rafael de Vélez, que por acritica ¢ intencidon
apologética es de muy escaso valor.

H Representacion del Arzobispo Mizquiz al Rey, 20-V-1804. Pub. por L. Couselo Bouzas, Fray
Rafael de Vélez, op. cit. pp. 232-241.
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sus casas y familias. Estos por lo comdn, presentan a sus parientes, a sus criados,
amigos y convecinos, sin mas examen de vocacion, de suficiencia y providad que
los deseos de hacerles felices por este medio... Contentos con las escasas noticias
de un poco de Moral, que apenas puede sufragar para ordenarse de presbiteros,
y casi vacios de todas las circunstancias de instruccion, prudencia, caridad y celo
que exige el ministerio parroquial, se constituyen en su parroquia, se miran como
superiores de todos los demds, en vez de dirigir a los fieles, instruirlos y
santificarlos con su doctrina y ejemplo, ni sufren con paciencia, ni exhortan con
edificacion ni obran conforme al espiritu de su caracter...».

El texto que antecede confirma puntualmente cuanto hemos expuesto en
>
vida de formacion, reproduce en el estado eclesidstico, no las virtudes del mismo
sino las de la clase a la que pertenece. Ahora los obispos comprenden la gravedad
de la situacion al no disponer de milicia clerical disciplinada, capaz de dar una
respuesta a los problemas de descreimiento de la sociedad.

las paginas precedentes: el clero parroquial sin formacion previa alguna, sin una

Mas explicito es todavia el sucesor de Mizquiz, Fray Rafael de Vélez. En
la Pastoral del 5-V-1829% dando cuenta de la ereccion del nuevo Seminario,
desvela los motivos de esta fundacion: «Ahora mas que nunca se hace necesario
esta clase de colegios: Conocido es en todo el mundo el plan publicado por los
reformadores de nuestros dias de apoderarse de la juventud para realizar sus
perversos e inicuos proyectos contra todos los Tronos y contra la religion
cristiana ... Hagamos pues nosotros ahora por el bien de la Religién del Estado,
de nosotros mismos y de nuestra Patria, lo que los reformadores intentaron,
hicieron y lograron en perjuicio de la Iglesia y de Espafia; ocupémonos de ganar
a la juventud...».

Vélez capta perfectamente la situacion y por ello programa un seminario,
abierto preferentemente para los hijos de las familias pobres. Es consciente de
que ni la nobleza ni la burguesia tienen interés en que sus hijos encuentren
acomodo en el estado eclesidstico, una vez que éste se vea desposeido de sus
rentas. Es necesario promocionar a la gente humilde, acostumbrada a las
privaciones y para los que el acceso al estado clerical signifique una promocién
social: « Los padres de familia, escribe Vélez, que hasta aqui por su pobreza no
han podido dar carrera a sus hijos, a pesar de su capacidad y decidida vocacién
de algunos para la Iglesia, hallardn en el Seminario este auxilio que aquella
franquea a sus necesidades»'®. Por este motivo en las solicitudes enviadas para

% Pastoral de Vélez, dirigida al pueblo con motivo de la inauguracion del Seminario, 5-V-
1829. Pub. por J. Couselo Bouzas, Fray Rafacl de Velez, op. cit. pp. 277-282.
1 Ibidem, pp. 280-282.
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la obtencién de las 36 becas iniciales, se ha de hacer constar entre los datos, «una
noticia individual de sus padres y pobreza... Para la opcién a dichas becas en
iguales circunstancias de pretendientes... seran preferidos los mas pobres».

Los escasos estudios sociolégicos realizados sobre los seminarios gallegos'”
demuestran que mas del 90% de los seminaristas proceden del campesinado
gallego a lo largo de todo el siglo XIX.

La formacién cientifica'®

Las carencias econdémicas impidieron a los obispos cumplir sus deseos de
que todos los alumnos fueran internos. Posiblemente también razones economicas
explican el raquitico cuadro de profesores en todos los seminarios gallegos.

El Anuario Eclesiastico del afto 1859 hace una radiografia externa del
cuadro de profesores y del niimero de alumnos:

Seminario de Santiago: 398 alumnos, de los cuales s6lo 98 eran internos.
Contaba con 4 profesores de Humanidades, 4 de Filosofia, 6 de Teologia, 2 para
Musica y Liturgia y 2 para los alumnos de Carrera Breve. Era el mejor dotado.

Seminario de Lugo: 424 alumnos de los que tnicamente 38 eran internos.
Contaba con 3 profesores de humanidades, 3 de Filosofia, 5 de Teologia, 1 de
Musica y 1 de Carrera Breve.

Seminario de Mondofiedo: 292 alumnos, de los que 28 eran internos. Tenia
4 profesores de Humanidades, 3 de Filosofia, 6 de Teologia.

Seminario de Ourense: 511 alumnos, de los que 61 son internos. Carecemos
de datos sobre profesores de Humanidades. 3 de Filosofia, 11 de Teologia y
Canones.

Seminario de Tui: 307 alumnos, de los que 52 son internos. Dos profesores
de Humanidades, 4 de Filosofia, 7 de Teologia.

7 M. Rodriguez Martinez, El Seminario de Smntiago, 1829-1868, Santiago 1979 (Tesis de
licenciatura, pro. ms.) A. Lépez Tellado, EI Seminarie Conciliar de Santiago 1868-1897. Santiago 1982
(Tesis de licenciatura, pro ms.)

18 Gobre la formacion cientifica en los seminarios de Galicia sdlo tenemos noticias del
seminario de Santiago, gracias a los trabajos ya citados de Rodriguez Martinez y Lépez Tellado a
los que hay que sumar el interesante estudio de C. Garcia Cortés, El Seyninario Conciliar de Santiago.
Nuwewvos datos para su historia, Compostellanum XXVI (1981), pp. 197-265.

Y Guia del Estado Eclesidstico de Esparia para el afio de 1858 Madrid 1858.
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Aparentemente la ratio entre alumnado y profesorade es correcta, ya que
corresponden 27 alumnos por profesor, lo que sucede es que la mayor parte del
alumnado se acumula en los primeros cursos, a los que hay destinados un
nimero muy reducido de profesores.

Lo méds preoccupante, sin embargo, no es la proporcién entre alumnado y
profesorado sino la escasa preparaciéon del profesorado, al menos a nivel de
titulacién: De los 71 profesores con que cuentan los seminarios gallegos, 16 son
Doctores (22'5%); 12 Licenciados (17%); 6 Bachilleres (8%) vy 37 sin titulacion
alguna (52%).

El déficit divcesano en personal titulado se resuelve a partir de 1876
cuando el Cardenal-Arzobispo de Santiago, D. Miguel Paya y Rico, consigue de
la Santa Sede que el Seminario Compostelano sea elevado a Seminario Central,
con facultad para conferir grados en Teologia y Canones. En 1897 es elevado este
Seminario a Universidad Pontificia con facultad de conferir grados en Filosofia,
Teologia y Cédnones, facultad que le es retirada en 1931. En este periodo, se
repartieron 781 licenciaturas en Teologia y 234 en Derecho Candnico. Més de los
dos tercios del alumnado procedia de las didcesis gallegas.

Sin duda alguna esto determiné una cierta mejora en los estudios
eclesidsticos, sin embargo hay que destacar que la formacion cientifica nunca fue
uit objetivo preferente en los seminarios. Habia una cierta desconfianza hacia la
ciencia, como si ésta en principio fuera sospechosa. Por otra parte el objetive
preferente de coliesionar a la clase sacerdotal internamente no se concilinba con una
atencin preferente al estudio y mucho menos con que la ciencia o, en este caso,
las calificaciones, tuvieran alguna primacia en lajerarquia de valores seminaristicos.
La cohesion significaba primar los valores medios, aquéllos a los que practicamente
todos podian acceder. De esta forma la mediocridad (en el sentido mas estricto
de la palabra) marcaba las pautas de la formacion cientifica.

Al seminarista medio, al prototipo, era sin embargo necesario dotarlo de
unos conocimientos que garantizaran su autoestima frente al laicado. Todo esto
fue posible especializindolo en las llamadas Ciencias Sagradas, coto reservado
para el clero, a partir del momento que la Universidad renuncio a la ensefianza
de la Teologia y que el Derecho Canénico fue reducido a una simple asignatura,
en la Facultad de Leyes.

Los estudios sobre las Ciencias Sagradas estaban programados de tal
forma que aseguraban una formacion aparentemente exhaustiva, reproductora
de si misma, en el sentido que no necesitaba salir fuera de ella para ampliar los
conocimientos.
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Fl seminarista estudiaba en latin, recibia las clases en latin, y cubria un
curriculum que se iniciaba con la Gramdtica, Retérica y Poética, proseguia con
la Logica, Ontologia, Cosmologia, Etica, Sicologfa, para intoducirse en la Teologia
Fundamental, Dogmatica, Sagrada Escritura, Teologia Moral, Derecho Candnico,
Patrologia etc. Un curriculum sin ventanas al exterior, cerrado en si mismo,
reproductor de una ciencia no renovada.

Al concluir sus estudios, el clérigo era un experto, un perito en una ciencia
extraterrestre con el que, desde luego, nadie podia competir. Durante su
formacién habia sido ejercitado en una especie de gimnasia mental, (las llamadas
argumentaciones y contraargumentaciones), artificio puramente dialéctico, que
no ensefiaba a discurrir sino a contestar a través de una serie de recursos «ad
casum».

Esta formacién intelectual, en la que el privilegiado tenia que someterse
a la tirania de la mediania, garantizaba la cohesién interna del grupo social y
reforzaba su autoestima al concederle el monopolio de una ciencia que no era
comun a los demas.

La uniformidad de las conductas

Mucho més importante que la formacion intelectual era la conformacion
de las conductas. Se encargaban de ello el equipo de direccion: Rector,
Vicerrector, directores de disciplina, directores espirituales y los inspectores. El
seminarista se sabia controlado todas las horas del dia. El espionaje entre
condiscipulos estaba reglamentado.

Los ejercicios de espiritualidad ocupaban una parte importante de la tarea
diaria (meditacion, lectura espiritual del Kempis, Misa, comunidn, examen
cotidiano de conciencia, lecturas durante la comida etc.) Anddase a esto el retiro
mensual vy los ejercicios espirituales anuales, mds los ejercicios que precedian
obligatoriamente a la recepcion de las ordenes.

Nunca hubo una clara distincién entre el régimen de formacion intelectual,
el régimen disciplinario y el régimen de la conciencia. El hecho de que todo el
equipo directivo, (disciplina), ejerciera como docente no ayudaba a deslindar los
campos. Inicialmente tampoco el campo de la conciencia escapaba a este control.
Veamos, al respecto, lo que escribe Couselo Bouzas sobre este punto, al referirse
al primer seminario compostelano: «En cuanto a cosas espirituales se ordena lo
siguiente: 1) Bl Sr. Rector anunciard con una semana de anficipacién a todas las
escuelas (clases o cursos) el dia de confesion y en la vispera del mismo dia, se
presentaran todos los alumnos con sus respectivos maestros para oir una platica
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alusiva a la confesion. 2) Reunidos los profesores, sacerdotes y confesores
externos del seminario con el Sr. Rector o Vicerrector del mismo en la capilla,’
y colocados a distancia proporcionada, entraran los estudiantes de la clase
superior con su respectivo maestro, el cual estard en la capilla hasta que acaben
de confesarse sus discipulos. Acto continuo entrarda la otra clase y asi
sucesivamente. 3) Cada estudiante entregara a su confesor un papelito, escrito
de propio puiio, en que se dira asi: nombre, aio que cursa, con quién se confesé
y fecha. Entregard (el confesor ?) esta papeleta al catedrdtico respectivo y éste
al encargado de recogerlas y velar sobre el cumplimiento de tan santo deber...
5) Aungue ninguno sera obligado a comulgar, se pasard sin embargo a los
respectivos catedraticos una lista de los que no lo hubieran hecho,a fin de que
éstos con las cautelas y prudencias convenientes, inquieran las causas de esta
falta y procuren remediarla... 6) Cada dos meses se remitiran a S.E. (el arzobispo)
asi de los sacerdotes que no se presenten a tan santo ministerio, como de los
estudiantes que faltasen».

Hl texto precedente, tomado por Couselo Bouzas del archivo del
Seminario” de Santiago, revela como el Arzobispo personalmente controlaba la
vida espiritual de los seminaristas, mediante la intervencion de profesores,
directores de disciplina y confesores...

La uniformidad de las conductas requeria la purificacién previa de las
adherencias culturales de la clase de la que procedian, y la integracion plena en
una nueva cultura clerical. Para ello se prohibia hablar la lengua gallega e incluso
se procurd, aunque en valde, suprimir el tonillo o deje, «por repugnante y
fastidioso»™". Se recortaban las visitas familiares, se controlaba la correspondencia,
¢ incluso se pens6 en suprimir las vacaciones, de forma que los seminaristas
nunca abandonaran el recinto donde se formaban®, lo que no se pudo conseguir,
posiblemente por motivos econémicos. No hubo reparos, en cambio, en tolerar
el argot clerical que ha llegado hasta hoy, quiza porque el argot cohesiona mas
intimamente al grupo, al dotarlo de un idioma para iniciados y al que, a veces,
ni los superiores tenian acceso. En este argot los seminaristas hablaban de lo
divino pero sobre todo de lo humano sin que la autoridad pudiera castigarles
por ello, por el doble sentido de las expresiones.

+ Reconoce Couselo Bouzas, op. cit. p. 57, que el texto precedente fue hallado en un papel
suelto, contenido en el Mazo 2, Seminario, Arch. Arzobispal.

2 Martinez de Pazos, Oratoria Sagrada, Santiago 1886, pp. 390-391. El autor era candnigo y
profesor de Oratoria Sagrada en el Seminario Central y era natural de la didcesis de Ourense.

2 «Ad hoc quidem maxime conferret, quod alumni omnes in Seminarii aedibus degerent,
tionum tempore, proprios adirent domos», Cap. 1X, Tit. V. Decreta Concilii Provincialis
Compostellani mni 1887, Compostellae 1890, p. 88. Al tratarse de un concilio provincial afecta a todas
las didcesis gallegas.

i, nec O
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Las virtudes clericales mas valoradas eran: la obediencia a la autoridad,
la disciplina en el cumplimiento de los rigidos horarios, o de los largos silencios,
la piedad externa, el dominio de si mismo, especialmente para no soltar el propio
ingenio. Virtudes todas ellas favorables a crear un grupo coherente, una milicia
clerical®.

2) El estatuto del clérigo

Después de haber recibido una rigida e igualitaria formacion en el
Seminario durante, al menos, 12 afios, el ordenado retornaba a la sociedad con
la que no podia confundirse. Los clérigos «in sortem Domini vocati», «a rebus
saeculi in altiorem sublati»*' tenian que vivir conforme a un estatuto que
continuamente les recordaba, y recordaba a la sociedad, su condicion de distintos
y selectos.

Lo que Trento habia disenado para el clero y nunca se habia podido
cumplir se realiza ahora en el siglo XIX a consecuencia de los cambios
experimentados en la sociedad. Roma no asume este cambio, lo sigue
considerando producto del Mal contra la Iglesia, y procura contrarrestar las
fuerzas del Mal, creando «la milicia de Cristo», un cuerpo de disciplinados
soldados, organizados bajo la autoridad de los obispos y todos al servicio del
jefe supremo, el Romano Pontifice”.

Los clérigos deben llevar permanentemente su wiiforne. El concilio
provincial de 1887, lo recuerda en forma terminante: en las ciudades, en las
cabeceras de los partidos judiciales y en otras poblaciones importantes usaran
siempre sotana y manteo, de dia y de noche, en la iglesia y fuera de ella. En los
demas pueblos han de portar siempre sotana y en lugar del manteo podrdn usar
balandran o esclavina®. El Sinodo compostelano del afo 1891 anadia que « el

2 En el Sinodo Diocesano de Santiage de 1891, se definfa el Seminario como un «centro de
ensefianza de las ciencias eclesiasticas (v) una casa de educacicn para la milicia clevical». Cap. V Tit. V
Constituciones Sinodales (afio 1891), Santiago 1891, p. 113.

# Concilio de Trento, Ses. XX1I, De Ref. , Cap. T, in Lépez de Avala, El sacresanto y Ecumiénico
ilic op. cit. p. 248.

¥ Es muy frecuente encontrar en la doctrina eclesidstica la formulacion de una colesiologia
castrense como respuesta a la teoria de la conspiracién del Mal contra la Iglesia. El Cardenal de
Santiago, Martin de Herrera, en sus abundantes pastorales es francamente partidario de formular
esta eclesiologia: Hay «una guerra cruel contra la Iglesiar ( Pastoral del 20-11-1890, Bol. Arzob.
Santiago 1890, p. 128). Los enemigos « huestes del Infierno» apelan a la calumnia, a la perfidia e
hipocresfa « para desacreditar al estado eclesidsticon ( Pastoral del 20-IV-1589, Bol Arzob. Santiago
1889, p. 183). Hay, pues, una guerra abierta, «un conflicto formidable entre dos numerosisimos

Cor
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sombrero debe tener la forma clerical, de modo que no pueda confundirse con
los que usan los seglares»™. La tonsura o corona de la cabeza no debe ser «nimis
parvam, ut plures abusive accidit, sed ita amplam prout ratio cujusque ordinis
postulat»™,

Para preservar el modo de vida clerical como diferente del laical, se
prohibe a los clérigos participar con los laicos en licitas diversiones, entrar en
casinos, en tabernas, en cafeterias, en billares. Se les prohibe concurrir a las
ferias®, jugar a las cartas, etc. No se trata de prohibir actos ilicitos in se, sino de
preservar la imagen del clero evitando su confusion con el laicado™. Silos clérigos
deben ser «lux mundi, sal terrae, ducesque pro itinere al coelestem patriam
experti», es necesario no s6lo huir de las ocasiones de delinguir sino ademas
distanciarse suficientemente del pueblo que debe ser dirigido y conducido por
el sacerdote. Por seguir utilizando la metéfora castrense tan grata al episcopado
del momento, no es conveniente que tropa y oficialidad coincidan en el rancho.

El celibato significa sin duda alguna la frontera socioldgica mas nitida
entre el clero y el pueblo. En este punto la Iglesia Gallega fue cautelosa. Mantuvo
vigentes las penas candnicamente establecidas contra los infractores, porque
estas penas procedian del Derecho Candnico y no podian los obispos rebajarlas,
pero los obispos actuaron, porlo general, con comedimiento. Lo que la disciplina

gjércitos» (Pastoral del 30-X-1905, Bol. Arzob. Santiago, 1905, p. 499). Los catdlicos tienen «que
atrincherarse contra los afiliados a la bandera tricolor del protestantismo, del liberalismo y del
masonismo» { Pastoral del 9-X-1901, Bol. Arzob. Santiago , 1901, p. 513). El Papa y los obispos forman
el Estado Mayor de la milicia sagrada que pone temor y espanto en las <huestes del Infierno» y bajo
ellos hay un numeroso ejército « formado con individuos de los diferentes grados jerdrquicos» en
los que el clero tiene un papel destacado porque estan «alistados en la milicia de Cristor, lo mismo
que los religiosos, «tropas auxiliares del Papa y los obispos» v el laicado «que vive en este mundo
como en lugar de combate» (Pastoral del 20-1V-1899. Bol. Arzob. Santiago, 1889, pp. 183-5). Los
catdlicos deben «presentarse unidos y compactos en el campo de batalla para batir las huestes del
error, de la impiedad, de la licencia de costumbres» ( Pastoral del 30-X-1905. Bol. Arzob. Santiago,
1905, p.504)

* «Hic vero habitus in onmuibus civitatibus et oppidis, quae capita sunt ditionis judicialis
aliisque frequentoribus, ex talari tunica et palio nigri coloris constabit {(sotana el manteo nuncupatis)
in ruralibus vero oppidis, clerict in sacris constituti semper dicta tunica undutl incedent; porterunt
tamen palium mutare in supra positam commodiorem vestem, quae balandran aut greca vidgo audit
Cap II, Tit. IV, Decreta, op. cit. p. 67.

7 Cap. V, TitdV, Constituciones Sinedales , op. cit. p. 101

# Cap II, Tit. IV, Decreta, op. cit. p. 67. Al historiador no le interesa tanto la transgresion que
esta normativa pudo sufrir, {que es algo perfectamente constatado), cuanto ¢l hecho de que exista
esta normativa, reveladora de la intencion de la autoridad eclesidstica de que el estatuto clerical
estuviera perfectamente definido, con el fin de marcar Jas diferencias con el laicado. Es decir, nos
interesa en cuanto revela la intencidon de consolidar la cohesion del dero en cuanto clase social.

297

La insistencia en la no presencia en las ferias tiene una doble intencic

e Evitar que el clérigo
intervenga en los negocios de compra-venta de ganado v, sobre todo, evitar que participe en los
paseos y fiestas con las que solian concluir las ferias en Galicia.

* Cap. VIII, Tit. IV, Decreia, op. cit. p. 72.




Eflnd Contempordnca: Los hombres del altar (aproximacidn... ’ 195

destaca es la necesidad de que la familia del sacerdote no aparezca como una
reproduccion de la fomilia laica, por este motivo se delimitan las condiciones de
edad v conducta que deben tener las servidoras del sacerdote, la necesidad de
que sus parientes, si conviven con el sacerdote, no aparezcan publicamente con
él, ni coman en la mesa con él, ni le acompanen en los viajes’. Todo esto esta
claro que tiene la pretension de evitar la imagen de una familia normal o habitual

3) La dignificacién social del clero

Pese a la existencia de una literatura popular y culta anticlerical?, hay que
reconocer que esta clase social, en cuanto tal, aparece socialmente dignificada.
La literatura anticlerical lo que hace, al denunciar las conductas desviadas, es
implicitamente reconocer esta alta valoracion social.

Esta procede, sin duda alguna, del consciente o inconsciente sentimiento
de respeto al sacerdote por ser ministro de lo sagrado, ser consagrado y participar
por ello de unos poderes no comunes. Unase a ésto el hecho de que para la mayor
parte de las familias significaba un ascenso social formar parte del clero, lo que
ayudaba a mantener, ya por interés social, el prestigio clerical.

Ademas de todas estas circunstancias, la Iglesia y el Estado desarrollaron
una doctrina, muy vulgarizada en libros piadosos y en leyes de obligado
cumplimiento, que reforzaban este sentimiento de respeto.

En pocas casas catolicas faltaba el Catecismo de la doctring cristinna del
canénigo de Valladolid, Garcia Mazo, obra declarada de texto por el Gobierno,
que en el ano 1854 habfa llegado a la undécima edicién y cuatro anos mas tarde,
en 1858, a la edicion vigésima, con la adicion del Catecismo del P. Ripalda®. Al
referisse Garcia Mazo a la dignidad sacerdotal se leen los siguientes pdrrafos:

«La dignidad del sacerdote es tal que, segun expresion de San Agustin, el Hijo
de Dios encarna en sus manos como en otro seno de la Virgen. il sacerdote,
haciendo que exista Jesucristo sobre el altar en virtud de las palabras de la
consagracion, viene a ser como su Padre y como el Esposo de su Santisima
Madre. En poder del sacerdote ha puesto el Hijo de Dios las llaves del cielo...
El mismo Jesucristo se ha puesto, por decirlo asi, a su disposicion. jPasmense
los cielos, asémbrese la tierra, confundanse el Infiernoe al contemplar la inmensa

* Cap. X1V, Tit. 1V, Decreta, op. cit. p. 96.

32 X R. Barreiro Fernandez, GEG, in voce «Aunticlericalismo».

¥ Citamos por la siguiente edicién, S. Tosé Garcia Mazo, El catecismo de la doctring cristiana,
explicado, o explicaciones del Astete que convienen también al Ripalda 11 ed. Valladolid 1854,
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dignidad que Dios ha concedido al sacerdote! jAh, silos dngeles fueran capaces
de envidia, a nadie la tendrfan sino al sacerdote!... {Con qué veneracion, con
qudé respeto no deberemos acatar nosotros a estos encargados de Dios, a estos
dioses visibles que nos representan al Dios Invisible, a estos dioses de la tierra
que hacen las veces del Dios del cielol»™,

Incluso en el caso, dice el autor, en que el sacerdote sea indigno por su
conducta, el pueblo debe respetarle por la dignidad ministerial que simboliza
y posee: «En tan lamentable caso debemos compadecernos de su extravio y
venerar su dignidad, porque ésta es siempre la misma»™.

Otro Catecismo muy popularizado fue el del P. Claret®. Al tratar el
sacramento del orden, se detiene en la veneracion que se merece el clero:

«jOh, si supieses y conocieses, hijo mio, cuan grande y admirable es la
dignidad sacerdotal! quedarias atonito y no sabrias como loar a Dios v honrar
a sus ministros. 5i entendieses la ilimitada confianza que Dios hace de sus
sacerdotes, verias cuan puesta en razon esta la veneracion que ti y otros nifios
bien educados les prestais, besandoles sus consagradas manos».

El culto clérigo liberal D. Juan Manuel Bedoya Palacios, candnigo de
Ourense, publicé en el afio 1825 wun Manual del cristiano™, una especie de
catecismo para el pueblo adulto. Refiriéndose al respeto y veneracion que se
merece el clero escribe:

«Los seglares han de mirar a los individuos de uno y otro clero con veneracion
la mds profunda. Tocar a los ungidos del Sefior es herir al mismo Dios en la
nifia de sus ojos»™.

Para Bedoya deben ser los parrocos los que merecen el mayor respeto y
consideracién ya que son «verdaderos padres de su feligresia en lo espiritual,
dignos de doble honor y del mayor respeto»”.

Todos los autores procuran destacar la utilidad del sacerdocio aunque
siempre desde una perspectiva espiritual: ellos son los ministros de los
sacramentos, los mediadores entre Dios y los hombres. Algin autor, sin embargo,
procura subrayar otro tipo de utilidades: las oraciones del clero ayudan no poco

" S, ], Garcla Mazo, EI calecisino, op. cit. pp. 504-505.

%S, J. Garcia Mazo, El catecismo, op. cit. p 505.

% Excmo e lmo D. Antonio Claret, El catecisino de la doctrina cristiana, explicado y adaplado
a la capacidad de los nifivs, 8% ed. Barcelona 1852, p. 368.

TIM. Bedova, EI pucblo instruido en sus deberes y usos religiosos o manual del cristiano para su
arreglo diario y principales y nuds frecuentes veurrencias de ln vida, Santiago 1825, dos tomos. Hay
reedicién, también dos tomos, en Santiago 1832.

1M, Bedoya, El pucblo instruido, T. 11, op. cit. p. 16 y ss.

* ] M. Bedoya, ut supra, p. 10.
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al buen éxito de las cosechas, ya que por su mediacion Dios da...«abundantes
lluvias a su tiempo»*.

Posiblemente influyé mucho mas que la doctrina en la dignificacion de la
clase sacerdotal el estatuto privilegiado de que gozd tanto por ley candnica como
civil.

Las antiguas leyes espafiolas reconocieron o concedieron una serie de
exenciones en favor del clero, también llamadas inmunidades: exenciones de
prestar los servicios militares, de estar obligados a aceptar oficios concejiles,
exenciones de determinados impuestosu obligaciones, etc. Uno de los privilegios
més importantes fue el llamado privilegio del fuero, es decir, el ser juzgados en
las causas criminales por tribunales eclesidsticos®.

La legislacién canénica, por su parte, fortalecio la sacralidad de la persona
de los clérigos al excomulgar latac sententiae y con excomunion reservada al Papa
a todos los que pusieran sus manos violentas en la persona de un clérigo™.

Este trato de favor de las autoridades civiles para con los sacerdotes, el
hecho de que la primera casa visitada por la pareja de la Guardia Civil sea la
del parroco, que ha de firmar su recorrido, v que le da los informes precisos sobre
la situacién de la parroquia, y de sus miembros, ayuda sin duda alguna a reforzar
exteriormente su autoridad.

Creencia y poder siguen siendo los pilares de la dignidad de la clase
clerical: creencia en su sacramentalidad, en su poder divino pero temor también
ante el poder evidente que ejerce. El Arzobispo Martin de Herrera aconseja a los
parrocos mantener una buene relacion con las autoridades y personas influyentes
de la parroquia®.

0 Bray José Antonio, El labrador instrufdo, Santiago 1817, p. 101.
1 Sobre las exenciones v privilegios, especialmente el del fuero, ofr. Nov. Recopilacidn, Libl,
3 £ I P
Tit. X
2 1.3 excomunion trae su oricen del cap. 15 del Concilio Lateranense 11 celebrado bajo el
o
pontificado de Inocencio 11, afio 1139: «Si quis suadente diabolo hujus sacrilegii reatum. incurrerit,
quod in clericum vel monachum violentas manus injercit, anathematis inculo subjaceat, et nullus
episcoporum illum pracsumat absolvere, nisi mortis urgente periculo, donec A hostolico conspectud
P / Sen .
praesentetur, et eius mandatum suscipiats, Este mrf’mlo fue m’mgmdo en el Decreto de Graciano
11 Causa XVIL cuaest, TV, ¢.29) v, por consiguiente, objeto de infinitos comentarios, Los moralistas
. s I g ’
a través de una rica casufstica, procuraron aquilatar la gravedad de la censura oclesiastica, sin
embargo y de acuerdo con Ia laxitud o integrismo de cada uno, procuraron mantener la substancia
penal. Hubo moralistas que llevaren la excomunion hasta el caso de que un laico cogiera por las
barbas o el traje al clérigo, situacidn que para ofros no era merecedora de tal censura. Un resumen
puede verse en A. Marfa de Ligorio y J.D. Mansi, Theologia Meralis, TIL Lib. VI, Cap 1, art4, Matriti
1797, pp. 157 v ss.
# Circular sobre los deberes de los parrocos, Bol. Of.  Arzb. Santiago, 1893, pp. 33-69
F 80, + PF .
especialmente pp.64-66.
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3} La defensa de los derechos econémicos del clero

En las pdginas anteriores hemos demostrado la cohesion del clero como
grupo social a causa de una larga y homogénea formacion en los seminarios, a
consecuencia de la procedencia rural de la mayor parte del mismo y por la
tendencia a igualar el valor de las rentas eclesiasticas, reduciendo las enormes
e irritantes diferencias existentes en el Antiguo Régimen.

Hay, sin embargo, otro factor de cohesion: la defensa de los derechos del
clero enla que aparecen involucrados los distintos estamentos: desde los obispos,
pasando por los cabildos hasta los parrocos y coadjutores.

Es muy posible que en esta cerrada defensa de sus derechos econdmicos
coexistan motivaciones de muy distinta entidad: No sélo se defienden unas
rentas, se defiende al mismo tiempo el rol que el sacerdote debe ejercer en la
sociedad (en su concepcion este rol era inseparable de la autoridad, de la
dignificacion social), que entienden estd en peligro al privarle de las bases
econdmicas en que esta autoridad y dignificacion se apoyaban. A un sentimiento
de angustia por el futuro ha de anadirse la irritacion que tiene que provocarles
el hecho de que sea el clero la tinica clase directamente afectada por las medidas
desamortizadoras, como si el peso econdOmico del Estado debiera gravar en
exclusiva sobre sus espaldas.

Aunque el episcopado procuré en lo posible mediar entre el clero y el
Estado, canalizando y suavizando en sus informes y representaciones a la Reina
0 a los ministros, las durisimas expresiones de Jas representaciones del clero, no
se pudo evitar que en determinados momentos la tension clerical alcanzara el
climax, preanuncio de las acciones desbordadas e incontenidas. Por ahi habra
también que investigar para explicar la extremada violencia clerical en episodios
como en la tercera guerra carlista.

En realidad la erosion del poder econdmico del clero se inicia ya en el siglo
XVHI Lo que sucede es que los reyes procuraron en todo momento consensuar
previamente con Roma las medidas a adoptar, contando ademias con la
connivencia del episcopado, hechura de la monarquia.

El escandalo producido en el clero por las medidas adoptadas por el
régimen liberal (supresion de los diezmos, supresion de las jurisdicciones y de
los derechos senoriales anejos, desamortizacion), obedecia tanto a la magnitud
del proceso emprendido como al hecho de que lo disenara y ejecutara un Estado,
para la Iglesia, deslegitimado. Como tendremos ocasion de demostrar en el
apartado siguiente, la Iglesia Gallega francamente carlista, estard ausente de
forma total y absoluta en la construccién del nuevo Estado, que de esta forma
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nace a sus espaldas. Abstencion que posiblemente haya sido una pésima politica
eclesidstica v que puede explicar el proceso involucionista de la Iglesia Gallega
a lo largo de todo el siglo XIX.

Varias investigaciones va concluidas o en curso pCTTﬁi’((‘ﬂ medir la
catastrofe econémica del clero gallego a consecuencia de la supresion del
diezmo* y de las leyes desamortizadoras® que arruinaron su riqueza rentistica.
Menos investigada, en cambio, esté la reaccion del clero por lo que hacemos una
breve sintesis.

En cuanto se dio a conocer el provecto sobre la supresion de diezmos y
sobre la dotacién del culto y clero®, las autoridades eclesidsticas de Galicia
procuraron que algunas de sus Reprcsentaaones o Manifiestos fueran publicados
para generar la resistencia del clero. Esto es lo que sucede con la Exposicion del
Cabildo de Tui¥” o las Observaciones del Cabildo de Santiago®. Alentados por

O
su ejemplo, varios clérigos gallegos cogieron la pluma para arremeter contra este
proyecto®.

Viendo que esta resistencia era initil, el metropolitano, Fray Rafael de
Vélez cursa érdenes a los confesores para que no absuelvan a los que no paguen
los diezmos a la Iglesia y a los que hayan comprado bienes desamortizados™

e
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Varios diocesanos denuncian a los confesores ante la autoridad civil®™.

En el afo 1844, con el partido moderado en el poder, se inicia una
aproximacion entre la Iglesia y el Estado sobre el particular. El metropolitano
consigue un rescripto de la Sagrada Penitenciaria del 2-V-1845% en el que se
marcan las directrices que han de tener en cuenta los confesores.

A todos los que hubieran adquirido bienes eclesidsticos y se hubieran
negado a pagar los diezmos eclesidsticos, se les puede absolver con las siguientes
condiciones:

— Estar dispuestos a someterse a la decisién que en su dia adopte la Santa
Sede sobre el destino de estos bienes.

~ Conservar mientras tanto los bienes en buen estado.

— Cumplir las cargas anejas a los bienes que estuvieran gravados con
alguna pension.

— Tratadose de los diezmos, «cediendo alguna suma o parte de su valor
que ha de ser tasada por el que los absuelva y cobrada por el parroco respectivo

Esta Gltima condicién, sino era ejercida con cautela, podia convertirse en
un nuevo cobro del diezmo por via confesional. Por esta razon surgieron nuevas
denuncias a las autoridades civiles. Ello obligé al metropolitano y a los obispos
gallegos a solicitar de Roma una nueva férmula: Absolver «prestando caucion
de estar a lo que sobre el asunto dispusiera la Iglesia», que fue lo que se impuso
en la practica™.

El concordato del afio 1851 vino a sanar todas las posibles irregularidades
y se restablecio la paz social, aunque por poco tiempo.

En virtud del concordato, el Estado devolvia a la Iglesia los bienes no
desamortizados™ y aseguraba a los parrocos, economos, coadjutores y candnigos
una noémina anual. Finalmente el articulo 33 establecia que «también disfrutaran
los curas propios y sus coadjutores la parte que les corresponda en los derechos
de estola y pie de altar». Este articulo fue objeto de una atormentada exégesis,
desde el momento en que el clero lo esgrimié para seguir percibiendo las oblatas
parroquiales. Consistian las oblatas en las ofrendas en especie (carne de vacuno,
de carnero o de cerdo, huevos, centeno o trigo), que anualmente se le entregaban

7 ADS, legajo 257.

* Rescripto de la S Penitenciarfa en ADS, legajo 257.
# ADS., Legajo 257.

*art. 42 del Concordato.
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al parroco o quien hiciera sus veces, a cambio, parece ser, de los gastos
ocasionados con el precepto pascual, ya que el parroco trafa confesores o
predicadores a su costa™.

Con anterioridad al concordato, algunos gobernadores habfan prohibido
a los alcaldes inmiscuirse en el tema, ya que los parrocos en caso de feligreses
renuentes acudian al brazo secular pidiendo protecciéon para el cobro. En 1842
el Gobernador de Pontevedra™ prohibia la intervencion de la fuerza publica, por
tratarse de percepciones voluntarias.

Después del concordato y ya en el afio 1856, el gobernador de A Coruna,
D. Ramén de Keyser publicé una circular dirgida a los alcaldes prohibiendo
recibir demandas de los péarrocos para exigir el pago de las oblatas, por tratarse
de un acto voluntario de los fieles”.

Aunque la medida afectaba a la provincia de A Corufia, estaban
comprendidas dos didcesis: Santiago y Mondofiedo.

La reaccion fue inmediata. E1 17 de julio, es decir, a los ocho dias de la
publicacion de la circular del Gobernador, el Gobernador Eclesidstico de
Santiago, por ausencia del Arzobispo, envi6 al Gobierno Civil un amplio alegato,
rebosante de ciencia canénica, en el que sostenia la incompetencia del Estado por
tratarse de materia eclesidstica™.

Mas entonado fue el escrito del Arzobispo, enviado también a los pocos
dias, que se hacfa fuerte en el articulo 33 del concordato segtin el cual los parrocos
mantenian su derecho a percibir las ofrendas «ex iuribus stolae et oblationibus»™.
Concluye pidiendo al Gobernador que suspenda la circular.

Al mismo tiempo el Arzobispo de Santiago y el obispo de Mondofiedo
exponfan al Gobierno el contenido de la circular, denunciandola como atentatoria

5 Las oblatas tenfan una larga tradicién en Espafia. Aparecen mencionadas en la [ Partida,
tit. 19, ley 9, como una laudable costumbre. Nunca se pudo discernir el origen de esta oblacién, que
aparece recogida en las Sinodales de Galicia.

36 Bel. Of. Pontevedra, 11-11-1842.

7 Bol. Of. Coruia, 9-VII-1856. No creemos que el Gobernador adoptara esta resolucion sin
contar con el apoyo del Ministro de Gracia y Justicia, que era el competente en esta materia. Tengamos
en cuenta que en este momento era ministro el betanceiro D. José Arias Uria, progresista esparterista,
de probade anticlericalismo y que conocia muy bien lo que sucedfa en su provincia.

%l alegato del Gobernador Eclesidstico, D. Santiagoe Viqueira, se encuentra en e] ADS, legajo
257. Lleva fecha de 17-VII-1856.

® La argumentacién del Arzobispo se apoyaba en una falacia: la utilizacién del texto latino
del articulo 33 del Concordato «ex iuribus stolae et ohlationibus» (como si esta palabra significara
oblatas) y no en la traduccion oficial del mismo articulo: «derechos de estola y pie de altar», en donde
ninguna referencia se hace a las oblatas.
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al texto concordado. El recurso lleg6 en el momento mds adecuado. El 14 de julio
de 1856 hubo un reajuste ministerial, cayendo el ministro gallego Arias Urda,
siendo sustituido por Cirilo Alvarez. El consiguiente cambio de gobernadores
motivo el cese de D. Ramoén Keyser y la sustitucion por D. Pedro Carvajal. Una
de las primeras medidas que adopta fue dirigirse al Arzobispo mostrando su
buena disposicion para llegar a una solucion. El 24 de agosto de 1856 suspende
el decreto de su predecesor.

Se declara nuevamente la guerra en 1868. La Junta Revolucionaria de A
Corufia y, posiblemente otras juntas, declara voluntario el pago de las oblatas™.
El ministro de Gracia y Justicia, el gallego Romero Ortiz, toma el 7-VI-1869 el
acuerdo, comunicado a los gobernadores civiles, de prohibir el cobro obligatorio
de las oblatas, por su caracter voluntario. De acuerdo con esta decision
ministerial, el Regente de la Audiencia de A Corufia publicé en el ano 1870 una
circular prohibiendo a los jueces «admitir demandas (de los parrocos) por razén
de oblatas»®.

Varios alcaldes, apoydndose en estas decisiones, publican bandos
declarando no obligatorio el pago de las oblatas o denunciando ante las
autoridades civiles la presion clerical para verificar el cobro™.

Los periddicos catolicos toman partido por la obligatoriedad del pago de
las oblatas™ y el clero envia representaciones a los prelados denunciando la
situacion®.

El Cardenal Arzobispo de Santiago publica el 5-VIII-1870 una Pastoral®
en la que denuncia la decision gubernamental, como respuesta a la firme decision
del clero a no jurar la constitucion de 1869. Utilizando, una vez més, la falacia
de confundir las oblatas con los derechos de estola y pie de altar, denuncia al
Gobierno por oponerse al articulo 33 del concordato. En su parte dispositiva
anuncia que «los que se niegan a pagar a los parrocos los derechos acostumbrados»
no pueden recibir la absolucion y si ésta fuera impartida por un sacerdote a
sabiendas, ésta no seria valida®.

% La decision de la Junta de A Coruiia nos es conocida por el decreto del ministerio de Gracia
y Justicia, del 7-VI-186Y, que alude a la misma.

 La circular lleva la fecha del 11-VI-1870

* Conocemos el bando del alcalde de Bande y la denundia del alcalde de Manon.

© Aparecen varios articulos en el periddico lucense La Pafrin que aparecen reproducidos en
el Bol. Of. Arzob. Santiago, 10-VII-1870, pp. 249-254; 20-V1I-1870, pp. 271-279; 30-VII-1870, pp. 286-
294; 10-IX-1870, pp. 353-9; 30-IX-1870, pp. 371-4.

“ Algunas de estas representaciones en ADS., Legajo 257.

° Pastoral del 5-VII-1870, Bol. Of. Arzob. Santiago, 10-VII-1870, pp. 267-304. Con
anterioridad, el Arzobispo habfa enviado a los arciprestes instrucciones en el mismo sentido.

“ Pastoral, ut supra, p.303. Desconocemes quien asesord al Cardenal en esta tan grave
decision. Quien quiera que haya sido no parece estar muy sobrado de doctrina candnica y teoldgica.
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A partir de 1875, v con la Restauracién, nuevamente se volvio a restablecer
la paz, ya que s6lo contados jueces se resistieron a aceptar las demandas por
impago presentadas por los parrocos.

Se reabre el debate en el afio 1884 a causa de dos Reales Ordenes del 3-
111-1884, dirigida al obispo de Ourense y del 18-X11-1884 al de Mondonedo,
motivadas por una serie de denuncias presentadas por vecinos al Gobierno por
la obligacion de pagar las oblatas. Paraddjicamente en este caso la resolucién
procede de un gobierno conservador, presidido por Canovas del Castillo.

FEn ambas Reales Ordenes se proclamaba el «caracter libérrimo vy
espontdneo que tenfan» las oblatas y, por ello, se prohibiala ejecucion de su cobro
por via judicial o civil. El clero volvié a movilizarse, enviando representaciones,
por arciprestazgos, a sus respectivos obispos.

El Cardenal-Arzobispo de Santiago, Paya y Rico, supo moverse en este
caso con gran discrecion y habilidad. Fnvié a Madrid al prominente burgués D.
Joaquin Diaz de Rabago, con varios encargos, (alguno de ellos personales, como
era la consecucion de una sucursal del Banco de Espafa para Santiago, de la que
Diaz de Rabago pretendia ser Director, como lo consiguid), con encargo de
convencer a Silvela a través de Pidal v Mon. Silvela se mostraba poco propicio.
Sin embargo sus dudas se despejaron al conocer la respuesta de Montero Rios,
al que consultd el hecho. Este le dijo que dudaba mucho que las oblatas pudieran
estar incluidas en los llamados derechos de estola y pie de altar, a los que se
referia el articulo 33 del Concordato, pero tratindose de una cantidad mddica
y con el fin de tranquilizar al clero, era conveniente que el Gobierno suspendiera
las Reales Ordenes. Silvela, para cubrir las apariencias, comunica que seria
conveniente que el Cardenal enviara una Representacion al Rey solicitando la
suspension®. Elevada por el Cardenal la Exposicion, el 30 de mayo de 1885, el
Gobierno suspende las Reales Ordenes anteriores™.

A partir de este momento, el debate se renueva ciclicamente en razén de
los pronunciamientos judiciales. Cuanda los jueces secundaban los deseos de los
péarrocos, la prensa republicana denunciaba lo que entendia era un abuso.
Cuando, en cambio, los jueces sentenciaban en contra de la obligatoriedad, eran
los periédicos catdlicos los que extremaban los ataques. Expresion de este debate
son los folletos de Costas Marquez y Suérez”.

7 La interesante gestion llevada a cabo por Diaz de Rabago, tanto en el aspecto personal como
en el de las oblatas, se contiene en una frecuente correspondencia entre este personaje y el Cardenal.
ADS, legajo 257.

& El Cardenal de Santiago publica, con no disimulada alegria, el decreto del Gobierno,
«dictada a consecuencia de las activas gestones de nuestro Emmo Prelados, vid. Bol. Arzob. Santiago,
3-VI-1885, p.172.

@ C. Costas Mérquez, Oblatas parroqiriales, Santiago 1900; D. Sudrez, Oklatas forzosas, La
Coruna 1906.
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La defensa de los derechos econdmicos revela hasta qué punto la cohesion
social del clero es perfecta, asi como la integracion del episcopado y los distintos
sectores clericales.

II. LA IGLESIA GALLEGA Y EL ESTADO LIBERAL

1- La construccién del Estado liberal y la ausencia de la Iglesia

La construccion del nuevo Estado fue la principal responsabilidad y
ocupacion del régimen liberal y en la que se invirtié la mayor parte del siglo XIX.

La primera tarea que se impusieron los liberales desde 1810 fue la
sustitucion de un Estado fragmentado, parcialmente privatizado e ineficaz, por
un Estado uniforme, centralizado, capaz de funcionar como una maquina
perfecta. Esta fue, al menos, la utopia de nuestros primeros liberales.

El Estado del Antiguo Régimen, pese a las correcciones experimentadas
por los Borbones en el siglo XVIIL, era un poder fragmentado. La Iglesia constituia
una especie de Estado dentro del Estado, importantes funciones publicas estaban
privatizadas por los seftorios jurisdiccionales, buena parte de este poder publico
estaba autonomizado por los Capitanes Generales que, al menos en el caso de
Galicia, acumulaba el poder militar, el civil y el judicial en cuanto cabeza de 1a
Real Audiencia. Habria finalmente que referirse a la supervivencia de los dos
Estados de Espana, artesanalmente cosidos. La unidad del Estado absolutista en
la persona del Rey era mas un recurso emotivo e ideoldgico que una efectiva
realidad.

La construccién del Estado liberal no fue una operacion de ingenieria
juridica atribuible a unos expertos en ciencia administrativa, sino el producto del
consenso o0 pacto entre dos fuerzas sociales, (aristocracia y burguesia), pacto
canalizado a través de dos fuerzas politicas, (moderados y progresistas), quienes
determinaron qué tipo de Estado convenia a sus intereses y era posible en aquella
coyuntura.

Las fuerzas sociales no integradas directamente en el consenso, (clero,
campesinado, pequena burguesia, artesanado, primeras organizaciones obreras),
mantuvieron, a lo largo del siglo XIX, otros proyectos de Estado, lo que explica
la violencia politica estructural de este siglo y la lenta y dificil consolidacion del
modelo liberal de Estado.
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Estas fuerzas se canalizaron preferentemente a través de tres grandes
movimientos: el carlista, el liberal-radical (republicanismo) y el socialista”.

Seria incorrecto, sin embargo, partir de un concepto homogéneo del
régimen liberal. Este experimenta modulaciones e incluso rectificaciones
importantes a lo largo de la Edad Contemporanea. Arranca, en una primera fase,
(1810-1814 y 1820-3) con un marcado acento populista y radical. La burguesia,
que conoce muy bien que en Espafa los poderes del Antiguo Régimen mantienen
intacto su poder y que la resistencia puede ser formidable, intenta atraerse al
pueblo como un aliado en la gran operacién que disefia y por ello radicaliza sus
contenidos antiaristocraticos y antieclesidsticos. La operacién se saldd con el
fracaso.

En una segunda fase (1833-1868) se entierra el proyecto doceafista para
dar paso al consenso o pacto entre burguesia y aristocracia, al que nos hemos
referido. La burguesfa estd dispuesta a superar definitivamente sus incertidumbres
econdémicas y politicas a través de garantizar la supervivencia de un proyecto
renovador v lo consigue pactando con la aristocracia. De este pacto surge el
Estado-Protector’ de los intereses de ambas clases, que restringe el poder
popular a través del voto censitario y que consigue controlar los poderes
legislativo y judicial a través del ejecutivo. Se sientan las bases del caciquismo.

Este experimento sufre un fuerte correctivo en el Sexenio (1868-1875). El
pronunciamiento no tenia, inicialmente, mas objetivo que destronar a Isabel II,
(su papel de intermediaria y tutora del pacto hacia tiempo que se incumplia por
su entreguismo a la llamada Camarilla Real, que no representaba directamente
los intereses ni de la burguesfanidela aristocracia), y relevarla por otro monarca,
pero sin liquidar la Monarquia. Lo que sucedid, sin embargo, es que los
acontecimientos se le fueron de la mano a los conspiradores y, sin queretlo,
abrieron una etapa prerrevolucionaria.

El pueblo, movilizado por republicanos y carlistas, domind la calle, exigio
de las Juntas medidas revolucionarias y se dispuso a cambiar el rumbo del
Estado. Burguesia y aristocracia deciden entonces abstenerse, dando paso a la
Primera Reptblica, acosada desde el primer momento por las mas poderosas
fuerzas sociales que hacen fracasar el experimento de rectificacion.

™ Ampliamos esta visién en nuestros articulos: Administracion y saciedad cn la Galicia liberal.
Aproximacicn motodoldgica, Historia de lo Administracién piiblica (I Simposio da Historia da Admiinistracion
I’w’n’:( Santiago 1992) Santiago 1993, pp. 211-223; La administracidn mmmicipal en la Galicia
romtuﬂz;m'? nea, II simpesio de Historia de Administracidn (1994), Santiago 1994, pp. 83-105.

7' C.B. Macpherson, La democracia liberal y su época, Madrid ]99], pp-35 y ss.
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La Restauracion no fue una réplica del modelo liberal anterior. Los
arquitectos del nuevo proyecto politico, Canovas y Sagasta, crearon un régimen
capaz de sobrevivir cincuenta afos, con insospechadas aperturas politicas, pero
sin mengua de los intocables intereses de la burguesia v de la aristocracia que,
con el ejército, seran los sostenedores de la Restauracion. La Corona recupera su
funcion simbolica de integrar a toda la sociedad, de moderar las distintas fuerzas
politicas y de representar a la sociedad. Entramos en la etapa del Estado-
Desarrollo™ hecho a la medida de sus principales beneficiarios.

La Iglesia no supo captar estas modulaciones y respondié con el
enfrentamiento, la hostilidad o simplemente con la ausencia. La Iglesia cometio
sin duda su mayor error histérico.

Es verdad que el nuevo Estado erosiona el poder econdémico y social de
la Iglesia, con la supresion de las jurisdicciones, la supresion de los diezmos, la
supresion de la Inquisicion, la desamortizacion etc. pero no es menos cierto que
mantiene la unidad catdlica, la confesionalidad del Estado, la educacion religiosa
en todas las instancias educativas, el presupuesto del culto y clero, apoyo
econémico a los seminarios, reconocimiento del derecho de propiedad y de
administracién de los bienes no desamortizados, los privilegios del fuero y del
canon en favor de los clérigos, libertad para tener Organos propios de
comunicacion social, libertad para ejercer sus actividades las drdenes religiosas,
especialmente en materia educativa y asistencial etc.

El Estado liberal doctrinario se apoya justamente en tres valores,
(monarquia, religion y propiedad), que abrian la posibilidad de una inteligencia
y cooperacién institucional entre la Iglesia y el Estado. Interesa extracrdinariamente
al régimen centrar su proyecto politico, marginando a las fuerzas radicales: al
republicanismo y al carlismo. Para ello le era imprescindible el apoyo del clero
como clase social para asentar definitivamente las bases de su filosofia politica.
Esta es la razén por la que el régimen deja un ancho campo de autonomia a la
Iglesia, esperando su cooperacion. Esta, sin embargo, no presté institucionalmente,
(al menos hasta la Restauracién), ningan tipo de apoyo.

La jerarquia eclesidstica mantuvo, como bandera de resistencia, el
ideograma del liberalismo de la primera fase, del liberalismo radical, sin hacer
caso de los cambios estructurales que se dieron dentro del mismo, ni de los
proyectos diversos que se encarnaron en las constituciones de 1837 y 1845,

Esta actitud del clero fue una de las causas de inestabilidad politica de
Espana durante todo el siglo XIX. Su politica de confrontacion o ausencia la atéd

> C.B. Macpherson, ut supra, pp. 58 y ss.
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de pies y manos para ejercer una accion constructiva incluso en favor de sus
intereses, pero y sobre todo, imposibilité la consolidacion del catolicismo liberal
que era una aspiracion generalizada en la clase dirigente, ya que la casi totalidad
de la clase politica liberal se confesaba catdlica y ejercfa como tal, aunque tuviera
que hacer dificiles equilibrios de conciencia para cohonestar su inequivoca
conducta catélica con el imperativo de su condicion de politico liberal.

Nos interesa ahora pormenorizar esta actitud del clero gallego en las
distintas etapas de] Estado liberal.

2- El enfrentamiento abierto (1810-1840)

Tres eran las opciones politicas que se perfilan en Espafa a partir de 1808:
La opcién josefina o afrancesada, minoritaria; la opcion liberal y la opcion realista
o absolutista.

La presencia del clero gallego en el bando josefino fue absolutamente
minoritaria. Algunos obispos colaboraron con los franceses, pero hemos de
pensar que su conducta debi6 estar mds motivada por el miedo que por
convicciones. En otro lugar hemos publicado la relacién completa de los clérigos
colaboracionistas o comprometidos con el régimen josefino, némina reducida
aunque selecta”™.

Es mas dificil serializar la participacién del clero en el bando liberal. La
profesién de liberalismo o la simple colaboracién en alguna de sus instituciones
comportaba un riesgo para cuantos intentaran hacer carrera eclesidstica. Pese a
ello muchos clérigos fueron capaces de enfrentarse a las censuras episcopales
viviendo su liberalismo intensamente.

La Unica constatacién cuantitativa que podemos ofrecer, fragmentaria y
parcial, procede de un libro-control del Arzobispo de Santiago, en el que
aparecen los nombres de todos los clérigos que por una u otra razoén merecieron
alguna censura episcopal™. El libro comprende el perfodo entre 1825 y 1848.

Fl nimero total de cléricos censurados es de 942 v por razones politicas
o B
tnicamente aparecen 41, es decir, el 4%

7 XJ. Barreiro Fernandez, O clero galego afrancesado, Encrucillada 66 (1990), pp. 6-21.

# Conducta del clero del Arzobispado de Santiago, ADS, Fondo general, Serie de
informaciones, n. 1372/1.

75 En el libro aparecen nombres tan conocidos como D. Claudio Gonzdlez Zufiiga, médico
v clérigo; el candnigo de Padrén, D. Manuel Ortega; D. Rufo Ferndndez, futuro rector de la

o
Universidad de Santiago; el exguerrillero de la Guerra de Independencia, D. Andrés Villagelit, etc.
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Todo parece indicar que la mayor parte del clero gallego se mantuvo unida
a su episcopado que, casi sin excepciones, fue realista, absolutista y mas tarde
carlista.

La archidiocesis compostelana estuvo gobernada durante este perfodo por
D. Rafael de Muzquiz™ y posteriormente por fray Rafael de Vélez”. Ambos
fueron campeones del absolutismo, negaron legitimidad a las cortes y tuvieron
que vivir extranados de sus diécesis por su oposicién al régimen liberal. Los
clérigos liberales fueron objeto de una despiadada persecuciéon por parte de
ambos prelados.

Idéntica era la situacion en la didcesis de Ourense. A D. Pedro Quevedo
y Quintano™, tan gran patriota y humanitario pastor como rabioso absolutista,
le sucede D. Dalmacio Iglesias Lago quien, sin la grandeza del anterior, le
secunda en el absolutismo.

En Mondofiedo el obispo Lopez Borricon lidera el carlismo a partir de
1833, teniendo que huir de la didcesis y pasando a la Corte de D. Carlos en donde
ejercio de Vicario General Castrense.

En la didcesis de Tui, el obispo Garcia Benito se desmarcod de los otros
obispos en el periodo entre 1810-1814, negandose a firmar algunas pastorales
colectivas y permitiendo que se cumpliera en su didcesis la lectura del decreto
de las Cortes suprimiendo el Santo Oficio. Sin embargo, esta actitud independiente
no ha de confundirse con sintonia con el liberalismo. Garcia Benito, con los afios,
fue exagerando su discurso teoldgico politico™, deslizdndose hacia el absolutismo.

Por lo que respecta a la didcesis de Lugo, y después del episcopado de
D. José Antonio Azpeitia, caracterizado por un claro posicionamiento ideoldgico
en favor del absolutismo, accede a la misma en el ano 1825, Fray Hipélito Sdnchez
Rangel de Fayas y Quirés, obispo expulso de la didcesis de Mainas (América)
a consecuencia de la guerra de independencia americana. Creemos que el obispo,

También consta la connivencia entre el Capitan General y las autoridades realistas del Arzobispo
Vélez, ya que en alguna ocasion se hace constar que tal clérigo fue denunciado o condenado por
alguna de estas autoridades.

% Sobre el Arzobispo Muzquiz prepara su tesis de licenciatura, J.A. Amado.

77 Sobre Vélez puede verse el libro précticamente inutil de Couselo Bouzas, op. cit.; C. Sanz
Ros, El vbispo Rafacl de Vélez y el Trieniv Constitucional, Naturaleza y Gracia 18 (1971), pp. 139-158,
y nuestro articulo, Idearic politico-religioso de Rafael de Viélez, Hispania Sacra , 25 (1972), pp. 75-107.

7% Sobre D. Pedro Quevedo y Quintano nadie ha conseguido hasta el momento, superar la
magnifica biografia de D. ].M. Bedoya, Retrato histérice del Enano., Exio. e llimo Sr. D. Pedro Quevedo
y Quintano. Madrid 1835

7 El profesor L. Ovelleiro ha iniclado una investigacion sobre el pensamiento politico de este

obispo.
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claramente isabelino v por consiguiente recibido sin entusiasmo alguno en la
dideesis por el clero, dejé en manos de su secretario, D. José Marfa Padilla y
Aguila, el gobierno de la misma. A partir de 1833 se puede constatar el divorcio
entre el cabildo v clero, partidarios de D. Carlos, y el equipo episcopal. Fue, por
consiguiente, el tinico obispo gallego que secundé las disposiciones del Gobierno
y del Capitan General contra el clero carlista.

Los cinco cabildos catedralicios de Galicia fueron centros conspiradores
en favor del realismo, primero, y del carlismo mas tarde. En nuestros libros,
Liberales y Absolutistas y El Carlismo Gallego, documentamos la participacion de
los cinco cabildos en el periodo 1820-3 y 1833-40™.

Para demostrar la participacion del clero en el realismo y en el carlismo,
nos valemos de dos cuadros con la participacion de las distintas clases sociales
en los periodos de 1820-3 y 1833-40:

Participacion del clero en los movimicntos realistas™
DPeriodo 1820-3.

Total de personas implicadas y comprometidas: 632

Aristocracia e hidalguifa ........... 258 41,0%
ClOTO i 231 i, 36,5%
Pueblo o, 98 o 15,5%
OOS oo 45 7,0%

Participacion del clero en el carlismo *

Periodo 1833-40.

Base de la muestra: 552 personas
Pueblo o 192 34,7%
CLero oo 136 i 24,6%
Aristocracia e hidalguia ... 120 21,7%
Comercio e industria 9,7%
ORTOS oo, 9,0%

Para que los cuadros anteriores puedan ser contextualizados
suficientemente, ha de tenerse en cuenta que el nimero de clérigos en Galicia,

solutistas en Galicin, Vigo 1982, especialmente en pp.
61-5; X.R. Barreiro Fernandez, El o4 Santiago 1976, pp. 126-128 v pp. 160-165.

# XR. Barreiro Ferndndez Li 1 istas, op. cit. pp. 80-1.

% X.R. Barreiro Fernandez, El carlisno g o, op. cit. pp. 155-156.
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de acuerdo con el censo de 1858, apenas llega al 0’3 % de la poblacion total de
Galicia.

El clero gallego se mostrd undnime en su enfrentamiento con el régimen
liberal. Tres obispos fueron desterrados de sus didcesis, la curia de Santiago
desmantelada, los cinco cabildos diezmados por los destierros o huidas de sus
titulares, cientos de clérigos encarcelados y docenas de ellos muertos con las
armas en la mano o ejecutados mediante sentencia judicial, una vez probada su
colaboracion con las partidas armadas.

Si Galicia no fue feudo del carlismo no fue por la ausencia del clero sino
del pueblo que mantuvo una obstinada neutralidad.

3- Distanciamiento y agresividad contenida (1840-1875)

Aungue el Convenio de Vergara (29-VIII-1839), que ponia fin a la primera
guerra carlista, pretendio ser una solucion protocolaria por la que no hubiera
vencedores ni vencidos, la realidad es que el carlismo se sabia derrotado. La
Iglesia Gallega acusé muy especialmente la derrota.

El episcopado y el clero se preparan para una nueva etapa.

A partir del afio 1844, con los moderados en el poder, se sientan las bases
de una primera aproximacién diplomatica entre la Iglesia Espafiola y Roma. La
guerra, (y sobre todo el absurdo apoyo del Papa a la causa carlista), habian
paralizado los nombramientos de obispos y estaban vacantes importantes
didcesis. El convenio de 1845 va a permitir el nombramiento de una serie de
obispos, fruto de esta inicial reconciliacién: serdn obispos seleccionados
cuidadosamente, de tendencia mds pastoral que politica, buenos organizadores
de las didcesis, aparentemente, al menos, no contaminados por el carlismo y
dispuestos a jurar a Dofa Isabel como Reina de Espana. El concordato del afio
1851 liquidaba una etapa, pero de ninguna manera fundaba la esperanza de una
futura colaboracién. El episcopado, en bloque, se distanciaba del liberalismo
como filosofia politica y del régimen liberal, como encarnacion de esta filosofia.
Sin embargo la experiencia anterior ensend al episcopado que era preferible dejar
el camino abierto a cierta comunicacion e incluso colaboracién antes que iniciar
otra guerra abierta.

En el aino 1852 sucede al arzobispo Fray Rafael de Vélez, representante
o simbolo de la etapa anterior, D. Miguel Garcla Cuesta®.

8 XR. Barreiro Fernandez, El pontificado compostelano del Cardenal Garcln Cuesta (1852-1873),
Compostellanum XVII (1972), pp. 189-260.
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Las otras didcesis gallegas experimentaron igualmente el relevo, de
acuerdo con las vacantes. En la diécesis de Lugo hay una larga sede vacante
desde 1839 hasta 1848 en que es nombrado obispo D. Santiago Rodriguez Gil,
fraile exclaustrado, que gobierna la didcesis hasta 1857, sucediéndole D. José de
los Rios Lamadrid.

En la didcesis de Qurense esta nueva fase se inicia con el gobierno del
navarro D. Pedro José de Zarandia y Endara, nombrado para esta diocesis en
el ano 1848.

En Tui, el obispo Fray Francisco Garcia Casarrubios, que sustituye en 1825
a Garcia Benito, es el obispo de la transicion, hasta que coge el relevo el gallego
D. Telmo Maceira en 1855.

Finalmente en Mondofiedo se viven afios de incertidumbre ante el temor
de la supresion de la dideesis. La ausencia del obispo Lopez Borricon y el
empecinamiento de la Santa Sede en no removerlo de la diocesis, provocéd una
sede vacante prolongadisima. El Gobierno, temeroso de que el Cabildo designara
a un Gobernador Eclesidstico opuesto, forzé la situacidn nombrando a Gonzalez
Varela, posiblemente el tinico canonigo sensible al liberalismo en todo el Cabildo.
Sin embargo ni éste, ni el clero diocesano aceptaron este nombramiento,
inicidandose una larga polémica canénico-politica. El nombramiento de Telmo
Maceira en 1852, (antes de su traslado a Tui), propicia el inicio de una nueva
fase, posteriormente secundada por el obispo Ponciano de Arciniega, nombrado
en 18575

Durante todo este periodo, el protagonismo clerical pasa integramente al
episcopado. Por primera vez no se escuchan las voces de los cabildos, ni las
representaciones de los arciprestazgos, ni la voz de los exclaustrados. El
episcopado ha conseguido centralizar y canalizar toda la oposicion politica al
regimen.

Poco a poco, Garcfa Cuesta, elegido Cardenal por Pio X en el afo 1862,
no s6lo pasa a liderar al episcopado de su metrépoli sino a todo el episcopado
espafiol. Por eso sus escritos, manifestaciones, representaciones y pastorales™ son
atentamente leidas y seguidas en todo el Estado.

Garcia Cuesta marca la estrategia a seguir por los demds obispos gallegos:
No inmiscuirse directamente en politica, no mostrar apoyo alguno al régimen

8 Spbre este obispo ha publicado un trabajo, XM. Campo, en la Revists de Estudios
Mindonienses, ano 1992.

5 Relacion de los escritos de Garcla Cuesta en X R Barreiro Fernandez, El pontificado, op.
cit. pp. 193-200.
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liberal, permanceer tnicamente vinculados al Estado a través de le Coronag, destinataria
de la mayor parte de las Representaciones y quejas, y finalmente, estar atentos
a todo pronunciamiento del Gobierno en materia religiosa o clerical, para
denunciarlo de inmediato si no responde a las exigencias de la Iglesia o del clero
espafiol.

De esta estrategia, el episcopado gallego no salié hasta 1868 en que los
acontecimientos revolucionarios les obligaron a cambiar radicalmente de tactica,
asumiendo el Cardenal un protagonismo directo, permitiendo ser elegido
diputado a Cortes por la provincia de Salamanca, con apoyo del carlismo, partido
al que el Cardenal se habia aproximado, una vez que Doia Isabel II fue expulsada
de Espafia y entendiendo que su juramento de fidelidad quedaba roto.

Los pronunciamientos de los obispos en contra de determinadas leyes o
actuaciones del Gobierno salpican los Boletines Oficiales de las cinco didcesis.
Posiblemente los temds mas importantes fueron: el proyecto de Constitucién del

P s
Bienio Progresista en el que se consagraba la libertad religiosa, la desamortizacion
[« o)
de 1855, el destierro de los obispos de Barcelona y Huesca™, el reconocimiento
del Reino de Italia, la soberania temporal del Papa va a partir de 1868,
4 o
practicamente todo lo procedente del ministerio de Gracia y Justicia y referente
a la Iglesia, empezando por la propia Constitucién de 1869,

Enesta ocasion el Cardenal Garcia Cuesta pudo presumir ante el Gobierno
de la perfecta unidad del clero gallego que, salvo contadisimas excepciones, en
bloque se negé a jurar la Constitucion®,

* Fueron desterrados, por oponerse a los acuerdos del Goblerno en materia religiosa, en 1855,
D. Domingo Costa y Borrds, ubxspu de Barcelona y D. Vicente Horcos, de Huesca. Los obis spos de
la provincia eclesidstica de Galicia, al denunciar el hecho, advertian muy seriamente a la Reina:
«Sefiora, a nadie conviene tanto como a V.M. v a su Goblerno conservar en todo su brillo la sagrada
dignidad de los obispos, el decoro y alta reputacion de sus personas... Con la actuacion libre v
poduosa de los obispos catSlicos, todo podra salvarse: Trono, Gobierno, sociedad. Sm aqudla
preciso es decirlo con amarga pero leal fmml.mzﬁ, :m anuM tudu estd en peligro. (E vites del
Metropolitano y demds obispos de o provincia ¢ Io onstiluyeittes y a S.M
la Reina en el afiv de 1855, C;CLHUJ”U (5.£), pp. 118 y s5) Fl tpbu)p ado g 111% Vo, siit embargo,
su fidelidad a la Corona, que se pone de manifiesto en el afo 1867 Ludndo dudL el exterior arrecian
las criticas contra la Reina. Inducidos sin duda por la Nunciatura, los obispos responden
undnimemente. Bl 19-HI-1867, envia el Cardenal Garcia Cuesta una Representacion apoyando a la
Reina en fan graves momentos y anunciando males apocalipticos para Espaiia si se derriba el trono
de Isabel 1l: el caovs, la confusion, la pérdida de nuestra independencia o la de nuestra integridad
territorial (Bol. Arzob. Santiago, n 181 (1867) pp. 129-130.

¥ C. Garcla Cortés, Documentacion colectiva del episcopado gal
Mindonienses 3 (1987), pp. 211-263; v 4 (1988) pp. 507-555.

X .R. Barreiro Fernandez, El pontificads compostelang, op. cit. pp. 229-237, especialmente pp.

legu en los siglos XIX y XX, Est.

234-5
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4- Distensién y aproximacién entre la Iglesia y el Estado en la
Restauracién (1875-1923)

Aunque el episcopado espaniol, en su mayor parte, estaba fuera del la
orbita del carlismo, durante el Sexenio no pocos obispos agradecieron a esta
fuerza politica su constancia en la defensa de los derechos de la Iglesia.

Derrocada la monarquia borbdnica, entronizada una monarquia sin
arraigo popular, con una legislacién radical en materia eclesidstica, solo el
carlismo aparecia como una fuerza politica préxima a las demandas episcopales.

Pero los obispos mas perspicaces comprendicron que el carlismo no
conducia a ninguna parte, era una via muerta. No tenfa posibilidad alguna de
vencer en la guerra civil abierta a partir de 1872, era asimismo impensable que
pudiera instaurarse a través de un golpe de Estado dada la alergia que sentia
el ejército por el carlismo. Por este motivo en cuanto en el horizonte se plantea
la solucién restauracionista, la mayor parte del episcopado no dudo en abrazar
esta causa.

Hubo, no obstante, que superar algunos obstaculos. El mds grave fue el
propio Vaticano, que en 1873 nombraba a D. José Caixal, obispo de Seo de Urgel,
Vicario General Castrense del ejército carlista: «para que prestes... la direccion
espiritual a aquellos que luchan para defender la causa de la religion y del
orden»¥. El despropésito de la politica vaticana se prolonga hasta 1875, tardando
cinco meses en reconocer a Alfonso XII como Rey de Espafia v retardando el
enwvio del nuncio, Simeoni, hasta el 3-V-1875.

El metropolitano de Santiago, D. Miguel Payé y Rico, fue uno delos lideres
episcopales de la aproximacion al nuevo régimen. En 1875, preconizado para
Santiago, pero sin haber tomado posesion de la didcesis, dejaba muy claro su
compromiso: «He dado gracias a Dios porque de una manera verdaderamente
providencial, y sin efusiém de sangre, se ha realizado el venturoso advenimiento
de Alfonso XII». Concluia prestando «el homenaje de obediencia, sumision y
fidelidad al Rey y la mas decidida cooperacion para promover la ventura y
prosperidad de la Iglesia y de la Patria»""

Frente a este inequivoco posicionamiento del metropolitano, en la
provincia compostelana solo hubo un obispo renuente: D. José Rios Lamadrid,
obispo de Lugo. Nadie podia dudar de su filiacion carlista, desde el momento
en que su nombre habia aparecido en la lista de nombres presentada por

® E. Marti Gilabert, Politica religiosa de la Restauracicn, 1875-1931 Madrid 1991, p. 41.
9 Gaceta, 11-I- 1875, tomado de F. Marti Gilabert, Politica religivsa, op. cit. pp. 25-26.

<
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Mantercla al Cardenal Secretario de Estado del Vaticano, como posibles
candidatos al episcopado, «cuya promocion serfa muy del agrado de S.M. el rey
D. Carlos VII».

Esto explica que el obispo de Lugo dé a sus diocesanos la noticia de la
llegada y advenimiento de Alfonso XII, sin ningin entusiasmo, y que se niegue
a asistir en julio de 1877 a las celebraciones del Apdstol en Santiago (se trataba
de un Ano Santo), para no tener que saludar al Rey”.

Restaurada la monarquia alfonsina, muerto Pio IX, sustituido por Ledn
XUI, se inicia el rallicment de la diplomacia vaticana en favor de los regimenes
liberales ya consolidados. Paya y Rico se destaca como uno de los lideres de este
movimiento de ruptura con el carlismo y de colaboracion con el nuevo régimen.

Era necesario para ello, crear una fuerza politica, distinta y distante del
carlismo, que canalizara el apoyo de los catolicos hacia el nuevo Régimen. Esa
fuerza politica fue la Unién Catdlica.

Payd y Rico siguié muy de cerca el nacimiento de este grupo politico v
lo fundd en la ciudad de Santiago el 20-VI-1881, mediante la invitacion personal
hecha a la flor y nata del conservadurismo compostelano: dos condes, 14
catedrdticos de la Universidad, 13 comerciantes, 6 propietarios, abogados etc.
Aunque todos sabian que Unidn Catélica era un proyecto politico, el Cardenal
escudaba su apoyo en el hecho de que ésta nunca se autocalificd de partido
politico, sino de movimiento catdlico.

El carlismo gallego, que tenia en Santiago y particularmente en el Cabildo
su rocafuerte, se dispuso a luchar abiertamente contra el Cardenal. No es el
momento de historiar este duro proceso, que se saldd con la suspension a divinis
de tres canénigos: D. Pablo Cuesta, Labin Cabello y Lopez Ferreiro. Payéd v Rico
en el que la moderacion y la prudencia no eran las principales virtudes, se
vanagloriaba, en carta al nuncio Rampolla™, «Yo apoyé desde un principio la
Union Catélica, subvencioné un periddico EI Libreddn v ahora lo he hecho mio
para tener un organo que sustente las mismas doctrinas de la Santa Sede».
Refiriéndose al periddico carlista La Cruz de Santingo lo calificaba como «eco de
El Siglo Futuro de Madrid, empero este tiene muy poca fuerza... y morird muy
pronto por falta de recursos».

" Bol. Of. Didcesis de Lugo, 18-1-1875, dando la noticia de la legada de Alfonso XIL En el
mismo Boletin diocesano, del 18-VII-1877, se da cuenta en forma lacdnica del paso del Rey por Lugo.
La autoridad civil denuncié ante el Nuncio Cattani la desconsideracion del obispo de Lugo y el
Nuncio no dudé en ponerlo en conocimiento del Secretario de Estado, cfr. F. Mart{ Gilabert, op. cit.
pp. 44-45.

V. Carcel Ortd, Ledn XTIy los catdlicos espaiioles, Pamplona 1988, imprescindible para conocer
el contexto politico-religioso. Del mismo autor, Los obispos espailoles, op. cit. p. 43.
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Payd y Rico” no sélo desmontd el carlismo de los centros de poder
diocesano sino que hizo lo posible para que los nombramientos episcopales en
Galicia coincidieran con hombres de su tendencia. Asi se ha de entender el
nombramiento de D. José Maria Palacios Lopez, para la didcesis mindoniense
en 1878 y el de D. José Valero Nacarino para Tui, del que Paya era protector.

Hecha su labor, la Nunciatura entendié que era el momento de premiar
los servicios de Paya, promocionandolo a la sede primicial de Toledo en 1886.

El sucesor de Paya, D. José Martin de Herrera™, (después del breve
pontificado de Guisasola), cubre todo el periodo de la Restauracion hasta la
Dictadura de Primo de Rivera.

La distensién entre la Iglesia v el Estado e incluso la colaboracion no
eliminaron las fricciones entre ambos poderes. La Iglesia, que habfa tenido que
aceptar la tolerancia religiosa promulgada por la Costitucion de 1876, nunca se
sintid a gusto y, por todos los medios, intenté su derogacion. El tema de la
educacién catdlica fue otro permanente objeto de fricciones, asi como la cuestion
del presupuesto etc.

Durante este largo perfodo hubo episcopados mansos, como 1os de D. José
Maria Cos y D. Manuel Fernandez de Castro, en Mondofedo™, como los de
Cesareo Rodrigo y P. Carrascosa en Ourense, o Murua Lopez y Basulto Jiménez
en Lugo, pero hubo también obispos que elevaron la tension politica hasta casi
la ruptura con el Estado, como fue el caso de D. Valeriano Menéndez Conde,
obispo de Tui, hechura de Payay Rico, favorable a la distension politica e incluso
a un cierto liberalismo catolico pero extremadamente celoso de los derechos de
la Iglesia®. Por su parte el metropolitano, hombre de Iglesia y de pastoral,
trabajador incansable, que puntualmente publicaba todos los anos dos extensas
pastorales, era insensible a toda idea de modernidad. Una vez mds el liberalismo

% Tenemos noticia de que A. Pombo, Licenciado en Historia, preparaba una monogra fia sabre
Payé v Rico.

“ C. Gareia C
Fuentes pa (estudio id

o5 para Slesiile

y compostelano del Candenal Martin de Herrera (1835-1922).
., Compostellanum 34 (1989), pp. 179-570. Todos los trabajos
iculosa bisqueda de fuentes v su exacta cronologia. Seguidor

de este autor se caracteri :
de una especie de neopositivismo hi

ico sus trabajos son muy itiles para ulteriores intepretaciones
en las que el acontecer episcopal se infe

ntexto mds amplio (Galicia, el Fstado o el
Vaticano) sin el cual esta abundante informacion aparece muda. Es el signo de todo neopositi-
vismo que se inicia y concluye en una téenica heurfstica, sin trascendencia luego social a nivel inter-

2 oen un f

pretativo.

% Algunos de estos obispos han tenida 1o fortuna de merecer una atencidn de los
historiadores. Valga como ejemple ol articulo de B Cal Pardo, D Manuel Ferndndez de Castro, «cl
obispo santo», Est, Mindomienses 6 (1990}, pp. 705-744.

% Menéndez Conde sucede en la didcesis tudense al carlista Hué Gutidrrez que habia
entregado el seminario v 1a administraciém diocesana a Lago Gonzdlez, los hermanos Cervifio ete.
Menéndez realiza una amplia y pura depuracion. Fn el afo 1902, con ocasion de Ja celebracidn del
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es objeto de su impugnacién®, lo mismo que el socialismo®, la masonerfa® etc.
Pretendiendo seguir la doctrina pontificia en materia social, inevitablemente su

version traslucia el integrismo ideoldgico que profesaba

La accion social catdlica, proyectada y ejecutada con no poco riesgo por
sacerdotes y obispos europeos, encuentra al fin en la enciclica de Leén XIII, Rerum
Novarum (1891) el impulso que necesitaba.

Como documenta Benavides Gomez!"™ los lideres de la accién social
tardaron en superar la incomprension de los obispos, poco favorables a una
accion pastoral moderna y que temian no poder o no saber controlar.

En Galicia la accion social catélica se especializara con éxito en el sector
agrario. A partir de la ley de sindicatos agricolas de 1906 aflora por todas partes
el asociacionismo agrario, canalizado por distintos partidos. Posiblememte el
mas resistente fue el agrarismo catolico, estudiado por el profesor A. Martinez
Lopez'™, que prepard al campo gallego para la pacifica recepcion de la Dictadura
de Primo de Rivera, a la que se entregd desde el primer momento.

Otras actuaciones sindicales catdlicas tuvieron mucha menor eficacia!™.

Sexto Congreso Catolico Nacional, en Santiago, en el Sermén Inaugural dejé muy clara la doctrina
pontificia sobre los catolicos y la politica. Expresamente denundcié la pérdida de tiempo que
significaba seguir predicando contra el liberalismo, que el liberalismo sectario (el tnico condenado)
sOlo se refuta viviendo con integridad el catolicismo v no con discursos. Finalmente sostenia la
legitima pluralidad de los catdlicos en politica (Criiica dol Sexto Congrese Catilico Nacivil, Santiago
1903, pp. 90-96). Posteriormente Menédez Conde tuvo serios enfrentamientos con el Conde de
Romanones, durante el ministerio de éste, teniendo que intervenir la Secretarfa de Estado, que dio
al obispo un «monitum» sobre los excesos de sus ataques, que pondan en peligro las relaciones Estado
e Iglesia.

77 Pastoral del 9-X-1901

“ Pastoral del 18-1-1898. No faltan alusiones en otros documentos: Decreto del 10-111-1903;
Pastoral del 30-X-1905; Pastoral del 20-I1-1906; Pastoral del 30-XI-1913; Pastoral del 29-1-1915.

* Como era frecuente en el episcopade del momento, la masonerfa es mitificada como el peor
enemigo de la Iglesia, del trono, y de la paz social, Sorprende tanta ignorancia acumulada en personas
constituidas en autoridad doctrinal. Dedica a la masonerfa una Pastoral, con fecha 9-X-1901.

B Algin dia esperamos publicar el material que hemos recogido durante aios sobre los
pontificados de Payd y Rico y Martin de Herrera que, posiblemente, ofrezcan una version distinta
a la aparecida en otros trabajos.

DL Benavides Gomez, Dennocracia y cristimiisimo e la Espafia de la Restauracion, 1875-1931,
Madrid 1978, magnifico trabajo al que posiblemente s6lo e sobre el titulo. También, J.Andrés Gallego,
La politica religiosn en Espafia, 1889-1913, Madrid 1975, trabajo minuciose e imprescindible, en el marco
de la complejidad expositiva que caracteriza al autor.

2 A Martinez Lopez, O cooperativin catdlico no proceso de niodess
1900-1943, Vigo 1989.

0¥ de Juana, Orixes do sindicalismo catolico en Qurense: Jundacion e organizacion do «Circulo
Catdlico de Obreros», U1 Xomadas de Historia de Galicia, Ourense 1986, pp. 257-320.

S da agricultura galega
oI da agricuitira gaiega,
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5- De las bodas al divorcio (1923-1936)

Para entender el entreguismo del clero a la Dictadura de Primo de Rivera
es preciso tener en cuenta que la aproximacion del episcopado al régimen liberal
nunca habfa sido total y que el vinculo de fidelidad, costosamente mantenido,
se habia hecho no con el régimen politico sino con la Corona. Unase a esto que
los mitificados enemigos de la Iglesia: socialismo, masoneria, anarquismo, que
habian crecido a la sombra del régimen liberal, desde el primer momento
aparecieron como los enemigos de la Dictadura, a los que ¢sta prometia extirpar
o someter. Finalmente, el tiron del movimiento social agrario, la fuerza
organizada laica mas importante de la Iglesia Gallega, llevé al clero a optar por
una Dictadura con la que el agrarismo catdlico, desde el primer momento, se
sinti6 a gusto.

Desde el momento que la Corona convive, acepta e incluso se regocija con
la solucién de la Dictadura, el episcopado en pleno no escatima honores, Te
Deums y la mayor parte de los obispos alzan su voz para dar la bienvenida a
un régimen que prometia defender la familia, la propiedad y la paz social.

Dos trabajos meritorios, uno de ellos lamentablemente inédito, sobre la
Iglesia en la Dictadura, nos relevan de ampliar esta breve nota'.

La Iglesia Gallega, en sintonia con la Iglesia Espafiola y posiblemente con
el Vaticano hace causa comun con el régimen primorriverista, en un ejercicio
incontrolado de entrega y sumisién. Basta leer la prensa del momento o los
Boletines Eclesiasticos para sentir la atmdsfera de irracionalidad que se instalo
en todos los plpitos de nuestro pais. Niuna denuncia a la represion de la prensa,
a la suspension de los derechos humanos, a la proscripcion de los lideres
sindicales, a la conculcacion de la Constitucion vigente.

Por eso llegd la Reptiblica en medio del pasmo generalizado del clero
gallego. Repentinamente se dio cuenta que la Corona, como referente simbdlico
de su fidelidad, habia desaparecido, que fras la Dictadura sélo quedé el poder
del pueblo y que los eternos enemigos idealizados (socialismo, comunismo,
anarquismo, masoneria, librepensamiento) dominaban la calle, los periddicos, las
tribunas.

El clero se encontrd de bruces con el ejercicio puro de la democracia
politica y, desde luego, para esto no estaba preparado. Ya no se podia coger cl

4 Barreiro qomom/ Boo, Hernandez, Pérez Besada, Ventoso, A postura oficial da xerarquin
leor idade liistéricn, 1923-1936. proms. Santiago 1975, F. Carbal Tm\ A Magarifios,
'Il];“r(’fmu M, Madrid 1978,
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teléfono y llamar al alcalde o al comandante de puesto de la guardia Civil o al
Gobernador, pidiendo que intervinieran para acallar los gritos de una
manifestacion o una pintada en las paredes de la Iglesia. Todo habia cambiado
y el clero se quedo sin el poder subsidiario que le resolvia los problemas
cotidianos.

La situacion, desde luego, se agravo por la simpleza de los gobiernos de
la Segunda Republica que pretendian borrar de un plumazo los mil afos de
cristianismo. Y fueron los primeros gobiernos de la Republica los que pusieron
en bandeja la posibilidad de que el clero iniciara su reorganizacion, pero esta vez
contando con la fuerza del catolicismo social. La politica religiosa de la
Constitucion, la reduccion del presupuesto, la expulsién de los jesuitas, la
supresion de los colegios religiosos, la quema de conventos, fueron otros tantos
argumentos puestos generosamente en las manos de un clero, dispuesto a jugar
las bazas para defender su identidad, su sentido de clase.

Todas las agrupaciones catélicas de las cinco dideesis gallegas, lideradas
por Santiago y A Corufia, empezaron a movilizarse politicamente y en el marco
de las libertades reconocidas en la Constitucion. Se constituy¢ la Unidn Regional
de Derechas, que lidera en Santiago Gil Casares, con el apoyo de José Maria Pérez

&
Bustamante, Jacobo Varela de Limia, el futuro arzobispo Maximino Romero de
Lema, Fermin Zelada, bajo la tutela intelectual de Ruiz del Castillo.

En A Corufla, Enrique Vazquez Gundin, Gila Lamela, Eduardo R. Losada,
Marfa Luisa Duran Marquina, sientan las bases de la Unién Regional de
Derechas.

Paralelamente se constituye la seccién femenina de la Accién Nacional, la
juventud de la Unién Regional y diversas fuerzas hasta el momento integradas
en las Juventudes Catolicas.

Estas agrupaciones se integran en 1933 en CEDA, que en las elecciones de
este afio obtienen 10 diputados. Era la primera victoria de la derecha catélica.
En las elecciones de 1936, obtienen 8 actas de diputados'™.

A partir del afto 1935 se advierte un peligroso desplazamiento de las
juventudes cedistas hasta adoptar una buena parte del discurso y de la estrategia
de Falange. No debe extrafar que en julio de 1936, japistas (la JAP era la filial
juvenil de la CEDA) y falangistas aparezcan unidos en la operacién de
«saneamiento» de Galicia de rojos.

W Emilio Grandio ha elaborado bajo mi direccion su tesis doctoral sobre CEDA en Galicin,
durante ln II Repiiblica, que, cuando aparezca este ntmero habra sido ya defendida.
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Aunque es verdad que selectos miembros de CEDA nunca aceptaron
integrarse en el nuevo régimen, la mayor parte del partido apoy6 a Franco y
apostd por la dictadura.

6) El nacional catolicismo

Carecemos de una monografia objetiva y distante de la Iglesia Gallega
durante el franquismo, v todo nos hace pensar que este vacio se va a prolongar
durante bastante tiempo. A nivel estatal han aparecido algunas investigaciones'™
que cubren las demandas més urgentes del lector, aunque estamos lejos de reunir
las claves del apoyo incondicional de la Iglesia a la Dictadura y el papel
mitificador que la Iglesia ha ejercido de la llamada Cruzada.

Por estas razones he creido mas oportuno hacer un breve resumen
bibliogréfico, que sirva de guia a quién desee alguna informacion, advirtiendo
que no incluiremos aqui la bibliografia del antifranquismo clerical, ni de las
tensiones entre diversos grupos eclesiasticos y el episcopado (brazo extendido
del régimen), ni las crisis en los seminarios, todo lo cual serd objeto de estudio
en la tltima parte de este trabajo.

Dos recientes obras, de tipo memorial, sirven para enmarcar el tiempo
histérico del franquismo en Galicia. Nos referimos a Memorial de agravios, de
Alvilares'” y Memoria de vida de Monsefior Araujo, obispo dimisionario de
Mondonedo-Ferrol"™.

Bl género biografico, como pantalla de todo un proceso historico, ha
encontrado en Galicia a dos investigadores que se centraron en la eminente figura
del Cardenal Quiroga Palacios, que practicamente cubre todo el trayecto del
franquismo. La primera aproximacion es de C. Gil Atrio'” autor més que de una
biografia de un interesante libro piadoso sobre este arzobispo con luces pero sin
sombras. La principal conclusion de la obra, la esperanza de ver un dia a Quiroga
en los altares, demuestra la intencién de la misma.

08 A Alvarez Bolado, FI experimento del Nacional-catolicismo, Madrid 1976; J. Chao Rego, La
Iglesia en el franquismo, Madrid 1976; del mismo, La Iglesin que Franco quiiseo, Madird 1976; R. Goémez
Pérez El frangrisiio y la Iglesin, Madrid 1986; Hermet Guy, Los catdiicos en ln Espaiia franquista, Madrid
1985; 1.] Ruiz Rico, El papel politica de la Iglesia caidlica en la Espadia de Franco, Madrid 1977, LA Tello
Lazaro, Ideologin y politica. La Iglesio catdlicn cspatioln, Zaragoza 1984; J. Tusell, Franco i Ios catdlicos,
Madrid 1984.

107 X A. Vilares Moure, Memorial de agravies, Vigo 1992

5 MLA Araujo Iglesias, A ria de Vida, Vige 1993,

09 CGil Atrio, El Cardenal Quiroga, Madrid 1993.

fer
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Con muy distinta intencién se ha acercado a Quiroga el Licenciado en
Historia, Minguez Goyanes'" que estd redactando su tesis doctoral no sélo sobre
el hombre sino sobre la época en que vivid y que con su gobierno ayudé a realizar.

Carballo y Montero Santalla! han hecho aproximaciones al tema de la
Iglesia Gallega durante el franquismo, aproximaciones necesariamente breves
dada la indole de la revista que acogié sus trabajos.

El Licenciado en Historia J.R. Rodriguez Lago ha iniciado una rigurosa
investigacion sobre los seminarios en Galicia, desde 1939 hasta la actualidad. La
primera entrega de la misma'* indica la correcta programaciéon de su
investigacion y hace pensar que pronto contaremos con la monografia que se
necesita'®.

Como hemos indicado anteriormente, la bibliografia mas abundante e
importante se centra en el cambio y en la crisis experimentada en la Iglesia
Gallega a partir de los aios sesenta, que estudiaremos en la ultima parte de este
trabajo y en donde el lector podrd encontrar las referencias bibliograficas.

II1.-LA IGLESIA Y EL GALLEGUISMQO™

No vamos a trazar la evolucién historica de las relaciones entre la Iglesia
y el galleguismo, porque ya lo hemos hecho hace algunos afios y poco habria
que anadir al respecto’”, pero si interesa sugerir algunas ideas sobre las posibles
causas del distanciamiento entre ambas fuerzas.

Conviene diferenciar dos conceptos habitualmente mezclados. Una cosa
es la identificacion cultural 'y otra la identificacion politica.

J.L Minguez Goyanes, D. Fernando Quiroga Palacies, oblspo de Mondofiedo (1946-1949), Est.
Mindonienses 10 (1994), pp. 117-194, adelanto de la tesis doctoral que realiza bajo mi direccion.
" E. Carballo, Aproximacion & historia da Igrexa Galega (1939-1975), Encrucillada 3 (1977), pp.
29-46; XM Montero Santalla, A Igrexa e o franguisie, Encrucillada 6 (1978), pp. 97-105.
TR Rodriguez Lago, Las estructuras maieriales de los scinarics de las didcesis quilegas durante
el periode del réginwen franguistn, Santiago 1995, pro ms.
W También sobre seminarios, cfr. G. Fraga Vazquez, El
1989; A. Vilela, Historia dun edificio lucense. O Seminario do bispe Aguirre, Lucensia 2 {1990), pp. 11-
21; G. Fernandez Lopez, Cien aflos de docencia eir ol Seminarie de Ligo, Lucensia 7 (1993), pp. 185-191.
Recientemente aparecié la monografia de F. Carballo, A Igrexa Galega, Vigo, 1995, primera sintesis

sentinario diveesano de Lugo, Lugo

& fadagd
seria y documentada de la historia de la Iglesia Gallega. Dedica a la historia contemporéanea las
pdginas 123-179
" Intencionadamente utilizamos el término galleguismo v no nacionalismo porque éste, en
realidad, sélo abarca un perfodo del galleguismo, a partir de 1915.
13 X, R Barreiro Fernandez, Iyrexa e gnleguisino na historia, Encrucillada 2 (1977), pp. 3-16.
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La identidad cultural se impone por vinculaciones primordiales o
primarios: los lazos de parentesco, el hecho de nacer en una determinada
comunidad, hablar un idioma distinto, ejercer unas précticas sociales determinadas.
Estas coincidencias de sangre, lengua, costumbres, etc. fundamentan un modo
de ser, un estilo de vida distinto v se sueldan por el transcurso de cientos o miles
de afios de convivencia.

Muy distinta es la identificacién politica que funciona a nivel de voluntad
y de libre eleccion y no estd determinada, en principio, por vinculaciones
primarias.

Todo hombre esta identificado culturalmente por nacer y se identifica
libremente en el orden politico.

Que la Iglesia, es decir, la jerarquia y el clero nunca se hayan identificado
politicamente con el galleguismo es sorprendente, pero cabe dentro de lo posible.
Sin embargo, que la Iglesia nunca haya asumido nuestra identificacién cultural,
que no la haya promocionado anivel institucional, que, en definitiva, nunca haya
programado que los gallegos oficialmente (a través de la Liturgia) se dirigieran
a Dios en su lengua, ya no resulta sorprendente sino tragico. Es lo que alguien
ha correctamente calificado de genocidio cultural.

Varias pueden ser las explicaciones a este fenomeno.

La identificacién cultural, afortunadamente hoy asumida por la mayor
parte del pueblo gallego, aunque se basa en datos objetivos, dados, sufrié un
largo proceso de concienciacion. Es decir, hubo que hacerle ver al pueblo que
si hablaba un idioma propio, tenfa unas costumbres propias y comportamientos
sociales distintos, es porque era una comunidad, un pueblo distinto. Ahora bien,
fue el galleguiismo, como fuerza politica quien se encargo de desvelar, de hacer
aflorar esta constatacion natural. El galleguismo no invento la identificacion
cultural, simplemente la hizo aflorar. Pero esto significa que inicialmente, al
menos, la identificacién cultural y la identificacién politica coinciden en el
discurso galleguista, y el galleguismo, como solucién politica no fue aceptado
por la Iglesia por ser un producto del liberalismo radical. Interesa detenernos
algo en esta cuestion.

Hace ya anos''® planteamos la relectura del discurso galleguista como un
continuum que nace del pensamiento liberal radical y que se mantiene en esa
linea hasta 1936 (ortodoxia galleguista), aunque ocasionalmente el mismo

116 X.R Barreiro Pernandez, EI desarrollo ideoldgico del galleguismo (1840-1936), Nation et
nationalités en Espagne, Paris 1985, pp.191-211.
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galleguismo generara otras tendencias (tradicionalismo de Brafias, arredismo en
América, incluso se podria incluir aqui el federalismo pimargaliano) que, por lo
general y después de una cierta incidencia en el discurso galleguista,
desapareceran. De esta forma el galleguismo se fue enrriqueciendo pero sin
perder su marca de origen liberal. Ahora bien, la Iglesia no acepté al liberalismo
ni a ninguno de sus productos y de esta forma rechazé al provincialismo, al
posterior federalismo, por entender que este movimiento estaba impregnado de
una filosofia contraria a lo que la Iglesia defendia.

Hay que esperar al regionalismo finisecular, cuando Branas lidera el
movimiento, para que un sector (el mas intelectualizado del clero) se percate de
la diferencia entre la identificacion cultural y la identificacién politica. Branas,
hombre de Iglesia, elimind muchas incomprensiones u opacidades ideologicas
que se habian acumulado y permiti6 ver, a los mas perspicaces, gue la defensa
de Galicia tenfa varias dimensiones y que se podia estar en sintonia con una
defensa cultural de nuestro pueblo sin por ello sintonizar con el movimiento
politico. Esto explica que, a partir de este momento, individualidades procedentes
de la clase sacerdotal hayan distinguido muy claramente los distintos espacios
y con el cultivo del idioma, con investigaciones historicas, hayan cooperado a
la recuperacion de nuestra identidad cultural. Ello no implica, sin embargo, que
estuvieran dispuestos a integrarse en el galleguismo politico. Esto nos lleva a
exponer otras posibles razones.

Durante todo el siglo XIX el clero vivio para él, para reforzar su identidad
social. Todo aquello que no sirviera para reforzar esta identidad era algo
superfluo. Como hemos explicado en este trabajo, la identidad sacerdotal, que
se fraguaba en los seminarios, nada tenia que ver con las referencias locales. El
tipo ideal de sacerdote no era gallego, ni espafiol, era un miembro perteneciente
a una categoria intemporal, sacerdotes in acternun. Los estudios filosdficos v
teoldgicos eran iguales en todo el mundo. El idioma en el que venian escritos
era el latin, el idioma de la eternidad. Mds atin, la hipervaloracion de la cultura
clerical v del status sacerdotal producia la minusvaloracién de la cultura y de
los saberes de «los del mundo». Aljoven extraido del mundo rural se le recordaba
en forma permanente que su lengua tenia que ser proscrita, que el acento causaba
una pésima impresion, a este joven nunca se le valord la cultura popular ni, por
supuesto, la cultura de Galicia.

Los estudios eclesiasticos tendian a generalizar, mediante el ejercicio de
la abstraccién, las realidades, no a focalizarlas. El hombre contemplado en la
filosoffa y en la teologia era el hombre metafisico (animal racional) no el hombre
concreto que lleva a sus espaldas su historia.
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Hay que esperar a finales del siglo XIX para que casi vergonzosamente
se introduzcan asignaturas menores como la Arqueologia Sagrada, que
necesariamente focalizaba los temas, introducia a los clérigos en la cultura
(aunque fuera sagrada) necesariamente gallega, porque aqui estaban muchos de
los monumentos que Lopez Ferreiro estudiaba en su Arqueologia Sagrada.

La conclusion es que determinados clérigos que se habjan aficionado en
el seminario a los estudios del arte o de la historia de Galicia, posteriormente
cultivaban estas dreas. Sin embargo el clero, en cuanto tal, no entendié que
asumir los valores culturales de su pueblo fuera una obligacion de su proyeccion
pastoral, y mucho menos entendié que defender los ideales politicos del
galleguismo tuviera algo que ver con su identidad sacerdotal.

Finalmente, hay que referirse, aunque sea brevemente, a la actitud de la
jerarquia eclesidstica. Ya hemos dicho que es en el siglo XIX cuando el episcopado
consigue, al fin, el control del clero diocesano. La defensa de la clase sacerdotal
impone esta jerarquizacion y sumision casi militar.

Hasta 1840 los obispos se debaten entre el liberalismo y el carlismo,
optando, como queda resefiado, masivamente por el carlismo. A partir de 1845,
sin embargo, los obispos van a prometer fidelidad a la Corona.

Los obispos, sin caer en la dependencia politica, van a procurar en lo
posible no favorecer los movimientos politicos (fuera del carlismo que para ellos
no es un partido sino un accién apostolica) mal vistos desde el Gobierno. El
galleguismo nace fuera de la ortodoxia politica de la Espana isabelina y en la
heterodoxia va a permanecer hasta la Segunda Republica. Tenemos un
testimonio muy valido que lo corrobora. En el ano 1907, el abad de la Colegiata
de La Coruna D. Ramén Bernardez Gonzalez, un entusiasta regionalista, ya en
el ocaso de su vida vy cuando nada tenia que perder ni que ganar, hace unas
declaraciones sobre el clero y la politica, con ocasién de la aparicion de
Solidaridad Gallega'”. «Los prelados que todo se lo deben a las instituciones que
fueron las que a tal prebenda los han elevado, que son agentes del Gobierito, no
tienen mas remedio que oponerse de un modo resuelto a la intervencion del clero
en la Solidaridad, por suponer que este movimiento va dirigido esencialmente
contra el régimen actual... Claro estd que estos prelados no pueden ponerse oficial
y publicamente en contra... por eso para reprimir esta tendencia apelan los
obispos a las drdenes secretas y los arciprestes son los encargados de comunicar
la represion... Esta oposicion del alto clero puede entorpecer y restar libertad a
las decisiones del clero rural».

W7 E. Lépez Avdillo, Galicia ante la Solidaridad, Madrid 1907, pp. 190-193.
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En el altimo apartado de este trabajo veremos cual es la situacion actual,
afortunadamente bien lejos de este panordmica que nos vemos obligados a hacer.

IV.-LA DESCOMPOSICION DE UNA CLASE

Partimos del hecho perfectamente constatable, de la pérdida de
protagonismo y poder social del clero en los ultimos afos. Su reconversion a un
papel meramente instrumental o mediatico de lo sagrado, podréa ser altamente
valorado desde una perspectiva pastoral, pero no puede pasar desapercibido
para los socidlogos y para los historiadores que establecen legitimamente
comparaciones con el comportamiento del clero hace sélo 30 afos.

La pérdida de poder social, (poder econdmico capacidad de liderazgo,
posibilidad de influencias, monopolio de lo sagrado ahora compartido por otras
religiones, capacidad de censura, ejercicio de un poder ideoldgico poderoso,
capacidad para marcar las conductas sociales, pérdida progresiva de la
capacidad de influir en la educacién publica etc.), viene precedida por una
profunda crisis sobre el papel de la Iglesia en la sociedad y, por consiguiente,
del clero, crisis que es el primer exponente de la descomposicién de la clase
sacerdotal como detentadora de una parte del poder social. S6lo una clase que
estd en descomposicion duda de si misma y se plantea su papel social.

Una clase tan poderosa, tan cohesionada internamente, con una articulacion
jerdrquica casi perfecta, que al sentido de la disciplina une una legitimacion
doctrinal, s6lo puede descomponerse por causas muy importantes. Vamos a
intentar seguir el proceso de la crisis, en vista panordmica, apuntando a algunas
de las posibles causas de la misma.

1. La génesis de la crisis

La inadecuacién de la doctrina catdlica y de la praxis sacerdotal a una
sociedad en cambio vertiginoso se advertfa en forma mds intensa en Espana, por
las peculiares circunstancias de tratarse de una Iglesia que se mantenia a la
sombra del poder politico, tan fosilizada como el propio régimen.

El Vaticano Il surge de la conciencia critica de Juan XXIL que percibe esta
inadecuacion vy, sintiéndose incapaz de proceder a una modernizacion de la
doctrina y del aparato eclesidstico a través de la Curia Romana y de las
conferencias episcopales, decide abrir un debate a nivel mundial. Esto es el
Congilio.
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El Vaticano II posiblemente no haya inventado nada. Todo estaba en
marcha, aunque a través de experiencias localizadas, poco conocidas y que
funcionaban en los suburbios de la legalidad canonica. Lo que hizo el concilio
fue potenciar estas experiencias, legitimarlas y proyectarlas. Experiencias todas
ellas que tenfan en comun la apertura hacia el mundo del trabajo, de los
marginados sociales, de los intelectuales, de los artistas, hacia un ecumenismo
practico, que prescindia de la absurda norma canénica favorecedora de las
fronteras entre confesiones cristianas, hacia el reconocimiento de las minorias
étnicas, hacia la independencia de toda tutela politica.

El llamado «huracan» de Vaticano I, no fue para muchas naciones mas
que una brisa reconfortante, ya que consolidaba la opcion asumida de una Iglesia
pobre, abierta a los aires del mundo, enfrentada a toda opresién social. No
sucedi6 esto en Espafia. Aqui evidentemente el Vaticano II fue un huracan.

Los primeros sorprendidos fueron los obispos. Se ha hablado con
insistencia de la «conversion» del episcopado espafol, gracias al Concilio. Es
dificil pensar en una conversion. Lo que sucedié fue que el episcopado espafol,
que en los grandes debates teoldgicos dio una pobre impresién'’, se sintio
dominado por la presién social y se dejo llevar por los acontecimientos una vez
que vio muy claro su incapacidad para reducirlos.

El Vaticano II inici6 la demolicién de la casta sacerdotal, porque si bien
se le reconocieron sus poderes espirituales, se enfatizé incluso su papel medidtico
en lo sagrado, se redujo extraordinariamente su papel social, especialmente en
el orden politico y en el econémico.

A partir de la generalizacion de la liturgia en las lenguas verndaculas y de
la humanizacién de los ritos, el sacerdote adquiere una dimensién humana,
préxima al fiel, y se rompe el distanciamiento de la liturgia tradicional. Todo esto,
que favorece la misionalizacion de la Iglesia, que aproxima al clero a los distintos
sectores sociales, va en perjuicio de la vision tradicional del clero distante,
superior, de otro mundo, administrador en exclusiva de los poderes divinos. La
eliminacion de la sotana e incluso las primeras dispensas del celibato, no hicieron
sino consolidar esta nueva percepcion del sacerdote-hombre, aunque al mismo
tiempo mediador de la gracia sacramental

5 Se trata de un juicio de valor que no tiene por qué ser compartido. Lo emito, sin embargo
después de haberme leido todas las carpetas sobre la actuacién del episcopado espafiol en las distintas
sesiones, después de haber anotado sus discursos y propuestas gracias a la gentileza de D. Camilo
Gil Atrio que me pasé todo el material y que tenemos entendido hoy fue entregado en el Archivo
Diocesano de Santiago.
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El segundo factor determinante fue la crisis del propio régimen politico
espafiol. El régimen fue acosado desde las fébricas, desde la Universidad, a través
de mil reivindicaciones nacionalistas, en un proceso imparable en el que cada
dia se integraban mas espanoles.

El clero, a partir de 1965, se integra en todos estos procesos. Hay sacerdotes
en las fébricas, en las asociaciones de vecinos, en los movimientos apostélicos
especializados, en las sentadas que se celebran todos los dias. La accién del clero
no responde, por lo general, a un proyecto pastoral, con el respaldo episcopal.
Son actuaciones individuales que asumen, con riesgo, sacerdotes. A cada
represion se pide solidaridad y en la medida en que el propio clero empieza a
solidarizarse con los reprimidos o encarcelados, no digamos con los ejecutados,
se rompe la cohesion interna del clero. Un sector, posiblemente el mds numeroso,
sigue fiel a la politica episcopal que es un poder vicario, por lo general, del poder
politico. Pero otro sector clerical, el mds activo, se enfrenta.

Los obispos temian las reuniones de clérigos, que siempre concluian con
la denuncia airada del entreguismo episcopal al Gobierno y con el enfrentamiento
entre distintos grupos.

El clero a la altura de los afios setenta esta roto, profundamente dividido.

El tercer factor va a ser la incorporacion de las nuevas generaciones,
formadas en el extranjero, alos claustros de los seminarios. Los seminarios fueron
la ultima resistencia del episcopado. Entregados éstos a equipos de direccion,
fieles a los postulados del prelado, pronto salté el conflicto con el nuevo
profesorado, que no sélo habla vivido la democracia en Italia, Bélgica, Francia
o Alemania sino que ademds venia empapado de la utopia conciliar, cuando la
fuerza del Vaticano II estaba en su plenitud.

El estudiante hizo causa, desde el primer momento, con el sector
renovador, y cada seminario se convirtié en un polvorin. Las medidas drasticas
adoptadas por los prelados s6lo hicieron aumentar el namero de los que se
fueron, hasta dejar los seminarios vacios. Volveremos a esta cuestidn mads
adelante.

Finalmente hay que enumerar como un factor secundario, pero con cierta
influencia, la presion del laicado catélico. 5i nos referimos en Galicia a los laicos
es para subrayar, sobre todo, la tenaz y obstinada perseverancia en conseguir
la utilizacion del gallego en la liturgia.
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2- Los exponentes de la crisis'’
Los coloquios regionales

Una experiencia puntera iniciada en Alemania, fue muy pronto incorporada
a Galicia. Se trataba de debatir durante unasjornadas diversos temas de pastoral,
mediante una previa reflexién teoldgica, encomendada a expertos. Los coloquios
tenfan, de esta forma, dos aspectos: uno doctrinal v otro de amplio debate y
concluian con unos acuerdos muy pragmaticos y realizables.

Se inici6 la experiencia en el afio 1966 y se encargaron de la organizacion
de los mismos Chao Rego (Mondonedo-Ferrol), Gomez Vilaso (Santiago) y Julian
Maure (Tui-Vigo), con el apoyo de otros sacerdotes. Se celebraron todos los anos
(a veces dos en un aflo) hasta los afos ochenta'”.

A la distancia podemos decir que los Coloquios fueron el movimiento de
renovacion clerical més importante de Galicia posiblemente en toda su historia.
Pronto se incorporaron los laicos (creo que fue a partir del IV coloquio -Santiago
1968-) y muy pronto también fue inevitable que los coloquios se posicionaran
ante dos realidades: Galicia y el régimen espafol. El compromiso con la realidad
gallega fue total. El idioma gallego se convierte en el oficial a partir del IV
coloquio, y toda la temética (la mujer, la emigracion, la parroquia, la Iglesia al
servicio de los pobres, el mundo rural etc.) se centra en la realidad gallega'".

El posicionamiento con respecto al régimen fue igualmente inequivoco. La
opcion por la democracia, por la libertad de las minorfas oprimidas, por los
pobres y marginados, enfrentaba abiertamente a todo el grupo con el régimen
espafiol, aunque ningtin coloquio analizé expresamente aspectos directamente
politicos.

Estas dos opciones: la democracia y la identificacion de Galicia, situaron
a los coloquios y al elevado nimero de clérigos y laicos que lo formaban en una
posicion dificil. El episcopado nunca los asumi6, por muy buenas palabras que
Delicado Baeza o Mon. Araujo pronunciaran en los escasos momentos en que
asistieron. También Quiroga Palacios y Suquia y Ona de Echave asistieron en
alguna ocasion, teniendo que escuchar las justas denuncias que se le hacian por
su entreguismo politico y por dirigir una pastoral fuera de toda realidad gallega.
Sin embargo hay que reconocer que los dirigentes de los coloquios siempre

19X A. Martinez Garcia, A Igrexa antifranguista en Galicia (1965-1975). Andlise histéric
posconciliar, tesis de Licenciatural, de inmediata publicacién.
120 X M. Rodriguez Pampin, Nova conciencia na Igrexa Galega, Pontevedra 1976.
& J & &H

20 Chao Rego, A débeda da Igrexa coa galeguidade, Encrucillada 32, pp. 120 y ss.
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visitaron a los obispos anuncidndoles los temas a debatir e invitdndoles a asistir,
es decir, no se situaron fuera de la legalidad eclesial, aunque por su tematica y
su coraje en la eleccion de los temas bien sablan que no gozaban del apoyo oficial.
El mas claro de todos los obispos en este sentido fue Temifio (Ourense) que no
sOlo no asistio a ninguno sino que ademds no permitié que se celebraran en su
didcesis y reconvino a algunos sacerdotes de su didcesis por haber participado.

Por su parte, los Gobernadores Civiles pusieron toda clase de trabas, a
pesar de que siempre se elegia un espacio eclesiastico para la celebracion de los
mismos, denunciaron a los asistentes e incluso llegaron a prohibir alguno, como
el proyectado en Poio en 1976.

Elelevado nimero de sacerdotes integrados enlos coloquios, (creemos que
no baja de 200), el hecho de que como consecuencia de los mismos en varias
dideesis (especialmente en Lugo) hubo pronunciamientos publicos con ocasion
de diversos acontecimientos eclesiales, produjo la ruptura del consenso clerical.
Los llamados «europeos» y sus experiencias pastorales renovadoras (galle-
guizacion de la liturgia, eliminacion de cargas y estipendios, simplificacion de
laTiturgia funeraria, compromiso por la democracia llevado hasta el pulpito, etc.)
no fueron aceptadas por la mayor parte del clero diocesano gallego.

La asamblea conjunta. La crisis estalla

Presidiendo la Conferencia Episcopal el Cardenal Quiroga Palacios, se
tomo el acuerdo de abrir un gran debate nacional en las diGcesis a través de
encuentros conjuntos entre la jerarquia y el clero.

Se diseii¢ en tres fases: Diocesana, metropolitana o interdiocesana y
nacional o estatal. Se seleccionaron una serie de temas y se decidié que todo el
clero pudiera participar mediante encuestas y debates previos al nivel arciprestal,
eligiendo posteriormente, y siempre por arciprestazgos, a su representantes en
la Asamblea.

En el afio 1971 tienen lugar las tres asambleas. En las diocesanas el clero
tuvo la ocasion de pronunciarse sobre cuestiones como las relaciones con el
obispo, el celibato, situacion econdmica, liturgia, pastoral rural, etc.

Leyendo los resimenes preparatorios, y a pesar de que oficialmente fueron
edulcorados por la Oficina Diocesana, se puede observar que la crisis abierta en
el seno del clero era muy grave'”. Se perfilaban claramente tres grupos: los

122

Especialmente los documentos O y documento A, preparados por la Oficina Diocesana.
En la practica no fueron tenidos en cuenta, ya que cada ponente elabord su ponencia al margen de
los «consejos» recibidos.
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tradicionalistas que apostaban por una Iglesia obediente al poder politico,
inmovilista en la pastoral, férreamente disciplinada bajo el caudillato de los
prelados.

Los renovadores, que urgfan la aplicacion del Vaticano Il y denunciaban
el intento de reconducir las decisiones de uno mismo y un tercer grupo de
neutrales o confusos sobre que partido tomar en aquellos momentos.

La asamblea interdiocesana, que asumié las propuestas de las cinco
didcesis, significo el triunfo claro de las tesis renovadoras. Esto provocod un
movimiento del sector tradicional que envié un comunicado a la asamblea
Nacional negando representacion y por consiguiente legitimidad a las delegaciones
enviadas a Madrid, y sobre todo, no aceptando las conclusiones adoptadas por
la Asamblea Interdiocesana. Como se puede observar, la crisis se habia
consolidado en el seno del clero y estallaba en forma virulenta'®.

La crisis en los scminarios

Hay dos exponentes de esta crisis: las tensiones vividas en varios
seminarios, especialmente en el de Santiago, el mas emblematico de Galicia, que
llevé a los seminaristas a paralizar todas las actividades docentes en forma de
huelga, lo que significd un gran escandalo a nivel nacional y que se saldo con
la remocion de parte del profesorado acusado de dirigir la huelga y la caida
espectacular del niimero de alumnos.

La primera de estas cuestiones estd ampliamente estudiada por Martinez
Garcia' en una obra que proximamente aparecerd en la editorial O Castro y,
por consiguiente, nos remitimos a ella.

La siguiente aparece claramente reflejada en el siguiente cuadro elaborado
< 7 125.
por J.R. Rodriguez Lago':

17 La Asamblea Conjurta tinicamente publicd los debates y acuerdos adoptados en la tercera
fase - Asamblea Conjunta Obispos- Sacerdotes, Madrid 1971, En Galicia no se publicaron ni las actas
diocesanas ni la interdincesana. Mas atin, hubo buen cuidado en no conservar el material bdsico (las
encuestas v discusiones) que hoy tnicamente pueden encontrarse en las copias de los ponentes y
de los intervinientes en la misma.

124 Cfr. nota 119.

122 Cfr. nota 112,
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Alumnos de Filosoffa y Teologia.

Curso 1965-6 66-67 67-68 68-69 75-76.
Lugo. 201 201 177 143 15
QOurense 157 163 157 154 31
Santiago 288 196 146 124 26
Tui 66 68 63 63 21
Total 712 628 543 484 93

Prescindimos en este recuento de la didcesis de Mondofedo porque a
partir de 1966 enviaba parte del alumnado a la universidad de Salamanca.

La simple consideracion de este cuadro pone de relieve la crisis de los
seminarios gallegos, a partir del ano 1965. Los efectivos totales de filosofos y
teGlogos del afio 75-76 s6lo significan el 13 por ciento de los efectivos de tan solo
10 afos antes. La crisis también se habia instalado en los seminarios, ya que el
nimero de ordenados de presbiterado es insuficiente para corregir la tasa de
mortalidad.

Una nueva cultura teoldgica v pastoral
(e} -

La renovacién del clero que produjo su desclasamiento se hizo desde
instancias doctrinales muy serias. Siempre en el contexto de la renovacion
sacerdotal promocionada por los coloquios o por grupos similares surgieron
diversas obras que significaban una renovacion doctrinal.

Se abre esta nueva etapa con un libro polémico, El frabajo manual del clero®
que pretendia ser una apuesta en favor de la independencia economica del clero
tanto con respecto al Estado como con respecto a los fieles. Tanto el contenido,
como el hecho de ser prologado por Gonzalez Ruiz, entonces estandarte del
progresismo clerical, provocé la reaccion de los sectores mas tradicionales, pese
a que el Cardenal Quiroga (al que por supuesto el libro disgust6) no negoé su
aprobacion.

126 R, Silva, X.R. Barreiro Fernandez, ].J. Cebridn Franco, E! trabs,
1968. Prélogo de J. Marfa Gonzalez Ruiz. Hay trad. al francés: Le clergé et le travail »
Paris 1969.

lel clero, Santiago

sanuel, Ed. Desclée,
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La editorial SEPT, formada por un grupo de laicos catolicos, fundada en
estos afos, va a prestar un servicio impagable poniéndose al servicio de |
renovacion de la Iglesia Gallega. En el afio 1970 publica A parroquia /imﬂ’/
recogiendo los debates del V Congreso Regional de parroquias celebrado en
Pontedeume. A éste siguieron otras publicaciones', constituyendo una coleccion
de necesaria lectura para quien desee conocer los cambios experimentados en

la Iglesia Gallega.

Paralelamente la tinica revista teoldgica existente en Galicia, Compostellaniim,
se pone al servicio de esta renovacion.

A partir de 1977 el movimiento de renovacién catdlica encuentra en la
revista Encrucillnda'® su érgano de difusion.

Estas producciones y otras que silenciamos, por no alargar este trabajo
surgieron subvencionadas por el esfuerzo de laicos y clérigos, sin aporte
econémico alguno del episcopado, que siempre miré torvamente este tipo de
publicaciones.

Hay otros indicadores de la crisis: la ruptura de la communio parroquial
en Taragona, Ribadavia, Bisantona, la escandalosa remocién de Celso Montero
por el obispo Temifio, la manifestacion ptiblica de sacerdotes de Lugo con
ocasién de la celebracion del Corpus, la solidaridad clerical y laica con los
encarcelados, multados y perseguidos por la autoridad civil y policial etc. Todos
estos hechos y muchos mas'™ revelan hasta qué punto hay un divorcio evidente
entre un amplio sector del clero gallego con su autoridad episcopal. Las
peticiones de dimisiones de obispos se hacen ptiblicamente y sin ningun tipo de
reparos.

Los obispos, sin embargo, se haran fuertes. Sintiéndose apoyados por un
amplio sector del clero y del pueblo diocesano y, sobre todo, por la Curia Romana
que empezaba a reconducir el espiritu del Vaticano II, no dudan en recurrir a

127 Barreiro, Maure, Chao, Alvilares, Gémez Barros v Torres Queiruga, A parroquia lioxe, Vigo
(Galaxia) 1970.

% YVarios, A o de o moderno, Vlgo (SEFPT), 1972; Varios, As
relac Eirexa-Mundo en Galicia, Vwo (SEPT) 1972; Varios, A Galicia rurgl na encrucillada, Vigo
(Galaxia) 1975. A estos nhﬂm d?bon anadirse otros comoe M. Caamafo Suarez vy J.M. Rodriguez
Pampin, Pro e contra da liturxia on galege, Santiage (SEPT), 1980, MLA. Ar
da lingua galega, Sanhwo QQU’D 1975; X, Pérez Vilarino, Relixidn ¢ Il
do mesmo, O factor 1 » na Espafia actual, Santiago 1974,

126 {5 revista Encrucillada se inicia en encro de 1977 y se mantiene con una puntualidad
encomiable. Sigue siendo la voz de un sector de la Iglesia renovada y renovadora.

10 En el libro de Martinez Garcia se pormenorizan y estudian con detencion todos estos
episodios.

/J

auxo, A fecristid ante a cuestion

¢, Santiago (SEPT) 1973;
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la represion mediante la remocion o traslado de sus cargos, responsabilidades
etc. BEsto explica la secularizacion de la mayor parte de los sacerdotes
comprometidos en la pastoral mds avanzada, profesores de seminarios,
consiliarios etc. Elntimero de sacerdotes secularizados es uno de los secretos mas
celosamente guardados por las curias diocesanas y este silencio obliga a los
estudiosos a hacer cabalas que pueden resultar exageradas.

El abandono de este clero, que desnaté a la Iglesia Callega, signific6 una
liberacion para obispos como Mons. Temino que, de esta forma pudo cumplir
su curriculum completo retirdndose a los 75 afios, como mandan los canones.

La crisis de identidad en la que esta sumido el clero gallego no es més que
una etapa transitoria. Desconocemos cudl serd el rumbo que adoptard en el
futuro. Pero si podemos pronosticar que nunca més el clero volvera a
protagonizar el poder ejercido durante mds de 150 afios. Nunca mas volvers a
ser una clase social con poder econdmico, social y politico. Una clase «en si y
para si».





