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THE EPITHETS OF THE DIVINITIES IN THE 
DIDYMAEAN HEXAMETRIC ORACLES

RESUMEN: El objetivo de este artículo es estu-
diar los epítetos divinos que se encuentran en los 
oráculos hexamétricos de Apolo en Dídima. Para 
ello, partiremos de la concepción de los oráculos 
como textos poéticos en los que estos elementos 
contribuyen parcialmente a potenciar su literaturi-
zación. Entre ellos, destaca la presencia de hápax 
y de epítetos poco comunes para algunas divini-
dades. De este modo, se analizará su especificidad 
poética en el contexto de los versos en los que se 
insertan y se tratará de buscar afinidades con otros 
textos religiosos como los Oráculos Sibilinos, los 
Himnos órficos y los autores cristianos.
PALABRAS CLAVE: Apolo Didimeo; Dídima; 
epítetos; oráculos tardíos; poesía oracular.

ABSTRACT: The aim of this article is to study 
the divine epithets found in the hexametric ora-
cles of Apollo at Didyma. We will start from the 
conception of the oracles as poetic texts in which 
these elements partially contribute to enhance 
their literaturisation. Among them, the presence 
of hapax and unusual epithets for some divini-
ties stand out. In this way, their poetic specific-
ity will be analysed in the context of the verses 
in which they are inserted, and an attempt will be 
made to find affinities with other religious texts 
such as the Sibylline Oracles, the Orphic Hymns 
and Christian authors.
KEYWORDS: Apollo Didymaeus; Didyma; epi-
thets; late oracles; oracular poetry.
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0. Introducción

Los textos oraculares han sido, hasta el momento, abordados desde la óptica his-
tórica y social, que atiende al contexto que rodea la propia consulta, tanto al con-
sultante o consultantes que la formulaban como a la finalidad que se pretendía. 
En cambio, son pocas las aportaciones que se han centrado en el análisis litera-
rio de estos textos, entre las que cabe destacar: Fernández Delgado (1989), Los 
oráculos y Hesíodo. Poesía oral mántica y gnómica griegas; Nieto (1989), “Fór-
mulas homéricas y lenguaje oracular”, o Rainart (2014). En el caso de los orá-
culos de época tardía, los estudios de carácter literario no pueden ser obviados, 
sobre todo si se tiene en consideración la afirmación de Tissi (2019: 13) al soste-
ner que “from a methodological point of view, a literary and historical investiga-
tion in late antique oracular outputs will break new ground by showing that we 
are dealing with late antique oracular poetry”, sobre todo porque “the literary 
transformation of oracles makes them autonomous; they are no longer bound to 
a shrine or the occasion of oracular consultation” (Bendlin 2011: 238). Así, el es-
tudio de los epítetos resulta, cuanto menos, interesante, pues son elementos re-
tórico-literarios que apenas han sido estudiados en el contexto de los oráculos, 
dado que la mayoría de análisis se limitan al corpus de un autor o una obra con-
creta o a los epítetos de una divinidad en particular.

Los primeros testimonios de las respuestas oraculares del templo de Dídima, 
situado al sur de Mileto, abarcan desde el siglo VI a. C. hasta el siglo IV d. C. La 
última edición crítica de estos textos fue la tesis doctoral de Rodríguez Somoli-
nos en el año 1991, junto con la respectiva edición de los oráculos de Claros. En 
ella se recogen 98 oráculos, que se restringen a 73 respuestas oraculares reales si 
se dejan a un lado las catalogadas como Dubia, Spuria, Mythica y Ficta. Por ser, 
precisamente, la más reciente y completa edición, será la que se tome como re-
ferencia en la citación de los textos1. De esos 73 oráculos, 41 cuentan con la res-
puesta de la divinidad, Apolo Didimeo, en hexámetros dactílicos, y son estos 
textos los que resultan de interés en el análisis: en primer lugar, por estar escri-
tos en hexámetros dactílicos al estilo de la poesía épica y los oráculos de Delfos 
y, en segundo lugar, porque la respuesta la habría dado el propio Apolo, tratando 
de emular, entonces, su voz divina. La mayor parte de estos oráculos proviene de 
inscripciones de Dídima, Mileto o Éfeso, mientras que una parte más reducida se 
transmite por obras literarias como la Teosofía de Tubinga, la Preparatio euan-
gelica de Eusebio, el De natura animalium de Eliano y las Epistolae de Juliano, 
todas ellas de época tardía.

1  Se utilizará la abreviatura OD para referenciar los oráculos de Dídima de su obra. Del mismo 
modo, cuando se citen los oráculos de Delfos se hará por la abreviatura PW, siguiendo la edición de Parke 
y Wormell (1956).
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1. El epíteto en las respuestas de Apolo Didimeo

En las respuestas de Apolo Didimeo, precisamente uno de los rasgos más llama-
tivos es la proliferación de dioses de los que se hace mención, bien por la necesi-
dad de rendirles culto (son pocos los ejemplos), bien por la carga simbólica que 
pueden encerrar las propias divinidades. Sin embargo, lo verdaderamente intere-
sante es observar la manera mediante la que se evocan: el epíteto. Los nombres 
propios de las divinidades rara vez son señalados y, en su lugar, se recurre a di-
versas cualidades o hechos destacados para aludir a ellas. Así, se llevará a cabo 
un análisis de los distintos epítetos que se pueden rastrear en los versos del cor-
pus, a fin de indicar cuál es su valor literario y poético, así como buscar paralelos 
de aquellos menos frecuentes.

El epíteto (ἐπίθετον o ἐπωνυμία) es uno de los elementos más característicos 
de la poesía griega, enmarcado mayoritariamente en la épica y en lo referido a las 
divinidades. Si bien es cierto que uno de sus sinónimos podría ser la ἐπίκλησις, 
algunos estudiosos como García Ramón (2013: 60) o Langella (2019: 5) distin-
guen ambos términos, por cuanto el epíteto se encuadraría en el ámbito de la 
composición literaria, mientras que la epiclesis, por el contrario, en el ámbito cul-
tual2. Al mismo tiempo, García Ramón (2013: 61) considera que el hecho de es-
cribir los epítetos cultuales con mayúscula y los literarios con minúscula es una 
mera convención. La misma distinción entre el contexto poético y el sagrado pa-
rece constatarla ya Pausanias (7.21.7):

Ποσειδῶνι δὲ παρὲξ ἢ ὁπόσα ὀνόματα ποιηταῖς πεποιημένα ἐστὶν ἐς 
ἐπῶν κόσμον καὶ ἰδίᾳ σφίσιν ἐπιχώρια ὄντα ἕκαστοι τίθενται, τοσαίδε 
ἐς ἅπαντας γεγόνασιν ἐπικλήσεις αὐτῷ, Πελαγαῖος καὶ Ἀσφάλιος τε 
καὶ Ἵππιος.

No obstante, el verdadero desafío consiste en establecer un límite preciso 
entre el epíteto y el simple adjetivo, cuestión que ha dado pie a discusiones. Plaza 
y Batista (1991: 363) sostienen que

ningún adjetivo es por sí mismo epíteto, sino que la calidad de epíteto le 
viene dada por la realización sintagmática en el devenir del discurso. Ha-
bría, pues, que prescindir del término epíteto en las clasificaciones gra-
maticales del adjetivo y reservarlo sólo para su consideración dentro de 
los tropos de la retórica.

Si se acepta esta última postura, el epíteto se encuentra dentro de los rasgos 
de estilo de un género o subgénero poético, y casi se podría decir que formulares, 

2  De aquí en adelante se adoptará el término ‘epíteto’, dado que los oráculos sujetos de estudio son 
tratados como composición literaria.
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pues no se debe olvidar que en la épica homérica es empleado como un recurso 
formular y propio de la oralidad. Tanto en la Ilíada como en la Odisea aparecen 
diversos adjetivos que pasan a funcionar como epítetos, ya sea de héroes (πόδας 
ὠκὺς Ἀχιλλεύς, Il. 1.58), de ciudades (Θήβης… ἑπταπύλοιο, Il. 4.406) u otros 
elementos como el mar (οἴνοπα πόντον, Od. 1.183) o la tierra (πατρίδα γαῖαν, 
Od. 1.290). Sin embargo, el conjunto de los epítetos que acompañan a los nom-
bres de los dioses en la poesía épica –o, en su lugar, los sustituyen– constituye 
una fuente muy amplia para lo que Gladigow (1981: 1229 ap. Langella 2019: 6) o 
Brulé (1998: 18) entienden como un factor de multiplicación del politeísmo helé-
nico. En cualquier caso, la principal función de los epítetos divinos es

to get the god into focus: they [worshippers] wish to pick out the function 
relevant to their requests, and to exclude the rest. The cult epithet can be 
such a focussing device, a way of picking out a relevant function 

(Parker 2003: 175).

Así, Aristófanes (Pl. 1164) se llega a burlar de la cantidad de advocaciones 
que puede llegar a tener una sola divinidad: Ὡς ἀγαθόν ἐστ’ ἐπωνυμίας πολλὰς 
ἔχειν. Ahora bien, si se deja a un lado la adscripción al ámbito religioso y cultual, 
la literatura podría haberse hecho eco de esta forma de invocar a las divinidades, 
al buscar los poetas o autores una manera de elevar su discurso gracias al uso de 
los epítetos. Considerando la idea de que, en efecto, las respuestas dadas en el 
templo de Dídima son fruto de una composición a manos de una escuela poética 
–una cuestión cuya respuesta no es fácil–, se podría afirmar que los diversos au-
tores fueron quienes adornaron la figura de los dioses con dichas advocaciones.

2. Apolo

Apolo es el dios que pronuncia los versos oraculares y se menciona a sí mismo 
bajo el epíteto Φοῖβος (OD 29.1 y OD 52.2), nunca con su propio nombre, pero 
cierto es que en un amplio número de ocasiones este adjetivo funciona como el 
nombre del dios (Ruipérez 1953: 15).

Φοῖβον καὶ θοὸν ὄμμα Σαράπιδος ἀρρήτοιο 
καὶ Νέμεσιν σταδίοισιν ἐπίσκοπον ἀ[θλητάων] 
λισσόμενος βουλαῖσι τεαῖς ἐπαρηγόνας ἕξεις. 

(OD 29, época de Adriano)

Ἀθανάτοισιν ἅπασιν ἔχειν διενείματο τιμὰς 
ὑψιμέδων γενέτης· Φοίβῳ μαντηγόρον ὀμφὴν 
καὶ Δηοῖ καρποὺς καὶ Παλλάδι πῖαρ ἐλαίης 
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καὶ Βάκχῳ γλευκηρὸν ἀναζέον ἄνθος ὀπώρης3 
παρθενίου τε γάμοιο νεοζυγέων θ’ ὑμεναίων		  5 
κοιρανέειν φιλότητος ἀμωμήτῃ γ’ Ἀφροδίτῃ. 

(OD 524, siglos II-III d. C.)

En OD 73 se vuelve a hacer uso de este mismo epíteto, pero esta vez para ca-
lificar la ἀκτίς, ‘rayo’, cuyo referente puede ser el propio sol (DGE s.v. ἀκτίς I.1).

Πάντη Φοιβείη τέταται τανυσισκόπος ἀκτίς· 
καί τε διὰ στερεῶν χωρεῖ θοὸν ὄμμα πετράων 
καὶ διὰ κυανέης ἁλὸς ἔρχεται, οὐδέ ἑ λήθει 
πληθὺς ἀστερόεσσα παλινδίνητος ἰοῦσα 
οὐρανὸν εἰς ἀκάμαντα σοφῆς κατὰ θεσμὸν ἀνάγκης,	 5 
οὐδ’ ὅσα νερτερίων ὑπεδέξατο φῦλα καμόντων 
Τάρταρος ἀχλυόεσσαν ὑπὸ ζόφον Ἀΐδος εἴσω, 
εὐσεβέσιν δὲ βροτοῖς γάνυμαι τόσον ὅσσον Ὀλύμπῳ. 

(OD 73, finales del siglo III-IV d. C.)

No se puede obviar que Apolo también simboliza este astro5, de manera que 
el ‘Febeo rayo’ no sería más que una forma poética de hacer alusión a dicho 
dios. Rainart (2014: 55) defiende que “la métaphore fait sans doute référence 
au culte du dieu solaire, ce que confirme la redondance sémantique dans l’ad-
jectif Φοιβείη”. A este respecto, Fontenrose (1988: 113) muestra la posibilidad 
de que el culto a Helio haya afectado a la concepción de Apolo en Mileto, pero 
Merkelbach y Stauber (1998: 87) sostienen que esta asociación no era tan fre-
cuente en la ciudad.

Al mismo tiempo, también destaca el epíteto τανυσίσκοπος, ‘que otea en 
la distancia’ (trad. de Rodríguez Somolinos 1991: 493), hápax cuyo primer tér-
mino del compuesto sería τανυ-, ‘alargado’6, más el segundo término σκοπός, 
‘el que vigila’. Un sinónimo de este epíteto podría ser πανεπίσκοπος, ‘que todo 
lo ve’, mayoritariamente utilizado por autores cristianos y atestiguado en un epi-
grama de la Antología Palatina con Crono (7.245.1), en los Oráculos Sibilinos 

3  Se corrige aquí la forma ὢπώρης de Rodríguez Somolinos (1991: 492), que seguramente se deba a 
un error de copia. Cf. las ediciones de Buresch (1889: 107) o Tissi (2018: 164).

4  Transmitido en la Teosofía de Tubinga, al igual que OD 42, OD 43 y OD 44.
5  Cf. Corn. ND 66.15-9: βούπαιδος δ’ ἡλικίαν ὁ Ἀπόλλων ἔχει, καθ’ ἣν καὶ οἱ ἄνθρωποι εὐειδέστατοι 

ἑαυτῶν φαίνονται· κάλλιστος γὰρ ὀφθῆναι καὶ νεαρώτατός ἐστιν ὁ ἥλιος. μετὰ δὲ ταῦτα Φοῖβος μὲν 
λέγεται διὰ τὸ καθαρὸς εἶναι καὶ λαμπρός. Las explicaciones de Cornuto o Platón tienden a basarse en 
el parecido fónico de elementos. Aunque carecen de un sustento lingüístico o etimológico, en el fondo, 
testimonian el uso de un epíteto en la literatura o, simplemente, la idea que se podría sustraer de una ad-
vocación determinada.

6  Chantraine (1999 [1968]: 1091) duda entre que τανυ- provenga de un antiguo adjetivo *τανύς o 
del propio verbo τάνυμαι.
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acompañando a Dios (1.152, 2.177 y 5.352), en la Septuaginta para definir el 
πνεῦμα (7.23.3) y en los Carmina dogmatica de Gregorio Nacianceno con 
Cristo (M.517A.1)7.

3. Ártemis

En el caso de su hermana Ártemis, a menudo identificada con la luna, el único 
calificativo que recibe es ἀγροτέρη, ‘que vive en el campo, agreste’, en OD 49.10.

Χρυσόκερως βλοσυροῖο Διωνύσου θεράπων Πὰν 
βαίνων ὑλήεντα κατ’ οὔρεα χειρὶ κραταιῇ 
ῥάβδον ἔχεν, ἑτέρῃ δὲ λιγὺ πνείουσαν ἔμαρπτε 
σύριγγα γλαφυρήν, Νύμφῃσι δὲ θυμὸν ἔθελγεν· 
ὀξὺ δὲ συρίξας μέλος ἀνέρας ἐπτοίησεν		    5 
ὑλοτόμους πάντας, θάμβος δ’ ἔχεν εἰσορόωντας 
δαίμονος ὀρνυμένου κρυερὸν δέμας οἰστρήεντος. 
Καὶ νύ κε πάντας ἔμαρψε τέλος κρυεροῦ θανάτοιο, 
εἰ μή οἱ κότον αἰνὸν ἐνὶ στήθεσσιν ἔχουσα 
Ἄρτεμις ἀγροτέρη παῦσεν μένεος κρατεροῖο,		  10 
ἣν καὶ χρὴ λίσσεσθ’ ἵνα σοι γίγνητ’ ἐπαρωγός. 

(OD 49, siglos II-III d. C.)

Este adjetivo funciona especialmente como epíteto de esta diosa a lo largo de 
la literatura griega, si bien en la épica solo se constata en una ocasión con el sin-
tagma Ἄρτεμις ἀγροτέρη (Il. 21.471). En cambio, sí se rastrea en la obra de Safo 
(44a.9), Jenofonte (Cyn. 6.13.2, HG 4.2.20), en las Argonáuticas órficas (938), en 
las Dionisíacas de Nono de Panópolis (48.349), en los Carmina Conuiualia (3.3) y 
en un buen número de inscripciones procedentes del Ática, entre otras. Asimismo, 
se encuentra entre las glosas de Hesiquio (α 835): ἀγροτέραν· ὀρείαν. τὴν Ἄρτεμιν.

Tanto en los poemas homéricos como en los hesiódicos, el adjetivo acom-
paña al nombre de animales salvajes tales como ἔλαφος (Il. 21.486, Od. 6.133 y 
Hes. Sc. 407), ἄρκτος (Od. 11.611), αἴξ (Od. 17.295), ἡμίονος (Il. 2.852) y σῦς (Il. 
11.293 y 12.146). El ciervo es el animal asociado a Ártemis por antonomasia, y 
lo mismo ocurre con el oso, animal del que las mujeres se disfrazaban en el fes-
tival de Braurón en honor a esta diosa; el resto se encuadraría, a modo general, 
en el ámbito doméstico. Resulta entonces muy efectiva la elección de este epíteto 
en el oráculo, que describe la intervención de la diosa en un espacio montañoso 
(ὑλήεντα κατ’ οὔρεα, v.2) y con un espíritu que se podría tachar de salvaje (οἱ 
κότον αἰνὸν ἐνὶ στήθεσσιν ἔχουσα, v.9). A su vez, cabe destacar que el sinónimo 

7  Cf. πανδερκής, ‘que todo lo ve’, entre los epítetos de Zeus analizados infra.
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ἀγρότης puede funcionar también como epíteto de Ártemis en Apolonia (IApoll. 
12.1-2), así como también de Pan (AP 6.13), divinidad contra la que se enfrente la 
diosa en el oráculo.

Finalmente, en OD 51 no es denominada ni con su nombre ni por un epíteto, 
sino como Λητωῒς κούρη (v.5), ‘hija de Leto’. En cualquier caso, se trataría de 
una elección poética.

Μητέρι μὲν μακάρων μέλεται Τιτηνίδι Ῥείῃ 
αὐλοὶ καὶ τυπάνων πάταγοι καὶ θῆλυς ὅμιλος· 
Παλλάδι δ’ εὐπήληκι μόθοι καὶ δῆρις Ἐνυοῦς, 
καὶ βαλίαις σκυλάκεσσι βαθυσκοπέλους ἀνὰ πρῶνας 
θῆρας ὀρειονόμους ἐλάαν Λητωΐδι κούρῃ·		  5 
Ἥρῃ δ’ εὐκελάδῳ μαλακὴ χύσις ἠέρος ὑγρῆς· 
λήϊα δ’ εὐαλδῆ κομέειν σταχυητρόφα Δηοῖ· 
Ἴσιδι δ’ αὖ Φαρίῃ, γονίμοις παρὰ χεύμασι Νείλου, 
μαστεύειν οἴστροισιν ἑὸν πόσιν ἁβρὸν Ὄσιριν. 

(OD 51, siglos II-III d. C.)

4. Zeus

El padre de estos dos hermanos, Zeus, recibe una serie de denominaciones que 
son, cuanto menos, sugerentes. Los oráculos OD 42, OD 43 y OD 44 son trans-
mitidos por la Teosofía de Tubinga, un texto cristiano de mano desconocida y con 
argumento teológico. En ellos, el foco recae sobre Zeus, dios supremo, y el inte-
rés de su denominación reside en los epítetos que lo acompañan.

Καὶ τόδε σοι δρᾶσαι πολὺ συμφέρον εὐμενίῃσι 
λισσομένῳ Ζηνὸς πανδερκέος ἄφθιτον ὄμμα, 
ἐκ δὲ πάτρης στεῖλαι γαίης βασιληΐδος ἄστυ 
ἐξεσίην σπέρχοντα κλυτὴν πρεσβηΐδα πύστιν. 

(OD 42, 183-191 d. C.)

Ἱλάσκου Ζηνὸς βιοδώτορος ἀγλαὸν ὄμμα. 

(OD 43, siglos II-III d. C.)

Εἰσέτι σοι δολιχὸς νέμεται χρόνος, ἀλλὰ σεβάζου 
ζωοδότου Διὸς ὄμμα θυηπολίαις ἀγανῇσιν. 

(OD 44, siglos II-III d. C.)

En OD 42.2 es denominado πανδερκής, ‘que todo lo ve’, cualidad que se 
refiere, sobre todo, a divinidades celestes y que se encuentran en lo alto del 
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firmamento, posición que les garantiza observar todo cuanto existe. Como epíteto 
de Zeus se encuentra en la obra de Eurípides bajo el sinónimo πανδερκέτης (El. 
1177-1178) y también en otras literaturas indoeuropeas epítetos equivalentes se 
aplican a divinidades de su mismo calibre8. No obstante, πανδερκής no es un epí-
teto habitual de Zeus, sino de las divinidades celestes en general: en los Himnos 
órficos designa a Urano (4.8), al Sol (8.1), a la Luna (9.7), a Apolo (34.8) y a Né-
mesis (61.1); en la Antología Palatina, a Apolo (9.525.17) y a la Justicia (9.362.24), 
y en las Posthoméricas de Quinto de Esmirna, a los Uránidas (2.443), al Sol 
(13.229) y a Temis (13.299). Así, de esta significación inicial se pasa a conside-
rar a estas divinidades celestes “garanti della giustizia e dei giuramenti” (Lan-
gella 2019: 350), interpretación que se adecua a la perfección al contexto de OD 
42, donde el consultante busca saber si debe enviar o no una embajada al empe-
rador. Esta idea de justicia se puede ver acentuada con la inserción de la fórmula 
ἄφθιτον ὄμμα (v.2), también presente en OD 73.2 (citado supra) en referencia a 
la Φοιβείη ἀκτίς.

Por otra parte, los epítetos βιοδώτωρ (OD 43) y ζωοδότης (OD 44, v.2) alu-
den a la capacidad de Zeus como divinidad que proporciona vida. Ambos fun-
cionan como sinónimos, ‘dador de vida’, si bien el segundo es más poético que 
el primero debido a la elección de ζωός como primer elemento del compuesto 
frente a βίος. En las consultas en las que se encuentran –cuestiones personales 
y de salud–, los epítetos no son seleccionados de manera arbitraria, lo que de-
nota una cierta cercanía por parte de Apolo, que profiere unos versos con un tono 
esperanzador y pacificador. Además, βιοδώτωρ funciona como epíteto de Zeus 
también en OD 81.11, transmitido en la Antología Palatina (14.72), en los Himnos 
órficos (73.2) e incluso en otros dos oráculos de la Teosofía de Tubinga se refleja 
asimismo esta concepción9. Epítetos de igual significado son βιοδώτης, aplicado 
a Apolo (AP 9.525.3) y a Asclepio (IUrb.Rom. I 149.5) y βιοδῶτις, epíteto de Per-
séfone (Orph. H. 29.3) y Afrodita (Orph. H. 55.12). Sin embargo, ζωοδότης ape-
nas se encuentra en la literatura griega clásica, sino que su uso se manifiesta en 
autores cristianos y con Cristo como su referente.

El Cronida es, además, denominado ὑψιμέδων γενέτης en OD 52.2 (citado 
supra), ‘padre que gobierna en las alturas’, en consonancia con la idea de que todo 
lo ve. Tissi (2018: 278) sostiene que esta fórmula se toma de los Oráculos Sibili-
nos y de los autores cristianos, quienes denominaban a Dios ὑψιμέδων θεός. No 
obstante, dicha fórmula solo se constata en tres pasajes de los Oráculos Sibili-
nos (1.347, 2.309 y 8.355), al margen de la denominación Ὕψιστος, ‘Altísimo’, 
mucho más frecuente, y ya en la tradición clásica se constata la fórmula Ζεὺς 

8  Cf. avéstico vīspa ̄ .his ̣̌as, ‘que todo lo ve’ (Y. 45.4e), referido a Ahura Mazdā, y védico viśvávedas-, 
‘omnisciente’ (RV 6.70.6b y RV 8.42.1a), sobre Dyaus y Varuṇa.

9  Theos. 38.5-7: ὃν Δία κικλήσκουσι, δι’ ὃν βιοτήσιος αἰών, / Ζῆνα δὲ παγγενέτην, ταμίην ζωαρκέα 
πνοιῆς, / αὐτὸν ἐν αὐτὸν ἐόντα καὶ ἐξ ἑνὸς εἰς ἓν ἰόντα. Theos. 43.3-4: πάντα θεοῦ πλήρη, πάντῃ θεὸς 
ἐστεφάνωται, / πάντα ζωογονῶν, ὁπόσα πνείει τε καὶ ἕρπει.
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ὑψιμέδων10. Por su parte, Nono de Panópolis en sus Dionisíacas utiliza siempre 
este adjetivo acompañando a Zeus salvo en una ocasión11. En cualquier caso, no 
se debe dar por sentado el préstamo de la fórmula de los Oráculos Sibilinos o los 
autores cristianos, pues el paralelismo entre Zeus y Dios justificaría la posterior 
aplicación del epíteto ὑψιμέδων en referencia al dios cristiano12.

Como se puede comprobar, solamente ὑψιμέδων podría ser considerado un 
epíteto exclusivo de Zeus a pesar de su baja frecuencia de uso en la literatura 
griega, y que luego pasaría a denominar al Dios judeo-cristiano. A pesar de ello, 
se pueden vislumbrar las relaciones que se rastrean con los Himnos órficos o con 
los Oráculos Sibilinos y la aplicación de dichos epítetos en un contexto pura-
mente cristiano.

5. Atenea

Otra divinidad femenina a la que se invoca en estos oráculos es Atenea, que en 
OD 27 aparece mencionada junto a Heracles como deidades dignas de súplica 
ante un encargo arquitectónico.

Ἐμπεράμοις πινυταῖς δωμήσεσιν εὐτεχνίαις τε 
εὐπαλάμου φωτός τε ὑποθημοσύναισι φερίστου 
χρῆσθαι σύμφορόν ἐστι λιταζομένοις θυσίαισι 
Παλλάδα Τριτογένειαν ἰδ’ ἄλκιμον Ἡερακλ[ῆα]. 

(OD 27, época de Adriano)

El hecho de apelar a la diosa mediante la fórmula Παλλὰς Τριτογένεια (v.4), 
dos epítetos unidos sin declarar propiamente su nombre, no encuentra prece-
dente en la épica arcaica, pues cuando se hace uso de alguno de estos, tanto 
Homero como Hesíodo acuden al sintagma Παλλὰς Ἀθήνη / Ἀθηναίη o sim-
plemente Τριτογένεια, epíteto muy frecuente de Atenea13. En el caso de Hera-
cles, el adjetivo ἄλκιμος (v.4), ‘esforzado’, podría ser igualmente considerado un 

10  Cf. Hes. Th. 529; B. 1.1-2 y 15.51; Pi. N. 2.19; Ar. Nu. 563; Alcid. 16.24.5; Paus. 6.3.14.4; D.L. 
1.5.11. También en AP 7.617.2, Appendix Epigrammata dedicatoria 70.1 y Appendix Epigrammata sepul-
cralia 148.2; en cambio, en Epigrammata dedicatoria 320.1 el epíteto se aplica a Sarapis.

11  Aunque de manera indirecta, en 1.385 el propio Zeus manifiesta que no quiere que se utilicen tres 
de sus epítetos para referirse a Tifón: δείδια μυθοτόκον πλέον Ἑλλάδα, μή τις Ἀχαιῶν / ὑέτιον Τυφῶνα 
καὶ ὑψιμέδοντα καλέσσῃ / ἢ ὕπατον, χραίων ἐμὸν οὔνομα

12  La huella cristiana está presente en los oráculos de Dídima. El caso más ilustrativo es OD º85, 
transmitido por Lactancio (Inst. 4.13.11) e incluido por Rodríguez Somolinos (1991: 536) en la categoría 
de Dubia, puesto que presenta una respuesta acerca de la naturaleza de Cristo: Θνητὸς ἔην κατὰ σάρκα, 
σοφὸς τερατώδεσιν ἔργοις, / ἀλλ’ ὑπὸ Χαλδαίοισι δικασπολίαισιν ἁλώσας / γομφωθεὶς σκολόπεσσι 
πικρὴν ἀνέπλησε τελευτήν.

13  Entre otras obras, cabe destacar su presencia en las Dionisíacas de Nono de Panópolis (10 ocu-
rrencias) y en las Argonáuticas órficas (2 ocurrencias).
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epíteto del héroe debido a las menciones que Hesíodo hace de él como ἄλκιμος 
υἱός y siempre a final de verso (Th. 526, 950 y Sc. 320)14. A su vez, este adjetivo 
tiende a acompañar al nombre de héroes como Aquiles (Pi. Fr. 52f.98) o Mene-
lao (E. Or. 752), así como también en los papiros mágicos alude a la divinidad 
suprema (PGM XIII 607), a Helios (PGM IV 1601), a Selene (PGM IV 2269) y a 
seres indefinidos (PGM IV 679).

La presencia de Atenea y Heracles se podría interpretar de manera simbólica 
como reflejo de la habilidad técnica y la fuerza física de la que los constructores 
se debían valer para llevar a buen puerto la obra arquitectónica (Parke 1985: 77, 
Rodríguez Somolinos 1991: 295). Al margen de ello, la denominación de Atenea 
como Τριτογένεια se muestra oscura en cuanto a su significado, pues tampoco Ho-
mero en su Himno a Atenea XXVIII (v.4) da mayor explicación al respecto cuando 
la apela con este mismo epíteto. Entre los autores antiguos, Pausanias (9.33.7) pa-
rece sostener que la diosa fue criada por el propio Tritón, mientras que Cornuto 
(ND 37.11-14) ofrece otras dos etimologías al respecto:

λέγεται [sc. Ἀθηνᾶ] (…) Τριτογένεια δέ, ὅτι ἡ τοῖς κακοῖς ἐγγεννῶσα τὸ 
τρεῖν καὶ τρέμειν αὕτη ἐστίν –ἦρται γὰρ πόλεμον πρὸς τὴν κακίαν– ἄλλοι 
δέ φασι διὰ τούτου παρίστασθαι τὰ τρία γένη τῶν σκεμμάτων τῆς κατὰ 
φιλοσοφίαν θεωρίας, πανουργοτέραν διόρθωσιν ἢ κατὰ τὴν ἀρχαίαν 
ὁλοσχέρειαν ἔχοντος τούτου.

Kretschmer (1920: 38-45) sigue la línea de Lippold (ap. Kretschmer 1920: 
39), que pone en relación Τριτογένεια con los Tριτοπάτορες o Τριτοπατρεῖς, “di-
vinities worshipped at Athens, to whom prayers were offered ὑπὲρ γενέσεως 
παίδων” (Liddell-Scott-Jones15 s.v. τριτοπάτωρ II)16. No obstante, el significado 
preciso se mantiene oscuro desde la Antigüedad clásica, pero es ese halo de in-
certidumbre lo que le otorga un mayor valor poético.

Continuando con los epítetos de esta diosa, en OD 4517 es evocada como 
Κρατογενείη (v.1), con una estructura morfológica idéntica a la de Τριτογένεια, 
Ἀτρυτώνη (v.11) y Παλλάς (v.14), todos ellos con un significado más claro.

Ὀψὲ μέν, ὦ ναέται, ζακόρου πέρι Κρατο||γενείης 
ὀμφῆς μαντιπόλοιο θεοκλυτέ|οντες ἵκεσθε, 
ἣ κορυφὴν ῥήξασα {π}ερισώφρο|νος [οὗ] γενετῆρος 
εἰνόπλιον σκιρτ[ῶσ]α ἄρ’ ἀθα|νάτοισι χόρευσεν, 

14  También en Pi. O. 10.44-45.
15  De aquí en adelante: LSJ.
16  Chantraine (1999 [1968]: 1138) concuerda en que dicha interpretación sea la más plausible.
17  Es importante destacar que el tema de la respuesta oracular es ordenar a una mujer llamada Sa-

tornila sacerdotisa de Atenea Políade, y entre las condiciones para ello debía ser de linaje noble y, sobre 
todo, casta.
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ἔνθεν παντοί[ας δι]έπειν λά|χεν ἀκροπόληας.			     5 
ἐσθλὴ{ν} μὲν πο[λίεσ]σι βοηθό||ος, ἐν δὲ τέχναισιν 
εὐπάλαμος κλ[̣ειτο]ῖσιν ἐπι|στάτις ἐργοπόνοισιν· 
αὐτοφαν[οῦς κούρ]ης γὰρ | ἐχρῆν ἱερηΐδα τ{ε}ιμὴν, 
θηλυτέρην δέξασθαι | ἀφ’ αἵματος εὐγενετήρων, 
ἀλλ’ ἐπ<ε>ὶ αἶσαν ἑλεῖν | γεράων φθάσεν Ἀφρογενείης·	 10 
δη[̣ρ]ιᾷ δὲ Κύπρις || ποτὶ παρθένον Ἀτρυτώνην· 
<ἡ> μὲν γὰρ θαλά|μοιο καὶ {ουκ} ἔστ’ ἀμύητος ἔρωτος, 
ἡ δὲ γά|μοισι τέθηλε καὶ εὐκελάδοις ὑμεναίοις. | 
Τοίγαρ πειθόμενοι Μοίραις καὶ Παλλάδι | σεμνὴν 
Σατορνεῖλαν θέσθε ἱερηφόρον ἀ||ρήτειραν.			   15 

(OD 45, siglos II-III d. C.)

Κρατογενείη, ‘Nacida de la cabeza de su padre’, es un hápax que se encuen-
tra al final del primer verso y que alude al conocido mito acerca de su nacimiento 
a partir de la cabeza de su padre18, explicitado en el tercer verso por medio de una 
amplificatio: ἣ κορυφὴν ῥήξασα {π}ερισώφρο|νος [οὗ] γενετῆρος. Quizá tam-
bién el compuesto αὐτοφανής (v.8), ‘nacida por sí misma’, funciona como epíteto 
en esta misma línea, pues se documenta en los Misterios de Jámblico en refe-
rencia a la ἔλλαμψις (1.12.4), el ἄγαλμα (2.4.42), la δεῖξις (2.10.42) y el πνεῦμα 
(2.10.62), siempre en un contexto divino19. Parke (1985: 85) y Rodríguez Somo-
linos (1991: 373) consideran que, en cierto modo, el mito del nacimiento a partir 
de la cabeza de Zeus y, por tanto, el epíteto Κρατογενείη, habría servido de jus-
tificación a la situación de los templos de la diosa en zonas de la ciudad especial-
mente elevadas20 al ser la cabeza la parte más alta del cuerpo, y de ahí el verso 5: 
ἔνθεν παντοί[ας δι]έπειν λά|χεν ἀκροπόληας.

La siguiente mención a Atenea es Ἀτρυτώνη (v.11), ‘Infatigable’, que se ates-
tigua como epíteto de esta misma diosa en las obras de Homero (Il. 2.157, 5.115, 
5.714, 10.284 y 21.420; Od. 4.762 y 6.324) y Hesíodo (Th. 925) y en un epigrama 
de la Antología Palatina (15.11). Del mismo modo, destaca el adjetivo παρθένος 
en el mismo verso, que refuerza la idea de castidad21, una de las condiciones 
para que Satornila sea la sacerdotisa de Atenea Políade. En este contexto, lo más 

18  Porfirio (Antr. 32) también la denomina con un adjetivo que es un hápax: Κρατογενοῦς δ’ οὔσης 
τῆς θεοῦ. Los epítetos de este tipo que reflejan el nacimiento de una divinidad no son infrecuentes. Pién-
sese, por ejemplo, en Afrodita Ἀφρογένεια, ‘Nacida de la espuma’, o Κυπρογένεια, ‘Nacida en Chipre’.

19  El epíteto αὐτοφανής recuerda αὐτοφυής, de significado similar, ‘nacido de uno mismo, natural’, 
que en los Himnos órficos acompaña al Sol (8.3) y a Heracles (12.9), y en los Oráculos Sibilinos a Dios 
(3.12). También en dos papiros mágicos a Selene (PGM IV 2274) y a la Naturaleza (PGM I 310). A este 
respecto, Tissi (2014: 467) sostiene, comentando αὐτογένεθλος, que la teoría del dios “autogenerado” era 
considerada más afín al paganismo.

20  Cf. Il. 6.297: νηὸν… Ἀθήνης ἐν πόλει ἄκρῃ.
21  Atenea era también llamada Παρθένος en Atenas (Paus. 5.11.10 y 10.34.8). Sin embargo, παρθένος 

no puede ser considerado un epíteto exclusivo de Atenea.
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probable es que Ἀτρυτώνη se refiera al ansia de guerra inherente a la diosa22, 
sobre todo si se tienen en consideración el verso 4 y la presencia del verbo δηρίω 
(v.11), ‘disputar, combatir’. En este sentido, es también denominada εὐπήληξ, ‘de 
espléndido yelmo’, en OD 51.3 (citado supra), epíteto que en referencia a Atenea 
solo se documenta en un epigrama de la Antología Palatina (6.120.5), mientras 
que en las Dionisíacas de Nono de Panópolis acompaña al ejército o a los propios 
guerreros. Finalmente, y retomando OD 45, si bien el epíteto Παλλάς aparece 
hacia el final de la respuesta (v.14), Parke (1985: 85) sostiene que se deja intuir ya 
en el cuarto verso:

Her name Pallas is alluded to by the description of her dancing in ar-
mour when she leaped from her father’s head. For by means of the Greek 
word for “shaking” (pallein) as applied to her dancing movements a deri-
vation for Pallas was invented in late philology.

Lo mismo ocurre con la descripción de Atenea como ἐσθλὴ{ν} μὲν πο[λίεσ-]
σι βοηθό||ος (v.6), que indudablemente alude a su epíteto Πολιάς, ‘de la ciudad’, 
exclusivo de Atenea, y siendo Atenea Políade, por cierto, “the most revered deity 
in the city of Miletos after Apollo Delphinios” (Fontenrose 1988: 97).

6. Afrodita

En OD 45 (citado supra) tampoco se recurre a la denominación directa de Afro-
dita, sino que su presencia se deja ver bajo los epítetos Ἀφρογένεια (v.10) y 
Κύπρις (v.11). El primero de ellos, también documentado en PW 517.8, como ocu-
rría con Τριτογένεια y Κρατογένεια en el caso de Atenea, refiere su nacimiento 
desde la espuma tal y como relata Hesíodo (Th. 196-197), mientras que el se-
gundo es un epíteto topográfico o toponímico (Brulé 1998: 20, Parker 2003: 176, 
Lebreton 2016: 1), puesto que denota la existencia del culto a la diosa en la isla 
de Chipre23. Sin embargo, el nombre puede ser, a su vez, un apelativo del amor y 
la pasión (LSJ s.v. Κύπρις II), y es lo que sostiene Langella (2019: 137, n. 58) al 
afirmar que “parimenti la greca Κύπρις […] può essere interpretata come perso-
nificazione del desiderio sessuale”. En el contexto del oráculo, el contraste entre 
Atenea y Afrodita –recuérdese que en este mismo oráculo Atenea es denomi-
nada Κρατογενείη (v.1), Ἀτρυτώνη (v.11) y Παλλάς (v.14)–, esta última inter-
pretación parece ser la que mejor se adapta. Lo mismo ocurre en tres oráculos 
de Delfos donde es llamada Κύπρις, en dos de los cuales sí parece simbolizar el 
deseo amoroso24.

22  Cf. Corn. ND 37.9-11: λέγεται [sc. Ἀθηνᾶ] δ’ Ἀτρυτώνη μὲν ὡσανεὶ οὐ τρυομένη ὑπ’ οὐδενὸς 
πόνου ἤ ὡς ἀτρύτου τοῦ αἰθέρος ὄντος.

23  Cf. Hes. Th. 199: Κυπρογενέα δ’, ὅτι γέντο περικλύστῳ ἐνὶ Κύπρῳ.
24  PW 468.1-2: λήξει παῖς σὸς ἔρωτος, ὅταν κούφῃ νεότητι / Κύπριδος ἱμερόεντι καταφλεχθῇ 

φρένας οἴστρῳ, y PW 501.8-9: […] οἶδεν ἀείρειν / Κύπριδος ἁβρὰ λέπαδνα καὶ οὐ ζυγόδεσμον ἀρότρων. 
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De esta manera, el juego de epítetos de Atenea y Afrodita adquiere una carga 
simbólica o metafórica en OD 45 que mantiene vivo el enfrentamiento entre lo 
casto (personificado en Atenea, diosa de la que Satornila será sacerdotisa y una 
de las condiciones que debía cumplir para ello) y lo erótico (encarnado en Afro-
dita como contraposición a Atenea), todo ello sin mencionar en ningún caso los 
nombres Ἀθήνη o Ἀφροδίτη. Incluso en OD 52 (citado supra) Afrodita es califi-
cada como ἀμωμήτη (v.6), ‘irreprochable, perfecta’, que alude nuevamente a las 
cualidades amorosas de la diosa25. En suma, el oráculo presenta en su conjunto 
largas digresiones a través de los distintos epítetos que no son más que maneras 
de adornar las palabras de Apolo, pero manteniendo como telón de fondo el tema 
central de la consulta.

7. Pan

El oráculo OD 49 (citado supra) es encabezado por el epíteto Χρυσόκερως26, que 
define al dios Pan como ‘cuernidorado’27, y se establece entonces una relación 
entre la caracterización de Pan ‘con cuernos dorados’ y Ártemis, presente tam-
bién en este oráculo28, tradicionalmente vinculada a las divinidades cornudas. De 
hecho, este mismo epíteto modifica en otras ocasiones el ἔλαφος (Pi. O. 3.29) o la 
luna (AP 5.16.1), elementos pertenecientes a la esfera de Ártemis.

Χρυσόκερως presenta una semejanza con el epíteto χρυσοκόμης, ‘de áurea 
cabellera’, que se aplica no solo a Apolo29, sino también a Dioniso (Hes. Th. 947), 
caracterizado en este mismo oráculo como βλοσυρός, ‘fiero, aterrador’, una ca-
lificación que reciben los dioses y seres míticos30. La relación entre Pan y Dio-
niso parece adquirir ya un carácter especial en el Himno homérico a Pan (vv. 
45-46), que relata que, tras sentarse Pan junto al resto de dioses, πάντες δ’ ἄρα 
θυμὸν ἔτερφθεν / Ἀθάνατοι περίαλλα δ’ ὁ Βάκχειος Διόνυσος. La interpretación 
de βλοσυρός con el sentido de ‘terrible’ podría deberse a la caracterización de 
Dioniso como una personalidad violenta, comportamiento causado por la ingesta 

25  Si bien no se documenta este adjetivo con la diosa Afrodita en otras obras, en las Posthoméri-
cas de Quinto de Esmirna (1.674) aparece en boca de Aquiles cuando habla de Pentesilea. Además, en 
versos anteriores (1.666-667) se dice que αὐτὴ γάρ μιν [sc. Πενθεσίλειαν] ἔτευξε καὶ ἐν φθιμένοισιν 
ἀγητὴν / Κύπρις ἐυστέφανος κρατεροῦ παράκοιτις Ἄρηος, / ὄφρά τι καὶ Πηλῆος ἀμύμονος υἷ’ 
ἀκαχήσῃ. 

26  Esta fórmula de inicio de oráculo con un epíteto también se atestigua en OD 16 (Ἀσφάλεος), OD 
29 (Φοῖβον), OD 51 (Μητέρι μὲν μακάρων), OD 66 (Σωτ<ε>ίρης Κούρης) y OD 67 (Σώτ<ε>ιραν). En 
segunda posición también en OD 73 (Φοιβείη).

27  También en Cratin. 359.1.
28  Ambas divinidades aparecen juntas en un pasaje del Himno a Ártemis de Calímaco (vv. 87-97).
29  Cuestión que ha llevado a equívoco en algunas traducciones del epíteto de Pan como “Gol-

den-haired Pan” (Parke 1985: 88).
30  Por ejemplo, las Keres (Hes. Sc. 250), Medusa (Q.S. 10.195), Atenea (Q.S. 3.539 y 13.426) o los 

arcángeles (Iambl. Myst. 2.3.21).
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de vino31. En cambio, tal y como sugiere Parke (1985: 89), este epíteto, que el 
autor traduce como “dignified”, no mantiene un uso propio de la épica, sino un 
sentido que solo se encuentra en la literatura tardía. En cualquier caso, la relación 
de Dioniso con el vino es tan estrecha que una de sus advocaciones es Βάκχος, y 
así es denominado en OD 52.4 (citado supra) y lo cierto es que el propio epíteto 
evoca la idea de ‘vino’, uno de los significados del nombre (DGE s.v. Βάκχος I.3). 

Volviendo a OD 49, la subordinación de Pan a Dioniso, a la que se alude en el 
primer verso con la expresión βλοσυροῖο Διωνύσου θεράπων32, lleva a establecer 
de manera simbólica un vínculo entre el éxtasis báquico y el terror pánico, mo-
mento que tiene lugar en la narración del oráculo, especialmente entre los versos 
5 y 7, pues ambas son manifestaciones desenfrenadas y que pueden estar perfec-
tamente ligadas.

8. Deo

A Deo –comúnmente conocida como Deméter–, se la invoca en OD 35 acompa-
ñada de dos epítetos que son hápax33.

Δηὼ καλλιθύγατρα φίλης μερόπεσσιν ἐδω[δῆς] 
μητέρα καρποθάλειαν ἐϋλλίστοισι θυηλαῖς 
χρὴ δὲ πᾶν τ{ε}ίεν βρότεον γένος· ἥδε γὰρ ἔστ[ιν] 
ἣ πρώτη φερέπυρον ἐπὶ χθόνα καρπὸν ἀνεῖσ[α] 
θηροδίαιτον ἔπαυσε βροτῶν καὶ ἀνήμερον ἦτορ,	   5 
ἦμος ὅτ’ αὐτορόφοισιν ὑπ’ οὔρεσι ναιετάοντε[ς] 
ὠμοβόροις γενύεσ<σ>ιν ἀδηφάγον εἶχον ἐδωδήν· 
ἔξοχα δ’ αὖ Νειλῆος ἀκοντοδόκου ναετῆρας, 
τοῖσι γὰρ εὐγενίης ζαθέης ἔτι σύμβολα ῥέ[ζειν] 
Δηοῦς καὶ κούρης Δηωΐδος ὄργια τῇδε. 		  10 

(OD 35.1-10, siglo II d. C.)

En primer lugar, es denominada καλλιθυγάτηρ (v.1), ‘que tiene una hermosa 
hija’, hápax que alude a su hija Core y único compuesto en -θυγάτηρ (Rodríguez 
Somolinos 1991: 333). A continuación, por el contrario, tanto el sintagma φίλης 
μερόπεσσιν ἐδω[δῆς] / μητέρα (vv.1-2) como el compuesto καρποθάλεια (v.2) se 

31  También Cornuto (ND 59.12-15) define a Pan como una divinidad cornuda y violenta cuando se 
embriaga: τούτου δὲ ἕνεκεν καὶ θηλύμορφος μὲν πλάττεται, κέρατα δὲ ἔχων, ὡσὰν τοὺς μὲν τόνους 
ἀποβαλλόντων τῶν μεθυσκομένων, βίᾳ δὲ χρωμένων καὶ δυσκάθεκτόν τι καὶ ὁρμητικὸν ἐχόντων.

32  Porres (2012: 78) aborda la subordinación de estas divinidades cuando Pan entra a formar parte 
del cortejo de Dioniso y el culto de ambos dioses se lleva a cabo en los mismos lugares.

33  En esta respuesta oracular, que se centra en los beneficios de la diosa a los hombres y por qué 
deben honrarla, se encuentran tres hápax más, relacionados también con la diosa: φερέπυρον (v.4), ‘[la 
tierra] portadora de trigo’, ἐΰλλιστος (v.2), ‘que es adecuado a la acción ritual’, y Δηωΐς (v.10), ‘de Deo’.



HABIS 55 (2024) 23-44 - © Universidad de Sevilla - ISSN 0210-7694
http://dx.doi.org/10.12795/Habis.2024.i55.02

37

EPÍTETOS DE DIVINIDADES EN LOS ORÁCULOS DE DÍDIMA

inscriben en el ámbito del cultivo y el alimento, atributos por antonomasia de 
esta diosa34. Peek (1971: 209) ya señalaba la construcción μητήρα ἐδωδῆς, pero 
lo cierto es que es en Platón donde se encuentra la interpretación del nombre de 
la diosa como madre que proporciona alimento35. Lo mismo evoca καρποθάλεια, 
‘que hace que broten los frutos’, nuevo hápax compuesto de καρπός y el verbo 
θάλλω. Rehm (1958: 299) había tratado de reconstruir ἀρνοθάλειαν, que sería 
un nuevo hápax con un primer elemento ἀρνός, pero Peek ya reconstruye 
καρποθάλειαν, y Rodríguez Somolinos (1991: 333), que sigue su reconstrucción, 
asegura que los compuestos en καρπο- son frecuentes, sobre todo referidos a 
esta misma diosa, tales como καρποποιός (E. Rh. 964), καρποτόκος (AP 12.225), 
καρποφόρος y καρποτρόφος36, estos dos últimos atestiguados en las partes pro-
saicas de OD 66-67. De manera similar a lo que sucedía en OD 45 con el hápax 
Κρατογενείη referido a Atenea, el sentido de καρποθάλεια se explicita en el 
cuarto verso mediante una nueva amplificatio: ἣ πρώτη φερέπυρον ἐπὶ χθόνα 
καρπὸν ἀνεῖσ[α]. De este modo, las denominaciones de la diosa en este oráculo 
no son más que innovaciones ad hoc que adornan y aportan tintes más poéticos 
a los versos que Apolo profiere, hecho que contribuye a exaltar las cualidades y 
características propias de Deo.

9. Core

La hija de Deméter es denominada Κούρη en OD 66.1, propiamente ‘muchacha, 
hija’. En cambio, en OD 67 no aparece el nombre, sino que es evocada mediante 
el sintagma σὺν μητέρι Δηοῖ (v.2), y lo mismo en OD 35.10 con la construcción 
κούρης Δηωΐδος37, siendo el adjetivo Δηωΐς un nuevo hápax cuyo significado es 
bastante transparente, ‘de Deo’. En lo que se refiere al nombre propio de la diosa, 
Fontenrose (1988: 149) sostiene que “the Kore of these responses is plainly De-
meter’s daughter, not Persephone as queen of dead”.

Σωτ<ε>ίρης Κούρης τιμὴν περιβω|μίδα ῥέζε. 

(OD 66, finales del siglo III d. C.)

Σώτ<ε>ιραν κλῄζωμεν ὑπ’ εὐιέροι||σι βοαῖσι 
μ<ε>ίλιχον ἀντιάειν αἰ|εὶ σὺν μητέρι Δηοῖ.

(OD 67, finales del siglo III d. C.)

34  Cf. OD 52.6: Δηοῖ καρποὺς.
35  Pl. Cra. 404b: Δημήτηρ μὲν φαίνεται κατὰ τὴν δόσιν τῆς ἐδωδῆς διδοῦσα ὡς μήτηρ Δημήτηρ 

κέκλῆσθαι.
36  Εn los Himnos órficos se aplica a las Nubes (21.1), las Ninfas (51.4) y una tormenta de lluvia (82.7).
37  Lo mismo que ocurría con Ártemis al denominarla Λητωῒς κούρη en OD 51.5.
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Ambos oráculos tienen en común el uso del epíteto Σώτ<ε>ιρα, ‘protectora, 
salvadora’, de carácter más genérico que los analizados hasta ahora. Según Le-
breton (2016: 1), epítetos como este designan “a dynamic of intervention (Soter/
Soteira)”, y Brulé (1998: 26) lo clasifica dentro del ámbito de la ciudad, de ma-
nera general como “salvatrice” de la polis, pero también en un contexto guerrero 
como símbolo de “libération”. No obstante, Brulé (1998: 31) no añade a Core 
como divinidad generalmente mencionada entre las diosas que reciben este epí-
teto, a saber, Atenea, Ártemis y Deméter, aunque Fontenrose (1988: 159, 161) sí 
incluía en el grupo de divinidades a las que se les asignaba dicho epíteto a otros 
cinco dioses didimeos, entre los que se encontraba Core: Zeus, Posidón, Core, 
Asclepio y Apolo Didimeo. En ambos oráculos, el epíteto se encuentra en pri-
mera posición38, pero lo más llamativo es la aplicación de Σώτειρα a una diosa en 
particular39: las divinidades de Dídima eran llamadas colectivamente Σωτῆρες, 
pero Fontenrose (1988: 148-149) considera que “since Sôteira precedes, it is likely 
that this was the name of Damianos’ [i.e. el consultante] ancestral goddess”. Her 
epithet in worship, by Apollo’s order, is to be Melichos”. Este último, μείλιχος, 
también se encuentra acompañando a Leto (Hes. Th. 406), Hipnos (Hes. Th. 763), 
Ártemis (AP 6.242.2) y a otros dioses en inscripciones, con lo cual no puede ser 
considerado un epíteto exclusivo de ninguna divinidad.

10. Posidón

En OD 16, este dios es calificado como Ἀσφάλεος en posición inicial absoluta40, 
cuyos significados abarcan desde ‘protector, el que asegura la navegación’ hasta 
‘el que mantiene firme [las edificaciones de tierra]’ (DGE s.v. ἀσφάλειος 2). De 
este modo, se puede suponer que un terremoto habría tenido lugar y, por tanto, la 
necesidad de los ciudadanos de acudir al oráculo, donde Apolo aconseja suplicar 
a Posidón en calidad de protector41.

Ἀσφάλεον θυσίαισι Ποσειδάωνα ἱλάσασθε 
τῶιδε ἐπὶ σημείωι καὶ αἰτεῖσθ’ ἵλαον ἱκνεῖσθαι 
σώιζειν θ’ ὑμετέρης κόσμον πόλεως ἀσάλευτον 
ἐκτὸς κινδύνου· μάλα γὰρ πέλας ἵεται ὑμῶν. 
Ὃν χρὴ καὶ πεφυλάχθαι ἀρᾶσθαι θ’ ὡς μετέπειτα	 5 
πρὸς γῆρας βαίνητε κακῶν ἀδαήμονες ὄντες. 

(OD 16, finales del siglo II a. C.)

38  Vid. nota 26.
39  Este epíteto, que podría remitir a una divinidad en sí misma, ha dado pie a numerosos estudios, 

entre los cuales remito a Suk Fong Jim (2015, 2022).
40  Vid. nota 26.
41  Entre otros, cf. Opp. ND 42.22-43.2: καὶ θύουσιν αὐτῷ Ἀσφαλείῳ Ποσειδῶνι πολλαχοῦ ὡσὰν ἐπ’ 

αὐτῷ κειμένου τοῦ ἀσφαλῶς ἑστάναι τὰ οἰκήματα ἐπὶ τῆς γῆς καὶ αὐτοῦ δέοντος.
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Robert (1968: 577, n. 1) asegura que “après Ἀσφάλεον comme premier mot 
de l’oracle, il est naturel que l’on précise qu’il faut supplier le dieu avec cette 
épithète: l’épiklésîs qui désigne le dieu est alors qualifiée, dans les vers de l’oracle, 
de ‘marque, signe’”; se refiere, como Rehm (1958: 125) o Rodríguez Somolinos 
(1991: 259), a σημεῖον (v.2). El epíteto encierra así una carga apotropaica (Robert 
1968: 577, Fontenrose 1988: 145-146) que permite conocer las coordenadas en las 
que tiene lugar la respuesta oracular. Además, Rehm (1958: 125) aseguraba que 
“der Poseidonkult spielt in Milet und Didyma keine nennenswerte Rolle; was wir 
an einschlägigen Urkunden haben, ist durchgehends viel später als unsere Wei-
hung. Die weit verbreitete Epiklesis begegnet in Milet sonst nicht”.

11. Divinidades egipcias

Una de las características del oráculo de Apolo en Dídima es su alcance panhe-
lénico, puesto que individuos de diversas regiones acudían a él ante múltiples si-
tuaciones. Esto se refleja en la mención de dioses egipcios como Sarapis e Isis42, 
hecho que no es de extrañar si se tiene en cuenta el importante flujo de comunica-
ción que ya desde época helenística se producía entre ambas culturas. Lane Fox 
(1986: 235) señala que a partir del siglo II d. C. se comenzaron a atestiguar, entre 
otros, ritos mistéricos en honor a dioses orientales como Sarapis e Isis, y entre 
las causas de su introducción en el mundo y cultos grecorromanos destacan sus 
rasgos más humanos en un contexto de crisis espirituales e intelectuales (López 
Salvá 1992: 167, 174). 

En OD 29 (citado supra), a Sarapis lo acompaña el adjetivo ἄρρητος (v.1), 
‘indecible, secreto’, concerniente a lo sacro (DGE s.v. ἄρρητος II.1). Dicho ad-
jetivo puede ser entendido como epíteto debido a la asociación que se establece 
entre el dios y los cultos mistéricos que se llevaban a cabo en este período, 
sobre todo porque también se aplica a Deméter (IG 22.3639.6) y Perséfone (E. 
Er. 63, Hel. 1307 y AP 7.352), diosas en cuyo honor se celebraban los misterios 
de Eleusis.

Por su parte, Isis es presentada en OD 51 (citado supra) buscando a su ma-
rido Osiris, episodio que llevó a Heródoto (2.59.2) a compararla con Deméter 
en busca de su hija. El epíteto Φάριος (v.8), ‘de Faros’, parece aludir a la isla de 
Faros en Alejandría, lugar que se puede entender como punto de contacto entre 
las culturas griega y egipcia, pero es también uno de los lugares en los que Me-
nelao estuvo retenido en su vuelta a casa (Od. 4.351-364); a su vez, esta divini-
dad estaba relacionada con el mundo de la navegación43.

42  Isis es una diosa de Alejandría, lugar de procedencia del consultante de OD 51 (Parke 1985: 78).
43  Cf. Apul. Met. 11.5.5.
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12. Otras divinidades

Rea es apelada en posición inicial absoluta de verso44 en OD 51 (citado supra) me-
diante el sintagma μήτηρ μακάρων, mientras que su nombre Τιτηνὶς45 Ῥείη cierra 
el verso46. El sintagma inicial parece ser el mismo que el título del Himno homé-
rico XIV, Εἰς Μητέρα Θεῶν, en honor a la titánide, pero lo interesante es que, 
al igual que el oráculo, el himno comienza de manera muy similar: μητέρα μοι 
πάντων τε θεῶν πάντων τ’ ἀνθρώπων, de modo que se evidencia que el inicio del 
oráculo didimeo se hace eco de este pasaje. En cualquier caso, esta idea también 
se refleja en otras obras con el epíteto παμμήτωρ, ‘madre de todo’, que modifica 
a Rea en las Dionisíacas de Nono de Panópolis (13.36 y 25.354), en las Argonáu-
ticas órficas (547) y en una inscripción hallada en Roma encabezada por el sin-
tagma Μητερὶ Θεῶν (IUrb.Rom. I.126.5).

En ese mismo oráculo OD 51, Hera es definida como εὐκέλαδος (v.6), ‘de 
buen sonido, melodiosa’, epíteto que tiende a acompañar al sonido producido por 
instrumentos musicales o por la misma voz47. Fontenrose (1988: 164) aduce que 
“the reference to Hera eukelados (sweet-sounding, melodious) is to Hera as god-
dess of air, or rather as the air itself (hêra = aêr)”, y en este sentido es llamativo 
el juego que se encuentra entre el nombre de la diosa, Ἥρη, y su explicitación en 
el mismo verso por medio del sustantivo ἀήρ48 a través de una nueva amplifica-
tio: Ἥρῃ δ’ εὐκελάδῳ μαλακή χύσις ἠέρος ὑγρῆς.

También Némesis es conocida como una diosa perteneciente al mundo ago-
nístico y los estadios (Premerstein 1894, Rodríguez Somolinos 1991: 304), si bien 
Hesíodo (Th. 223) la define como πῆμα θνητοῖσι βροτοῖσι, sentido que pervivió 
hasta el presente en nuestra lengua, “castigo fatal que restablece un orden ante-
rior” (DRAE s.v. némesis 1). En OD 29 (citado supra) se manifiesta la necesidad 
de suplicarle en calidad de σταδίοισιν ἐπίσκοπος ἀ[θλητάων] (v.2), y el adjetivo 
ἐπίσκοπος se atestigua en la obra homérica en tres ocasiones, en una de las cua-
les califica a los dioses49, y en dos papiros mágicos como modificador de Ártemis 
(PGM IV 271) y de Anubis (PGM XXIII 1)50. Teniendo en cuenta que la consulta 
planteada a Apolo concierne a un atleta o gimnasta, la advocación de la diosa se 
adecua a la situación, probablemente dejando entrever el sentido de justicia en el 

44  Vid. nota 26.
45  Como es de esperar, no es un epíteto exclusivo de Rea, pues también se aplica al resto de titanes 

y titánides.
46  Lo mismo ocurría en el oráculo OD 49 con Pan.
47  Cf. E. Ba. 160; Ar. Nu. 312; AP 7.194 y 9.823.3; Opp. C. y todas las ocurrencias en las Dionisíacas 

de Nono de Panópolis salvo 13.156, donde define el sonido de las armas.
48  Cf. Plu. 363d.5-7: οὗτοι δ’ εἰσὶν οἱ λέγοντες, ὥσπερ Ἕλληνες Κρόνον ἀλληγοροῦσι τὸν χρόνον, 

Ἥραν δὲ τὸν ἀέρα… También Corn. ND 3.16: ἡ Ἥρα, ἥτις ἐστὶν ὁ ἀήρ. Parke (1985: 91) considera que 
la conexión es de raigambre estoica.

49  Il. 22.254-255: (Héctor:) ἀλλ’ ἄγε δεῦρο θεοὺς ἐπιδώμεθα· τοι γὰρ ἄριστοι / μάρτυροι ἔσσονται 
καὶ ἐπίσκοποι ἁρμονιάων·

50  Recuérdese también el epíteto de Apolo τανυσίσκοπος (uid. supra).
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estadio, una idea que se vería reforzada por el sintagma θοὸν ὄμμα Σαράπιδος 
ἀρρήτοιο del primer verso, pues el ‘ojo’ sería un garante de justicia.

Por último, Neleo, hijo de Posidón y bisnieto de Eolo, recibe en OD 35 (ci-
tado supra) el epíteto ἀκοντοδόκος (v.8), ‘que se expone a los dardos, belicoso’. 
Este adjetivo apenas se atestigua en la literatura griega, pudiendo destacar un 
epigrama de la Antología Palatina (7.443.3) en referencia a los ἄνδρες θανόντες. 
Además, el éxito de Neleo en la batalla es referido por Homero (Il. 11.683-684) y 
su tumba se encontraba en las cercanías de Dídima51.

13. Conclusiones

A partir del análisis de los epítetos, se constata, en primer lugar, su valor e im-
portancia en el contexto de sus versos, lo que refleja la relevancia que todavía 
mantenía el panteón tanto griego como egipcio en un período tardío y en época 
cristiana. Como elemento estilístico, la presencia de epítetos potencia la dicción 
poética de los oráculos, hecho que no ocurre, por ejemplo, en Delfos, pues los epí-
tetos que allí se aprecian son más comunes y no encierran un valor tan literario 
como el que se vislumbra en Dídima gracias a la presencia de hápax y de epíte-
tos poco frecuentes. Retomando la hipótesis formulada por Tissi y citada al co-
mienzo de este artículo, el epíteto se convierte en un elemento que contribuye 
parcialmente, al menos en el corpus de Dídima, a la literaturización de los orá-
culos de época tardía. De este modo, lo que en un origen había surgido como un 
mecanismo de comunicación entre la comunidad griega y sus divinidades habría 
dado un giro hacia lo literario, hecho que permitiría hablar de una poesía oracu-
lar alejada del simple uso de ambigüedades y anfibologías o de los contextos mí-
ticos de las consultas.

Este análisis apunta ciertas afinidades y conexiones de los oráculos de Dí-
dima con otros textos religiosos tales como los Himnos órficos, los Oráculos 
Sibilinos o los autores cristianos, aunque también con otras obras como las Dio-
nisíacas de Nono de Panópolis. El caso más notable se encuentra en los epítetos 
que recibe Zeus y posteriormente aplicados al Dios judeo-cristiano, o en los si-
nónimos de algunos epítetos que encuentran paralelos en dichos textos. No obs-
tante, todo ello no impide considerar la posible influencia cristiana en los autores 
de estos oráculos a la hora de llevar a cabo su composición.

Con todo, el artículo se ha centrado en un elemento literario concreto que 
puede contribuir a desentrañar la tesis expuesta por Tissi. Sin embargo, es toda-
vía necesario ahondar en esta nueva concepción de los oráculos como poesía a 
partir de nuevas aproximaciones. De este modo, el estudio y comparación con 

51  Paus. 7.2.6: τοῦ δὲ Νειλέως ὁ τάφος ἰόντων ἐς Διδύμους ἐστὶν οὐ πὸρρω τῶν πυλῶν ἐν ἀριστερᾷ 
τῆς ὁδοῦ.
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textos de otros centros oraculares de época tardía permitirá comprobar hasta qué 
punto dicha transformación se produjo en todos ellos y establecer afinidades y 
vínculos más precisos entre los textos religiosos.

Tipología de los epítetos analizados

Divinidad Epítetos frecuentes Epítetos poco 
frecuentes52

Hápax

Afrodita Ἀφρογένεια
Κύπρις

ἀμωμήτη

Apolo Φοῖβος / Φοιβείη τανυσίσκοπος
Ártemis ἀγροτέρη
Atenea Παλλάς

Τριτογένεια
Ἀτρυτώνη

αὐτοφανής
*παρθένος

Κρατογενείη

Core *Σώτειρα
*μείλιχος

Deo (μήτηρ ἐδωδῆς) καλλιθυγάτηρ
καρποθάλεια

Dioniso Βάκχος
Hera εὐκέλαδος
Heracles *ἄλκιμος
Isis Φάρια
Neleo ἀκοντοδόκος
Némesis ἐπίσκοπος
Pan *Χρυσόκερως
Posidón Ἀσφάλεος
Rea *Τιτηνίς

(μήτηρ μακάρων)
Sarapis *ἄρρητος
Zeus ὑψιμέδων *πανδερκής

*βιοδώτωρ
*ζωοδότης
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