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LOS EPITETOS DE LAS DIVINIDADES EN LOS
ORACULOS HEXAMETRICOS DE DIDIMA*
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THE EPITHETS OF THE DIVINITIES IN THE
DIDYMAEAN HEXAMETRIC ORACLES

RESUMEN: El objetivo de este articulo es estu-
diar los epitetos divinos que se encuentran en los
oraculos hexamétricos de Apolo en Didima. Para
ello, partiremos de la concepcion de los oraculos
como textos poéticos en los que estos elementos
contribuyen parcialmente a potenciar su literaturi-
zacion. Entre ellos, destaca la presencia de hapax
y de epitetos poco comunes para algunas divini-
dades. De este modo, se analizara su especificidad
poética en el contexto de los versos en los que se
insertan y se tratara de buscar afinidades con otros
textos religiosos como los Ordculos Sibilinos, los
Himnos orficos y los autores cristianos.

PALABRAS CLAVE: Apolo Didimeo; Didima;
epitetos; oraculos tardios; poesia oracular.

ABSTRACT: The aim of this article is to study
the divine epithets found in the hexametric ora-
cles of Apollo at Didyma. We will start from the
conception of the oracles as poetic texts in which
these elements partially contribute to enhance
their literaturisation. Among them, the presence
of hapax and unusual epithets for some divini-
ties stand out. In this way, their poetic specific-
ity will be analysed in the context of the verses
in which they are inserted, and an attempt will be
made to find affinities with other religious texts
such as the Sibylline Oracles, the Orphic Hymns
and Christian authors.

KEYWORDS: Apollo Didymaeus; Didyma; epi-
thets; late oracles; oracular poetry.
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0. INTRODUCCION

Los textos oraculares han sido, hasta el momento, abordados desde la optica his-
torica y social, que atiende al contexto que rodea la propia consulta, tanto al con-
sultante o consultantes que la formulaban como a la finalidad que se pretendia.
En cambio, son pocas las aportaciones que se han centrado en el analisis litera-
rio de estos textos, entre las que cabe destacar: Fernandez Delgado (1989), Los
oraculos y Hesiodo. Poesia oral mantica y gnomica griegas; Nieto (1989), “For-
mulas homéricas y lenguaje oracular”, o Rainart (2014). En el caso de los ora-
culos de época tardia, los estudios de caracter literario no pueden ser obviados,
sobre todo si se tiene en consideracion la afirmacion de Tissi (2019: 13) al soste-
ner que “from a methodological point of view, a literary and historical investiga-
tion in late antique oracular outputs will break new ground by showing that we
are dealing with late antique oracular poetry”, sobre todo porque “the literary
transformation of oracles makes them autonomous; they are no longer bound to
a shrine or the occasion of oracular consultation” (Bendlin 2011: 238). Asi, el es-
tudio de los epitetos resulta, cuanto menos, interesante, pues son elementos re-
torico-literarios que apenas han sido estudiados en el contexto de los oraculos,
dado que la mayoria de analisis se limitan al corpus de un autor o una obra con-
creta o a los epitetos de una divinidad en particular.

Los primeros testimonios de las respuestas oraculares del templo de Didima,
situado al sur de Mileto, abarcan desde el siglo VI a.C. hasta el siglo IV d.C. La
ultima edicion critica de estos textos fue la tesis doctoral de Rodriguez Somoli-
nos en el afio 1991, junto con la respectiva edicion de los ordculos de Claros. En
ella se recogen 98 oraculos, que se restringen a 73 respuestas oraculares reales si
se dejan a un lado las catalogadas como Dubia, Spuria, Mythica y Ficta. Por ser,
precisamente, la mas reciente y completa edicion, sera la que se tome como re-
ferencia en la citacion de los textos'. De esos 73 oraculos, 41 cuentan con la res-
puesta de la divinidad, Apolo Didimeo, en hexdmetros dactilicos, y son estos
textos los que resultan de interés en el andlisis: en primer lugar, por estar escri-
tos en hexametros dactilicos al estilo de la poesia épica y los ordculos de Delfos
y, en segundo lugar, porque la respuesta la habria dado el propio Apolo, tratando
de emular, entonces, su voz divina. La mayor parte de estos oraculos proviene de
inscripciones de Didima, Mileto o Efeso, mientras que una parte més reducida se
transmite por obras literarias como la Teosofia de Tubinga, la Preparatio euan-
gelica de Eusebio, el De natura animalium de Eliano y las Epistolae de Juliano,
todas ellas de época tardia.

! Se utilizara la abreviatura OD para referenciar los oraculos de Didima de su obra. Del mismo
modo, cuando se citen los oraculos de Delfos se hara por la abreviatura PW, siguiendo la edicion de Parke
y Wormell (1956).
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EPITETOS DE DIVINIDADES EN LOS ORACULOS DE DIDIMA

1. EL EPITETO EN LAS RESPUESTAS DE APOLO DIDIMEO

En las respuestas de Apolo Didimeo, precisamente uno de los rasgos mas llama-
tivos es la proliferacion de dioses de los que se hace mencion, bien por la necesi-
dad de rendirles culto (son pocos los ejemplos), bien por la carga simbodlica que
pueden encerrar las propias divinidades. Sin embargo, lo verdaderamente intere-
sante es observar la manera mediante la que se evocan: el epiteto. Los nombres
propios de las divinidades rara vez son sefialados y, en su lugar, se recurre a di-
versas cualidades o hechos destacados para aludir a ellas. Asi, se llevara a cabo
un analisis de los distintos epitetos que se pueden rastrear en los versos del cor-
pus, a fin de indicar cudl es su valor literario y poético, asi como buscar paralelos
de aquellos menos frecuentes.

El epiteto (éniBetov 0 émmwvopia) es uno de los elementos mas caracteristicos
de la poesia griega, enmarcado mayoritariamente en la épica y en lo referido a las
divinidades. Si bien es cierto que uno de sus sinénimos podria ser la énikiAnoic,
algunos estudiosos como Garcia Ramoén (2013: 60) o Langella (2019: 5) distin-
guen ambos términos, por cuanto el epiteto se encuadraria en el ambito de la
composicion literaria, mientras que la epiclesis, por el contrario, en el ambito cul-
tual®>. Al mismo tiempo, Garcia Ramoén (2013: 61) considera que el hecho de es-
cribir los epitetos cultuales con mayuscula y los literarios con mintscula es una
mera convencion. La misma distincion entre el contexto poético y el sagrado pa-
rece constatarla ya Pausanias (7.21.7):

[Moced®dv 8¢ Tapes fj dOmdoa GVOLATA TOMTOIG TEMOMUEV EGTIV £C
ENAOV KOGUOV Kol 18l opicy Emydpia dvta Ekaotot Tifevtal, Tooaide
&G Gmavtog yeyovaow émkinoelg adtd, [elayaiog kol Acpdiiog te
xai “Inmioc.

No obstante, el verdadero desafio consiste en establecer un limite preciso
entre el epiteto y el simple adjetivo, cuestion que ha dado pie a discusiones. Plaza
y Batista (1991: 363) sostienen que

ningun adjetivo es por si mismo epiteto, sino que la calidad de epiteto le
viene dada por la realizacion sintagmatica en el devenir del discurso. Ha-
bria, pues, que prescindir del término epiteto en las clasificaciones gra-
maticales del adjetivo y reservarlo sdlo para su consideracion dentro de
los tropos de la retorica.

Si se acepta esta ultima postura, el epiteto se encuentra dentro de los rasgos
de estilo de un género o subgénero poético, y casi se podria decir que formulares,

2 De aqui en adelante se adoptara el término ‘epiteto’, dado que los oraculos sujetos de estudio son
tratados como composicion literaria.
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pues no se debe olvidar que en la épica homérica es empleado como un recurso
formular y propio de la oralidad. Tanto en la /liada como en la Odisea aparecen
diversos adjetivos que pasan a funcionar como epitetos, ya sea de héroes (m6d0g
®KVG AyilAevg, 11. 1.58), de ciudades (@MPng... €xtamdroro, /1. 4.406) u otros
elementos como el mar (oivora woévtov, Od. 1.183) o la tierra (motpida yoiav,
Od. 1.290). Sin embargo, el conjunto de los epitetos que acompafian a los nom-
bres de los dioses en la poesia épica —o, en su lugar, los sustituyen— constituye
una fuente muy amplia para lo que Gladigow (1981: 1229 ap. Langella 2019: 6) o
Brulé (1998: 18) entienden como un factor de multiplicacion del politeismo helé-
nico. En cualquier caso, la principal funcion de los epitetos divinos es

to get the god into focus: they [worshippers] wish to pick out the function
relevant to their requests, and to exclude the rest. The cult epithet can be
such a focussing device, a way of picking out a relevant function

(Parker 2003: 175).

Asi, Aristofanes (Pl 1164) se llega a burlar de la cantidad de advocaciones
que puede llegar a tener una sola divinidad: ‘Q¢ dyaB6v éot’ €énmvopiog TOAANG
&xetv. Ahora bien, si se deja a un lado la adscripcion al ambito religioso y cultual,
la literatura podria haberse hecho eco de esta forma de invocar a las divinidades,
al buscar los poetas o autores una manera de elevar su discurso gracias al uso de
los epitetos. Considerando la idea de que, en efecto, las respuestas dadas en el
templo de Didima son fruto de una composicion a manos de una escuela poética
—una cuestion cuya respuesta no es facil—, se podria afirmar que los diversos au-
tores fueron quienes adornaron la figura de los dioses con dichas advocaciones.

2. ApoLO

Apolo es el dios que pronuncia los versos oraculares y se menciona a si mismo
bajo el epiteto ®oifog (OD 29.1 y OD 52.2), nunca con su propio nombre, pero
cierto es que en un amplio numero de ocasiones este adjetivo funciona como el
nombre del dios (Ruipérez 1953: 15).

Doifov kai 000V Sppa Zapamidog apprTolo
kol Népeow otadiowo éniokomov a[0ANTa®V]
Mooopevog BovAdaiot Teaig Emapnyovag EELC.

(OD 29, época de Adriano)

ABavaroloty droctv £xewv SleVeILaTO TULOGC
VYpédwv yevétng Doifo pavtnydpov dpenv
kol Anoi kapmovg kol [TaAAdot niap Ehaing
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kol Bay® yhevknpov avaléov dvog ommpng?
napBeviov € yapolo veolvyémv 6’ Huevaiov 5
KOlpovEEY PIAOTNTOC ApmpnTn v’ Aepoditn.

(OD 524, siglos TI-ITIT d. C.)

En OD 73 se vuelve a hacer uso de este mismo epiteto, pero esta vez para ca-
lificar la dktig, ‘rayo’, cuyo referente puede ser el propio sol (DGE s.v. dxrtig I.1).

[évtn oPein tétatol Tavuc1oKOTOG AKTIG:

Kol T€ 010 6TEPEDV YWPET B0OV Oppa TETPA®V

Kol 01 Kuovéng aA0G Epyetal, ovdE & Andet

ANV dotepOEsTa TaAvOiviTog iodoo.

0VPAVOV €ig AKAIOVTO GOPTC Kot Beopdv avaykng, 5
000’ 6oa vepteplmv HTedEENTO DA KOUOVTOV
Taptopog dylvdescay vrd (opov Aldog elcw,
evoeféoty 8¢ Ppotoic yavuuol tooov ooov OAOUT®.

(OD 73, finales del siglo I1I-1V d.C.)

No se puede obviar que Apolo también simboliza este astro’, de manera que
el ‘Febeo rayo’ no seria mas que una forma poética de hacer alusion a dicho
dios. Rainart (2014: 55) defiende que “la métaphore fait sans doute référence
au culte du dieu solaire, ce que confirme la redondance sémantique dans I’ad-
jectif ®oPein”. A este respecto, Fontenrose (1988: 113) muestra la posibilidad
de que el culto a Helio haya afectado a la concepcion de Apolo en Mileto, pero
Merkelbach y Stauber (1998: 87) sostienen que esta asociacion no era tan fre-
cuente en la ciudad.

Al mismo tiempo, también destaca el epiteto tavvoickonog, ‘que otea en
la distancia’ (trad. de Rodriguez Somolinos 1991: 493), hapax cuyo primer tér-
mino del compuesto seria tavv-, ‘alargado’, mas el segundo término cxomndc,
‘el que vigila’. Un sindnimo de este epiteto podria ser maveniokomog, ‘que todo
lo ve’, mayoritariamente utilizado por autores cristianos y atestiguado en un epi-
grama de la Antologia Palatina con Crono (7.245.1), en los Ordculos Sibilinos

3 Se corrige aqui la forma drdpng de Rodriguez Somolinos (1991: 492), que seguramente se deba a
un error de copia. Cf. las ediciones de Buresch (1889: 107) o Tissi (2018: 164).

4 Transmitido en la Teosofia de Tubinga, al igual que OD 42, OD 43 y OD 44.

3 Cf. Corn. ND 66.15-9: Bodmardog 6’ nitkiov 6 AmoArmv Exet, ko’ fjv kol ol dvOpomot eveldéotatot
£00TOV Qaivovtor KAAAMGTOG Yap 09Ofval Kol veap®dtotds €6ty 0 fAog. petd 8¢ tadta Poifog pev
Aéyeton S1dt O koBapdg sivan kol Aaumpoc. Las explicaciones de Cornuto o Platon tienden a basarse en
el parecido fonico de elementos. Aunque carecen de un sustento lingiiistico o etimologico, en el fondo,
testimonian el uso de un epiteto en la literatura o, simplemente, la idea que se podria sustraer de una ad-
vocacion determinada.

¢ Chantraine (1999 [1968]: 1091) duda entre que tovv- provenga de un antiguo adjetivo *tavig o
del propio verbo tévopar.
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acompanando a Dios (1.152, 2.177 y 5.352), en la Septuaginta para definir el

nvedpa (7.23.3) y en los Carmina dogmatica de Gregorio Nacianceno con
Cristo (M.517A.1)".

3. ARTEMIS

En el caso de su hermana Artemis, a menudo identificada con la luna, el unico
calificativo que recibe es dypotépn, ‘que vive en el campo, agreste’, en OD 49.10.

Xpvookepws Procupoio Atwvicov Bepamwv Tav

Boivav VAnevTa Kat® oDpea Yl KPOToL]

papoov Eyxev, Etépn 08 Myv mveiovcav EpapmTe

ovpryya yYragupny, Nopuenot 6& Bupov E0elyev:

o0&V 8¢ ovpi&ag HEAOG avEpag Emtoinoev 5
VAOTOUOVG TTAvVTOC, OduPoc & Exev elcopomvTag
daipovoc OpVLLEVOD KPLEPOV JENAG OIGTPNEVTOC.

Kai vo ke mavtag Epapye télog kpoepod Bavaroto,

el UM ol K6ToVv aivov €vi otndesoty Eyovoa

APTEULG AYpOTEPT TODGEV LEVEDG KPATEPOTLO, 10
fiv kod xp1| Mooect’ tva cot ylyvnt’ émapmyoc.

(OD 49, siglos II-111 d.C.)

Este adjetivo funciona especialmente como epiteto de esta diosa a lo largo de
la literatura griega, si bien en la épica solo se constata en una ocasion con el sin-
tagma "Aptepug aypotépn (//. 21.471). En cambio, si se rastrea en la obra de Safo
(44a.9), Jenofonte (Cyn. 6.13.2, HG 4.2.20), en las Argonduticas orficas (938), en
las Dionisiacas de Nono de Panopolis (48.349), en los Carmina Conuiualia (3.3) y
en un buen niimero de inscripciones procedentes del Atica, entre otras. Asimismo,
se encuentra entre las glosas de Hesiquio (o 835): dypotépav: dpeiav. TV Aptepuy.

Tanto en los poemas homéricos como en los hesiddicos, el adjetivo acom-
pana al nombre de animales salvajes tales como &\agog (/. 21.486, Od. 6.133 y
Hes. Sc. 407), dpxtog (Od. 11.611), ai§ (Od. 17.295), nuiovoc (/1. 2.852) y odg (/1.
11.293 y 12.146). El ciervo es el animal asociado a Artemis por antonomasia, y
lo mismo ocurre con el 0so, animal del que las mujeres se disfrazaban en el fes-
tival de Braurén en honor a esta diosa; el resto se encuadraria, a modo general,
en el ambito doméstico. Resulta entonces muy efectiva la eleccion de este epiteto
en el oraculo, que describe la intervencion de la diosa en un espacio montafioso
(bMevta kat’ obpea, v.2) y con un espiritu que se podria tachar de salvaje (oi
KkoToV aivov évi otibecaty Eyovoa, v.9). A su vez, cabe destacar que el sinonimo

7 Cf. mavdepkng, ‘que todo lo ve’, entre los epitetos de Zeus analizados infra.
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dypotng puede funcionar también como epiteto de Artemis en Apolonia (I4poll.
12.1-2), asi como también de Pan (4P 6.13), divinidad contra la que se enfrente la
diosa en el oraculo.

Finalmente, en OD 51 no es denominada ni con su nombre ni por un epiteto,
sino como Antoic kovpn (v.5), ‘hija de Leto’. En cualquier caso, se trataria de
una eleccion poética.

Mntépt pév poaxdpov péretar Titnvidt Pein

avLol Kol TuTaveV mhtayot Kol OfAvg Spuhog:

MoAAadt 6 ednnAnkt podor kai dijpig Evvodg,

kol Borioig okvAakeoot fabvokonéAong ava TpdVIG
Ofipac dpetovopovg rdov Antoidt kovpn: 5
“Hpn & €dkehad® polakmn y0oig NEPOg LYPTG:

Mo 8” eDOAT KOPEEW GTOYLNTPOPO. AnoT:

"Towdt 8 ad Dapin, yovipolg mapd xevpoot Neikov,
LOGTEVEWY 01GTPOIoY €0V OGSV GPpov ‘Oactpry.

(OD 51, siglos II-111 d.C.)

4. ZEUS

El padre de estos dos hermanos, Zeus, recibe una serie de denominaciones que
son, cuanto menos, sugerentes. Los oraculos OD 42, OD 43 y OD 44 son trans-
mitidos por la Teosofia de Tubinga, un texto cristiano de mano desconocida y con
argumento teologico. En ellos, el foco recae sobre Zeus, dios supremo, y el inte-
rés de su denominacion reside en los epitetos que lo acompafian.

Kai t6dg oot dpaioatl ToAD GUUEEPOV EDUEVINTL
Mocopéve Znvog mavdepkéos dpbitov dupa,
gk 8¢ matpng oteilan yoing Baciinidoc dotv
gEeoinv onépyovto KALTHV npecPnido mHGTLV.

(OD 42, 183-191 d.C))
‘TAdoKov Znvog PLoddTopog AyAaOV O,
(OD 43, siglos 1I-111 d. C.)

Eioéti oot Sohyog vépeton ypovog, aALa oefalov
{m0oddtov A10g dupa Bunmorioig dyavijov.

(OD 44, siglos II-111 d.C.)

En OD 42.2 es denominado mavdepkng, ‘que todo lo ve’, cualidad que se
refiere, sobre todo, a divinidades celestes y que se encuentran en lo alto del
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firmamento, posicion que les garantiza observar todo cuanto existe. Como epiteto
de Zeus se encuentra en la obra de Euripides bajo el sindnimo navdepxéng (EL.
1177-1178) y también en otras literaturas indoeuropeas epitetos equivalentes se
aplican a divinidades de su mismo calibre®. No obstante, Tovdepknig no es un epi-
teto habitual de Zeus, sino de las divinidades celestes en general: en los Himnos
orficos designa a Urano (4.8), al Sol (8.1), a la Luna (9.7), a Apolo (34.8) y a Né-
mesis (61.1); en la Antologia Palatina, a Apolo (9.525.17) y a la Justicia (9.362.24),
y en las Posthoméricas de Quinto de Esmirna, a los Uranidas (2.443), al Sol
(13.229) y a Temis (13.299). Asi, de esta significacion inicial se pasa a conside-
rar a estas divinidades celestes “garanti della giustizia e dei giuramenti” (Lan-
gella 2019: 350), interpretacion que se adecua a la perfeccion al contexto de OD
42, donde el consultante busca saber si debe enviar o no una embajada al empe-
rador. Esta idea de justicia se puede ver acentuada con la insercion de la formula
aeOitov dupa (v.2), también presente en OD 73.2 (citado supra) en referencia a
la ®o1Bein daxric.

Por otra parte, los epitetos Brodmtwp (OD 43) y {w0d6tne (OD 44, v.2) alu-
den a la capacidad de Zeus como divinidad que proporciona vida. Ambos fun-
cionan como sinénimos, ‘dador de vida’, si bien el segundo es mas poético que
el primero debido a la eleccion de {wdg como primer elemento del compuesto
frente a Pioc. En las consultas en las que se encuentran —cuestiones personales
y de salud—, los epitetos no son seleccionados de manera arbitraria, lo que de-
nota una cierta cercania por parte de Apolo, que profiere unos versos con un tono
esperanzador y pacificador. Ademas, Bloddtmp funciona como epiteto de Zeus
también en OD 81.11, transmitido en la Antologia Palatina (14.72), en los Himnos
orficos (73.2) e incluso en otros dos oraculos de la Teosofia de Tubinga se refleja
asimismo esta concepcion’. Epitetos de igual significado son Broddng, aplicado
a Apolo (4P 9.525.3) y a Asclepio ({Urb.Rom. 1 149.5) y Blodd11g, epiteto de Per-
sé¢fone (Orph. H. 29.3) y Afrodita (Orph. H. 55.12). Sin embargo, {®»0d6tng ape-
nas se encuentra en la literatura griega clasica, sino que su uso se manifiesta en
autores cristianos y con Cristo como su referente.

El Cronida es, ademas, denominado Owipédmv yevétng en OD 52.2 (citado
supra), ‘padre que gobierna en las alturas’, en consonancia con la idea de que todo
lo ve. Tissi (2018: 278) sostiene que esta formula se toma de los Ordculos Sibili-
nos 'y de los autores cristianos, quienes denominaban a Dios Dyipédwv 0gdg. No
obstante, dicha formula solo se constata en tres pasajes de los Ordculos Sibili-
nos (1.347, 2.309 y 8.355), al margen de la denominacion “Yyiotog, ‘Altisimo’,
mucho mas frecuente, y ya en la tradicion clasica se constata la formula Zelc

8 Cf. avéstico vispa.hisas, ‘que todo lo ve’ (Y. 45.4¢), referido a Ahura Mazda, y védico visvdvedas-,
‘omnisciente’ (RV 6.70.6b y RV 8.42.1a), sobre Dyaus y Varuna.

° Theos. 38.5-7: v Aio kikAfokovot, 8t Ov flotiotog aidv, / Zijva 8¢ nayyevétny, tauiny (oapkéa
VoG, / a0TOV &v adTov £0vTa kai €€ £vOg gig Ev iovta. Theos. 43.3-4: mavta Ogod nAnpn, mhvty Og0g
£0tepavaTal, / Tavto (owoyovdv, 0Tdca Tveiet Te kol Epmet.
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Vy1pédwv'l. Por su parte, Nono de Pandpolis en sus Dionisiacas utiliza siempre
este adjetivo acompafiando a Zeus salvo en una ocasion'!. En cualquier caso, no
se debe dar por sentado el préstamo de la formula de los Ordculos Sibilinos o los
autores cristianos, pues el paralelismo entre Zeus y Dios justificaria la posterior
aplicacion del epiteto vyuédwv en referencia al dios cristiano'?.

Como se puede comprobar, solamente Vy1pédwv podria ser considerado un
epiteto exclusivo de Zeus a pesar de su baja frecuencia de uso en la literatura
griega, y que luego pasaria a denominar al Dios judeo-cristiano. A pesar de ello,
se pueden vislumbrar las relaciones que se rastrean con los Himnos orficos o con
los Ordculos Sibilinos y la aplicacion de dichos epitetos en un contexto pura-
mente cristiano.

5. ATENEA

Otra divinidad femenina a la que se invoca en estos oraculos es Atenea, que en
OD 27 aparece mencionada junto a Heracles como deidades dignas de suplica
ante un encargo arquitectonico.

‘Epnepapiorg mvotoic Sopicecty evteyviaig te
EVTOAGLOV POTOG TE DTOONUOGVVALGT PEPIGTOV
ypfiobat cOpeopdv Eott Mtalopévolg Bvoiaiot
MoArado Tprroyévelay 18’ dAxipov Hepaki[fa].

(OD 27, época de Adriano)

El hecho de apelar a la diosa mediante la formula [TaALdg Tprroyéveia (v.4),
dos epitetos unidos sin declarar propiamente su nombre, no encuentra prece-
dente en la épica arcaica, pues cuando se hace uso de alguno de estos, tanto
Homero como Hesiodo acuden al sintagma ITaAAdg ABnvn / Abnvain o sim-
plemente Tprtoyévela, epiteto muy frecuente de Atenea'?. En el caso de Hera-
cles, el adjetivo dAkog (v.4), ‘esforzado’, podria ser igualmente considerado un

1" Cf. Hes. Th. 529; B. 1.1-2 y 15.51; Pi. N. 2.19; Ar. Nu. 563; Alcid. 16.24.5; Paus. 6.3.14.4; D.L.
1.5.11. También en AP 7.617.2, Appendix Epigrammata dedicatoria 70.1 y Appendix Epigrammata sepul-
cralia 148.2; en cambio, en Epigrammata dedicatoria 320.1 el epiteto se aplica a Sarapis.

" Aunque de manera indirecta, en 1.385 el propio Zeus manifiesta que no quiere que se utilicen tres
de sus epitetos para referirse a Tifon: dgidia pvBotdkov mhéov EALGIa, p Tig Ayoudv / Hétiov Tvpdva
Kol Vypédovta karéoon / fj Datov, ypoiov ELov obvopa

12 La huella cristiana esta presente en los oraculos de Didima. El caso mas ilustrativo es OD °85,
transmitido por Lactancio (/nst. 4.13.11) e incluido por Rodriguez Somolinos (1991: 536) en la categoria
de Dubia, puesto que presenta una respuesta acerca de la naturaleza de Cristo: @vntog énv Kotd chpka,
GOQOG TEPATM®IESLY £pYOLg, / AN V1o XaAidaiolot dikacmoriaicy GAdcas / youpmbeis ckoAdTESTL
TKPNV OVETANGCE TELEVTAV.

13 Entre otras obras, cabe destacar su presencia en las Dionisiacas de Nono de Pandpolis (10 ocu-
rrencias) y en las Argonduticas orficas (2 ocurrencias).
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epiteto del héroe debido a las menciones que Hesiodo hace de él como dAkiog
vid6g y siempre a final de verso (Th. 526, 950 y Sc. 320)"*. A su vez, este adjetivo
tiende a acompafiar al nombre de héroes como Aquiles (Pi. Fr. 52f.98) o Mene-
lao (E. Or. 752), asi como también en los papiros magicos alude a la divinidad
suprema (PGM XIII 607), a Helios (PGM 1V 1601), a Selene (PGM IV 2269)y a
seres indefinidos (PGM 1V 679).

La presencia de Atenea y Heracles se podria interpretar de manera simbodlica
como reflejo de la habilidad técnica y la fuerza fisica de la que los constructores
se debian valer para llevar a buen puerto la obra arquitectonica (Parke 1985: 77,
Rodriguez Somolinos 1991: 295). Al margen de ello, la denominacion de Atenea
como Tpiroyéveln se muestra oscura en cuanto a su significado, pues tampoco Ho-
mero en su Himno a Atenea XX V1II (v.4) da mayor explicacion al respecto cuando
la apela con este mismo epiteto. Entre los autores antiguos, Pausanias (9.33.7) pa-
rece sostener que la diosa fue criada por el propio Tritéon, mientras que Cornuto
(ND 37.11-14) ofrece otras dos etimologias al respecto:

Aéyetan [sc. ABnva] (...) Tprroyévela 8, Ot 1y T0ilg KoKoig £yyevvdo TO
TpEIV Kol Tpépety obtn E6tiv —MpTon yop TOLeLOV TPOG THY Kakiov— EALot
0¢ paot dud TovToL mapicTachor Td Tpio YEVN TOV CKEUUATOV THG KATA
Qrvocopiov Bempiog, movovpyotépav dOpOBmoy i katd v dpyoiov
OAOGYEPELOLY EXOVTOC TOVTOV.

Kretschmer (1920: 38-45) sigue la linea de Lippold (ap. Kretschmer 1920:
39), que pone en relacion Tpitoyéveto con los Tpitomdtopeg o Tpiromatpeis, “di-
vinities worshipped at Athens, to whom prayers were offered vmép yevécewc
naidwv” (Liddell-Scott-Jones® s.v. tprromdrop 11)'°. No obstante, el significado
preciso se mantiene oscuro desde la Antigiiedad clasica, pero es ese halo de in-
certidumbre lo que le otorga un mayor valor poético.

Continuando con los epitetos de esta diosa, en OD 45" es evocada como
Kpartoyevein (v.1), con una estructura morfologica idéntica a la de Tpitoyévea,
Atputovn (v.11) y [Tadrég (v.14), todos ellos con un significado mas claro.

Oye pév, o vaétol, {axodpov mépt Kpatol||yeveing
OpOTg LavTimOAolo BeokAvTé|ovteg Tkeabe,

f| kopvenv pri&aca {mlepiodepolvog [oD] yevetiipog
givomhov okipt[do]a dp’ aba|vatoiol xopevoey,

4 También en Pi. O. 10.44-45.

!5 De aqui en adelante: LSJ.

1o Chantraine (1999 [1968]: 1138) concuerda en que dicha interpretacion sea la mas plausible.

"7 Es importante destacar que el tema de la respuesta oracular es ordenar a una mujer llamada Sa-
tornila sacerdotisa de Atenea Poliade, y entre las condiciones para ello debia ser de linaje noble y, sobre
todo, casta.
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&vhev mavtoifog démey Adlyev AkpomOANOC. 5
€o0M{v} nev mo[Aies]ot fondo|log, &v ¢ téxvaioy

eumaLapog KA[erroliow émyotdtig EpyomdvoloY:

avtopav[odg kodpIng yap | Expiv iepnido t{e}yumy,

OnAutépny 6€Eachat | A’ aiptoTog EDYEVETIPOV,

AN €n<e>i aicav EAelv | yephov pOdcey Appoyeveing: 10
M [pa 6¢ Kompig || moti mapbévov Atputdvnyv:

<> pnev yap Bord|poto kai {ovk} €T’ apvmrtog Epmtoc,

1 8¢ ya/potot TéOnAe kal eVKEAASOLG VUEVAIOLG. |

Totyap me@opevor Moipaig koi [TaALadL | cepvnv

Yatopveilav 0€cbe iepneopov dl|prTetpay. 15

(OD 45, siglos 1I-111 d. C.)

Kpartoyevein, ‘Nacida de la cabeza de su padre’, es un hapax que se encuen-
tra al final del primer verso y que alude al conocido mito acerca de su nacimiento
a partir de la cabeza de su padre'®, explicitado en el tercer verso por medio de una
amplificatio: | xopveiv picaca {mieptomepolvog [0D] yeverfipoc. Quizd tam-
bién el compuesto avtopavnig (v.8), ‘nacida por si misma’, funciona como epiteto
en esta misma linea, pues se documenta en los Misterios de Jamblico en refe-
rencia a la E\Aapyig (1.12.4), el dyoipo (2.4.42), la deiéic (2.10.42) y el mvedua
(2.10.62), siempre en un contexto divino”. Parke (1985: 85) y Rodriguez Somo-
linos (1991: 373) consideran que, en cierto modo, el mito del nacimiento a partir
de la cabeza de Zeus y, por tanto, el epiteto Kpatoyevein, habria servido de jus-
tificacion a la situacion de los templos de la diosa en zonas de la ciudad especial-
mente elevadas® al ser la cabeza la parte mas alta del cuerpo, y de ahi el verso 5:
&vhev mavtoifag démev Adlyev dkpomdAnoC.

La siguiente mencion a Atenea es Atpvtdvn (v.11), ‘Infatigable’, que se ates-
tigua como epiteto de esta misma diosa en las obras de Homero (/1. 2.157, 5.115,
5714, 10.284 y 21.420; Od. 4.762 y 6.324) y Hesiodo (Th. 925) y en un epigrama
de la Antologia Palatina (15.11). Del mismo modo, destaca el adjetivo map0évog
en el mismo verso, que refuerza la idea de castidad?, una de las condiciones
para que Satornila sea la sacerdotisa de Atenea Poliade. En este contexto, lo mas

18 Porfirio (Antr. 32) también la denomina con un adjetivo que es un hapax: Kpatoyevodg 8 obong
¢ Oe0D. Los epitetos de este tipo que reflejan el nacimiento de una divinidad no son infrecuentes. Pién-
sese, por ejemplo, en Afrodita Appoyéveta, ‘Nacida de la espuma’, o Kvzpoyéveia, ‘Nacida en Chipre’.

19 El epiteto avtopavng recuerda avto@urg, de significado similar, ‘nacido de uno mismo, natural’,
que en los Himnos orficos acompaifia al Sol (8.3) y a Heracles (12.9), y en los Ordculos Sibilinos a Dios
(3.12). También en dos papiros magicos a Selene (PGM IV 2274) y a la Naturaleza (PGM 1 310). A este
respecto, Tissi (2014: 467) sostiene, comentando avtoyévedrog, que la teoria del dios “autogenerado” era
considerada mas afin al paganismo.

20 Cf I1. 6.297: vnov... AOvng év moAet Gipn).

2! Atenea era también llamada [TapBévog en Atenas (Paus. 5.11.10 y 10.34.8). Sin embargo, tap0évog
no puede ser considerado un epiteto exclusivo de Atenea.
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probable es que Atputdvn se refiera al ansia de guerra inherente a la diosa??,
sobre todo si se tienen en consideracion el verso 4 y la presencia del verbo dnpim
(v.11), ‘disputar, combatir’. En este sentido, es también denominada edanAng, ‘de
espléndido yelmo’, en OD 51.3 (citado supra), epiteto que en referencia a Atenea
solo se documenta en un epigrama de la Antologia Palatina (6.120.5), mientras
que en las Dionisiacas de Nono de Pandpolis acompana al ejército o a los propios
guerreros. Finalmente, y retomando OD 45, si bien el epiteto [TaALGg aparece
hacia el final de la respuesta (v.14), Parke (1985: 85) sostiene que se deja intuir ya
en el cuarto verso:

Her name Pallas is alluded to by the description of her dancing in ar-
mour when she leaped from her father’s head. For by means of the Greek
word for “shaking” (pallein) as applied to her dancing movements a deri-
vation for Pallas was invented in late philology.

Lo mismo ocurre con la descripcion de Atenea como €60AN{v} n&v mo[Aieo-]
ot fondo|jog (v.6), que indudablemente alude a su epiteto [ToAidc, ‘de la ciudad’,
exclusivo de Atenea, y siendo Atenea Poliade, por cierto, “the most revered deity
in the city of Miletos after Apollo Delphinios” (Fontenrose 1988: 97).

6. AFRODITA

En OD 45 (citado supra) tampoco se recurre a la denominacion directa de Afro-
dita, sino que su presencia se deja ver bajo los epitetos Appoyéveia (v.10) y
Kompig (v.11). El primero de ellos, también documentado en PW 517.8, como ocu-
rria con Tprroyéveln y Kpoatoyévela en el caso de Atenea, refiere su nacimiento
desde la espuma tal y como relata Hesiodo (7h. 196-197), mientras que el se-
gundo es un epiteto topografico o toponimico (Brulé 1998: 20, Parker 2003: 176,
Lebreton 2016: 1), puesto que denota la existencia del culto a la diosa en la isla
de Chipre*. Sin embargo, el nombre puede ser, a su vez, un apelativo del amor y
la pasion (LSJ s.v. Kompig I1), y es lo que sostiene Langella (2019: 137, n. 58) al
afirmar que “parimenti la greca Komnpig [...] puo essere interpretata come perso-
nificazione del desiderio sessuale”. En el contexto del oraculo, el contraste entre
Atenea y Afrodita —recuérdese que en este mismo oraculo Atenea es denomi-
nada Kpotoyevein (v.1), Atpvtovn (v.11) y IaArdg (v.14)—, esta Gltima inter-
pretacion parece ser la que mejor se adapta. Lo mismo ocurre en tres oraculos
de Delfos donde es llamada Kvzmpig, en dos de los cuales si parece simbolizar el
deseo amoroso*.

2 Cf. Corn. ND 37.9-11: Aéyetan [sc. ABnvd] 8 Atputdvn pév doavel ov tpuopévn O 00deVOg
TOVoL 1| OG ATpvTOL TV CibEPOg GvToC.

2 Cf. Hes. Th. 199: Kvmpoyevéa &, d11 yévto tepikAdote vi Kompo.

2 PW 468.1-2: M&et maig 60g Epmtog, dtav koben vedtntt / Kompidog ipepdevtt katapieydy
epévag oiotpe, y PW 501.8-9: [...] oidev deipety / Kdmpidog aBpd Aémadvol kai 0O LoydSecHov GpdTpmy.
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De esta manera, el juego de epitetos de Atenea y Afrodita adquiere una carga
simbdlica o metaférica en OD 45 que mantiene vivo el enfrentamiento entre lo
casto (personificado en Atenea, diosa de la que Satornila sera sacerdotisa y una
de las condiciones que debia cumplir para ello) y lo erotico (encarnado en Afro-
dita como contraposicion a Atenea), todo ello sin mencionar en ningtn caso los
nombres AB1vn 0 Appoditn. Incluso en OD 52 (citado supra) Afrodita es califi-
cada como apountn (v.6), ‘irreprochable, perfecta’, que alude nuevamente a las
cualidades amorosas de la diosa®. En suma, el oraculo presenta en su conjunto
largas digresiones a través de los distintos epitetos que no son mas que maneras
de adornar las palabras de Apolo, pero manteniendo como telon de fondo el tema
central de la consulta.

7. PAN

El oraculo OD 49 (citado supra) es encabezado por el epiteto Xpvookepms®, que
define al dios Pan como ‘cuernidorado’, y se establece entonces una relacion
entre la caracterizacion de Pan ‘con cuernos dorados’ y Artemis, presente tam-
bién en este oraculo?®, tradicionalmente vinculada a las divinidades cornudas. De
hecho, este mismo epiteto modifica en otras ocasiones el ELagog (Pi. 0. 3.29) o la
luna (4P 5.16.1), elementos pertenecientes a la esfera de Artemis.

Xpuookepmg presenta una semejanza con el epiteto ypvookdung, ‘de aurea
cabellera’, que se aplica no solo a Apolo®, sino también a Dioniso (Hes. Th. 947),
caracterizado en este mismo oraculo como PAocvpdg, “fiero, aterrador’, una ca-
lificacion que reciben los dioses y seres miticos®®. La relacion entre Pan y Dio-
niso parece adquirir ya un cardcter especial en el Himno homérico a Pan (vv.
45-46), que relata que, tras sentarse Pan junto al resto de dioses, wévtec & dpa
Oopov Etepebdev / ABdvatol mepiodiia 6 0 Bakyelog Aidvucog. La interpretacion
de PAocvpdc con el sentido de ‘terrible’ podria deberse a la caracterizacion de
Dioniso como una personalidad violenta, comportamiento causado por la ingesta

2 Si bien no se documenta este adjetivo con la diosa Afrodita en otras obras, en las Posthoméri-
cas de Quinto de Esmirna (1.674) aparece en boca de Aquiles cuando habla de Pentesilea. Ademas, en
versos anteriores (1.666-667) se dice que avtn yap v [sc. Tlevbecilerov] Etevée kal v @Opévolo
ayntiyv / Kompig évotépavoc kpotepod mapdkottic Apnoc, / d¢pé Tt koi IImAfjog auwdpovog vi’
axayfion.

26 Esta formula de inicio de oraculo con un epiteto también se atestigua en OD 16 (Ac@dreog), OD
29 (@oipov), OD 51 (Mntépt pev paxapwv), OD 66 (Zot<e>ipng Kodpng) y OD 67 (Zdt<e>1pav). En
segunda posicion también en OD 73 (Poifein).

27 También en Cratin. 359.1.

28 Ambas divinidades aparecen juntas en un pasaje del Himno a Artemis de Calimaco (vv. 87-97).

» Cuestion que ha llevado a equivoco en algunas traducciones del epiteto de Pan como “Gol-
den-haired Pan” (Parke 1985: 88).

3 Por ejemplo, las Keres (Hes. Sc. 250), Medusa (Q.S. 10.195), Atenea (Q.S. 3.539 y 13.426) o los
arcangeles (Iambl. Mysz. 2.3.21).
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de vino®. En cambio, tal y como sugiere Parke (1985: 89), este epiteto, que el
autor traduce como “dignified”, no mantiene un uso propio de la épica, sino un
sentido que solo se encuentra en la literatura tardia. En cualquier caso, la relacion
de Dioniso con el vino es tan estrecha que una de sus advocaciones es Baxyoc, y
asi es denominado en OD 52.4 (citado supra) y lo cierto es que el propio epiteto
evoca la idea de ‘vino’, uno de los significados del nombre (DGE s.v. Baxyog 1.3).

Volviendo a OD 49, la subordinacion de Pan a Dioniso, a la que se alude en el
primer verso con la expresion flocvpoio Atwvicov Bepdrmv?, lleva a establecer
de manera simbolica un vinculo entre el éxtasis baquico y el terror panico, mo-
mento que tiene lugar en la narracion del oraculo, especialmente entre los versos
5y 7, pues ambas son manifestaciones desenfrenadas y que pueden estar perfec-
tamente ligadas.

8. DEO

A Deo —comtinmente conocida como Deméter—, se la invoca en OD 35 acompa-
nada de dos epitetos que son hapax™®.

An® kaAMBVOYoTpo QiANG pepdnesoty 6m[dTic]

untépa kapmobaieioy EDAAIGTOIGL BunAaic

ypM 0 v t{eHev Ppoteov yévog 1€ yap Eotwv]

fi tp®TN Pepémvpov Eml yBOva KapmoOV dvelo|a]
Onpodiattov Enavce BPotdv Kai AviIEPOV TTOP, 5
NHOG 8T’ adTOPOPOIGLY DT OVPEGT VALETAOVTE[C]
OUOPOPOLG YEVIEG<G>TY AdNPaYOV ElYOV 30TV

EEoya & o Nethfjog dcovtoddkov vaetiipac,

Tolot yap gvyeving (abéng Ett oopPolra pé[lewv]

Anod¢ kol kovpng Anwidog dpyio tfide. 10

(OD 35.1-10, siglo 11 d. C))

En primer lugar, es denominada kaAMOvydtnp (v.1), ‘que tiene una hermosa
hija’, hapax que alude a su hija Core y tinico compuesto en -0vydtnp (Rodriguez
Somolinos 1991: 333). A continuacién, por el contrario, tanto el sintagma @iAng
pepdémesov E6m[d7g] / untépa (vv.1-2) como el compuesto kaproddareia (v.2) se

3! También Cornuto (ND 59.12-15) define a Pan como una divinidad cornuda y violenta cuando se
embriaga: t00ToV 0¢ Evekev Kol ONAOLOPPOG HeEV mAATTETAL, KEPATO OE EYOV, OOV TOVG HEV TOVOLG
anoBordoviov @V pebvokopévoy, Big 8& xpopévov Kol SVoKABEKTOV TL KOl OPUNTIKOV EYOVTIMOV.

32 Porres (2012: 78) aborda la subordinacion de estas divinidades cuando Pan entra a formar parte
del cortejo de Dioniso y el culto de ambos dioses se lleva a cabo en los mismos lugares.

3 En esta respuesta oracular, que se centra en los beneficios de la diosa a los hombres y por qué
deben honrarla, se encuentran tres hapax mas, relacionados también con la diosa: pepémnvpov (v.4), ‘[la
tierra] portadora de trigo’, é5AMotog (v.2), ‘que es adecuado a la accion ritual’, y Anwic (v.10), ‘de Deo’.
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inscriben en el ambito del cultivo y el alimento, atributos por antonomasia de
esta diosa*. Peek (1971: 209) ya sefialaba la construccion pntipa £8wdfic, pero
lo cierto es que es en Platon donde se encuentra la interpretacion del nombre de
la diosa como madre que proporciona alimento®. Lo mismo evoca kapmofdaieta,
‘que hace que broten los frutos’, nuevo hapax compuesto de xoapmdc y el verbo
06Aho. Rehm (1958: 299) habia tratado de reconstruir apvoBdieiay, que seria
un nuevo hapax con un primer elemento dpvdg, pero Peek ya reconstruye
rkapmobdielav, y Rodriguez Somolinos (1991: 333), que sigue su reconstruccion,
asegura que los compuestos en kapmo- son frecuentes, sobre todo referidos a
esta misma diosa, tales como kapmomordg (E. RA. 964), kaprotdkog (4P 12.225),
KOPToQOpog y Kopmotpopog®®, estos dos ultimos atestiguados en las partes pro-
saicas de OD 66-67. De manera similar a lo que sucedia en OD 45 con el hapax
Kpatoyevein referido a Atenea, el sentido de kopmobaieio se explicita en el
cuarto verso mediante una nueva amplificatio: 1| TpdTN EepEmvpov Emi xO6va
kapmov aveic[a]. De este modo, las denominaciones de la diosa en este oraculo
no son mas que innovaciones ad hoc que adornan y aportan tintes mas poéticos
a los versos que Apolo profiere, hecho que contribuye a exaltar las cualidades y
caracteristicas propias de Deo.

9. CORE

La hija de Deméter es denominada Kovpn en OD 66.1, propiamente ‘muchacha,
hija’. En cambio, en OD 67 no aparece el nombre, sino que es evocada mediante
el sintagma cOv puntépt Anoi (v.2), y lo mismo en OD 35.10 con la construccion
KovpNg Anwidoc?’, siendo el adjetivo Anwic un nuevo hapax cuyo significado es
bastante transparente, ‘de Deo’. En lo que se refiere al nombre propio de la diosa,
Fontenrose (1988: 149) sostiene que “the Kore of these responses is plainly De-
meter’s daughter, not Persephone as queen of dead”.

Yot<e>ipng Kovpng tyumv mepipo|pnida péle.

(OD 66, finales del siglo 111 d.C.)
Yot<e>pav kAnlopev v guiépot|at foaiot
pu<e>iAyov avtidew ailel oLV untépt Anot.

(OD 67, finales del siglo 111 d.C.)

3* Cf. OD 52.6: Anoi kopmove.

3 PL. Cra. 404b: Anuntnp pév eaivetat katd v d6cv tiig £3mdiig didodoa Mg pitnp Anuntnp
KéKATGOL.

3 En los Himnos orficos se aplica a las Nubes (21.1), las Ninfas (51.4) y una tormenta de lluvia (82.7).

37 Lo mismo que ocurria con Artemis al denominarla Antwig kobpn en OD 51.5.
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Ambos oraculos tienen en comun el uso del epiteto Zot<e>1pa, ‘protectora,
salvadora’, de caracter mas genérico que los analizados hasta ahora. Segun Le-
breton (2016: 1), epitetos como este designan “a dynamic of intervention (Soter/
Soteira)”, y Brulé (1998: 26) lo clasifica dentro del ambito de la ciudad, de ma-
nera general como “salvatrice” de la polis, pero también en un contexto guerrero
como simbolo de “libération”. No obstante, Brulé (1998: 31) no afiade a Core
como divinidad generalmente mencionada entre las diosas que reciben este epi-
teto, a saber, Atenea, Artemis y Deméter, aunque Fontenrose (1988: 159, 161) si
incluia en el grupo de divinidades a las que se les asignaba dicho epiteto a otros
cinco dioses didimeos, entre los que se encontraba Core: Zeus, Posidon, Core,
Asclepio y Apolo Didimeo. En ambos oraculos, el epiteto se encuentra en pri-
mera posicion®®, pero lo mas llamativo es la aplicacion de Zdtepa a una diosa en
particular®: las divinidades de Didima eran llamadas colectivamente wtfpeg,
pero Fontenrose (1988: 148-149) considera que “since Soteira precedes, it is likely
that this was the name of Damianos’ [i.e. el consultante] ancestral goddess”. Her
epithet in worship, by Apollo’s order, is to be Melichos”. Este ltimo, peiiyoc,
también se encuentra acompafiando a Leto (Hes. Th. 406), Hipnos (Hes. Th. 763),
Artemis (4P 6.242.2) y a otros dioses en inscripciones, con lo cual no puede ser
considerado un epiteto exclusivo de ninguna divinidad.

10. PoSIDON

En OD 16, este dios es calificado como Acpdreog en posicion inicial absoluta®,
cuyos significados abarcan desde ‘protector, el que asegura la navegacion’ hasta
‘el que mantiene firme [las edificaciones de tierra]’ (DGE s.v. dcodhetog 2). De
este modo, se puede suponer que un terremoto habria tenido lugar y, por tanto, la
necesidad de los ciudadanos de acudir al oraculo, donde Apolo aconseja suplicar
a Posidon en calidad de protector®!.

Acpdleov Buoiaot [Toceddmva iAdocache

T@d1d¢ &mil onueiot kol aiteiod’ TAaov ikvelioHon

odlewv 0’ VPETEPNG KOGLOV TOAEWMS ACALEVTOV

€KTOG Kvdvvou: pdda yap mérog fetat VU®V.

“Ov ypn kol TepuAdyBot dpacBor 07 ac peténerta 5
PG YNpag Paivnte KaK®V Ao LoveS SVTES.

(OD 16, finales del siglo 1T a.C.)

¥ Vid. nota 26.

¥ Este epiteto, que podria remitir a una divinidad en si misma, ha dado pie a numerosos estudios,
entre los cuales remito a Suk Fong Jim (2015, 2022).

40 Vid. nota 26.

41 Entre otros, cf. Opp. ND 42.22-43.2: koi Ovovoy avtd Acparein [Toceld®dvi ToAlayod dcov En’
VT KEWEVOL TOD AGQAUADS EGTAVOL TO OlKNpoTa €L TG VTS Kol adTod d€0VTOG.
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Robert (1968: 577, n. 1) asegura que “aprés Acpaieov comme premier mot
de loracle, il est naturel que 'on précise qu’il faut supplier le dieu avec cette
épithéte: ’épiklésis qui désigne le dieu est alors qualifiée, dans les vers de I'oracle,
de ‘marque, signe’”; se refiere, como Rehm (1958: 125) o Rodriguez Somolinos
(1991: 259), a onueiov (v.2). El epiteto encierra asi una carga apotropaica (Robert
1968: 577, Fontenrose 1988: 145-146) que permite conocer las coordenadas en las
que tiene lugar la respuesta oracular. Ademas, Rehm (1958: 125) aseguraba que
“der Poseidonkult spielt in Milet und Didyma keine nennenswerte Rolle; was wir
an einschldgigen Urkunden haben, ist durchgehends viel spéter als unsere Wei-
hung. Die weit verbreitete Epiklesis begegnet in Milet sonst nicht™.

11. DIVINIDADES EGIPCIAS

Una de las caracteristicas del oraculo de Apolo en Didima es su alcance panhe-
Iénico, puesto que individuos de diversas regiones acudian a ¢l ante multiples si-
tuaciones. Esto se refleja en la mencion de dioses egipcios como Sarapis e Isis*,
hecho que no es de extrafiar si se tiene en cuenta el importante flujo de comunica-
cién que ya desde época helenistica se producia entre ambas culturas. Lane Fox
(1986: 235) sefiala que a partir del siglo II d. C. se comenzaron a atestiguar, entre
otros, ritos mistéricos en honor a dioses orientales como Sarapis e Isis, y entre
las causas de su introduccion en el mundo y cultos grecorromanos destacan sus
rasgos mas humanos en un contexto de crisis espirituales e intelectuales (Lopez
Salva 1992: 167, 174).

En OD 29 (citado supra), a Sarapis lo acompana el adjetivo dppnrog (v.1),
‘indecible, secreto’, concerniente a lo sacro (DGE s.v. dppnrog I1.1). Dicho ad-
jetivo puede ser entendido como epiteto debido a la asociacion que se establece
entre el dios y los cultos mistéricos que se llevaban a cabo en este periodo,
sobre todo porque también se aplica a Deméter (/G 2%.3639.6) y Perséfone (E.
Er. 63, Hel. 1307 y AP 7.352), diosas en cuyo honor se celebraban los misterios
de Eleusis.

Por su parte, Isis es presentada en OD 51 (citado supra) buscando a su ma-
rido Osiris, episodio que llevd a Herddoto (2.59.2) a compararla con Deméter
en busca de su hija. El epiteto ®apiog (v.8), ‘de Faros’, parece aludir a la isla de
Faros en Alejandria, lugar que se puede entender como punto de contacto entre
las culturas griega y egipcia, pero es también uno de los lugares en los que Me-
nelao estuvo retenido en su vuelta a casa (Od. 4.351-364); a su vez, esta divini-
dad estaba relacionada con el mundo de la navegacion®,

“ Isis es una diosa de Alejandria, lugar de procedencia del consultante de OD 51 (Parke 1985: 78).
® Cf. Apul. Met. 11.5.5.
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12. OTRAS DIVINIDADES

Rea es apelada en posicion inicial absoluta de verso** en OD 51 (citado supra) me-
diante el sintagma pfjtnp pokdpwyv, mientras que su nombre Tunvic® ‘Pein cierra
el verso*®. El sintagma inicial parece ser el mismo que el titulo del Himno homé-
rico X1V, Eig Mntépa @edv, en honor a la titdnide, pero lo interesante es que,
al igual que el oraculo, el himno comienza de manera muy similar: untépa pot
navtov e Bedv Taviov T avipodrmv, de modo que se evidencia que el inicio del
oraculo didimeo se hace eco de este pasaje. En cualquier caso, esta idea también
se refleja en otras obras con el epiteto Toppntop, ‘madre de todo’, que modifica
a Rea en las Dionisiacas de Nono de Panopolis (13.36 y 25.354), en las Argondu-
ticas orficas (547) y en una inscripcion hallada en Roma encabezada por el sin-
tagma Mntepi Oedv (IUrb.Rom. 1.126.5).

En ese mismo oraculo OD 51, Hera es definida como gokéladog (v.6), ‘de
buen sonido, melodiosa’, epiteto que tiende a acompaifiar al sonido producido por
instrumentos musicales o por la misma voz*. Fontenrose (1988: 164) aduce que
“the reference to Hera eukelados (sweet-sounding, melodious) is to Hera as god-
dess of air, or rather as the air itself (héra = aér)”, y en este sentido es llamativo
el juego que se encuentra entre el nombre de la diosa, “Hpn, y su explicitacion en
el mismo verso por medio del sustantivo dnp* a través de una nueva amplifica-
tio: "Hpn &’ edkeldd® parokn yOo1g NEPOS VYPTS.

También Némesis es conocida como una diosa perteneciente al mundo ago-
nistico y los estadios (Premerstein 1894, Rodriguez Somolinos 1991: 304), si bien
Hesiodo (Th. 223) la define como wfjpa Ovntoiot Ppotoict, sentido que pervivio
hasta el presente en nuestra lengua, “castigo fatal que restablece un orden ante-
rior” (DRAE s.v. némesis 1). En OD 29 (citado supra) se manifiesta la necesidad
de suplicarle en calidad de ctadiowcwv €nickonog a[0Antamv] (v.2), y el adjetivo
émnickomnog se atestigua en la obra homérica en tres ocasiones, en una de las cua-
les califica a los dioses®, y en dos papiros magicos como modificador de Artemis
(PGM 1V 271) y de Anubis (PGM XXIII 1)*. Teniendo en cuenta que la consulta
planteada a Apolo concierne a un atleta o gimnasta, la advocacion de la diosa se
adecua a la situacion, probablemente dejando entrever el sentido de justicia en el

4 Vid. nota 26.

4 Como es de esperar, no es un epiteto exclusivo de Rea, pues también se aplica al resto de titanes
y titanides.

46 Lo mismo ocurria en el oraculo OD 49 con Pan.

Y7Cf.E. Ba. 160; Ar. Nu. 312; AP 7.194 y 9.823.3; Opp. C. y todas las ocurrencias en las Dionisiacas
de Nono de Panopolis salvo 13.156, donde define el sonido de las armas.

48 Cf. Plu. 363d.5-7: ovtol & giciv oi Aéyovteg, Homep “EAMveg Kpdvov dAnyopodot ToV xpdvov,
“Hpov 8¢ 10V aépa... También Corn. ND 3.16: 1| “Hpa, fitig €otiv 0 anp. Parke (1985: 91) considera que
la conexion es de raigambre estoica.

4911, 22.254-255: (Héctor:) aAX Gye dedpo Beovg Emdduedar tol yap dpiotol / paptopot Escovtat
Kol £émiokomot appovidmy:

3 Recuérdese también el epiteto de Apolo tavvcickonog (uid. supra).
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estadio, una idea que se veria reforzada por el sintagma 0oov Sppo Zopdamidog
appntoto del primer verso, pues el ‘0jo’ seria un garante de justicia.

Por ultimo, Neleo, hijo de Posidon y bisnieto de Eolo, recibe en OD 35 (ci-
tado supra) el epiteto dkovtodokog (v.8), ‘que se expone a los dardos, belicoso’.
Este adjetivo apenas se atestigua en la literatura griega, pudiendo destacar un
epigrama de la Antologia Palatina (7.443.3) en referencia a los dvdpeg Bavovteg.
Ademas, el éxito de Neleo en la batalla es referido por Homero (/7. 11.683-684) y
su tumba se encontraba en las cercanias de Didima®'.

13. CONCLUSIONES

A partir del analisis de los epitetos, se constata, en primer lugar, su valor e im-
portancia en el contexto de sus versos, lo que refleja la relevancia que todavia
mantenia el panteon tanto griego como egipcio en un periodo tardio y en época
cristiana. Como elemento estilistico, la presencia de epitetos potencia la diccion
poética de los oraculos, hecho que no ocurre, por ejemplo, en Delfos, pues los epi-
tetos que alli se aprecian son mas comunes y no encierran un valor tan literario
como el que se vislumbra en Didima gracias a la presencia de hapax y de epite-
tos poco frecuentes. Retomando la hipdtesis formulada por Tissi y citada al co-
mienzo de este articulo, el epiteto se convierte en un elemento que contribuye
parcialmente, al menos en el corpus de Didima, a la literaturizacion de los ora-
culos de época tardia. De este modo, lo que en un origen habia surgido como un
mecanismo de comunicacion entre la comunidad griega y sus divinidades habria
dado un giro hacia lo literario, hecho que permitiria hablar de una poesia oracu-
lar alejada del simple uso de ambigiiedades y anfibologias o de los contextos mi-
ticos de las consultas.

Este analisis apunta ciertas afinidades y conexiones de los oraculos de Di-
dima con otros textos religiosos tales como los Himnos orficos, los Ordaculos
Sibilinos o los autores cristianos, aunque también con otras obras como las Dio-
nisiacas de Nono de Panopolis. El caso mas notable se encuentra en los epitetos
que recibe Zeus y posteriormente aplicados al Dios judeo-cristiano, o en los si-
nénimos de algunos epitetos que encuentran paralelos en dichos textos. No obs-
tante, todo ello no impide considerar la posible influencia cristiana en los autores
de estos oraculos a la hora de llevar a cabo su composicion.

Con todo, el articulo se ha centrado en un elemento literario concreto que
puede contribuir a desentrafiar la tesis expuesta por Tissi. Sin embargo, es toda-
via necesario ahondar en esta nueva concepcion de los oraculos como poesia a
partir de nuevas aproximaciones. De este modo, el estudio y comparacioén con

31 Paus. 7.2.6: 100 8¢ Nethé®g 0 TaQ0og iOvTmV £5 AdVOVG £6TIV 00 TOPP® TOV TLVADV £V APLoTEPY
g 6500.
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textos de otros centros oraculares de época tardia permitira comprobar hasta qué
punto dicha transformacion se produjo en todos ellos y establecer afinidades y
vinculos mas precisos entre los textos religiosos.

Tipologia de los epitetos analizados

Divinidad Epitetos frecuentes | Epitetos poco Hapax
frecuentes®’
Afrodita Appoyévela AP
Konpig
Apolo Doifog/ DPotPein TaVVGIoKOTOg
Artemis aypotépn
Atenea TToAAbg OOTOPOVIG Kpatoyevein
Tpiroyévela *napOévog
Atputidvn
Core *Totepo
*neilyog
Deo (uTnp €60dMQ) KoAMBvydTnp
Kkopmobaielo
Dioniso Béikyog
Hera e0KéLAS0G
Heracles *AAKLOG
Isis Dapra
Neleo GKOVTOS0KOG
Némesis €MIGKOTOG
Pan *Xpoodkepmg
Posidén Acpaieog
Rea *Tunvig
(pinp poakdpwv)
Sarapis *appnTog
Zeus VYLHES @V *TovOepKNG
*Brodmtop
*{m0doTNg
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