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Resumen

Al abordar la obra tardia de Ludwig Wittgenstein se ha aludido una y otra vez a Bilden
o imdgenes de fondos rocosos; pero ya se trate de la roca en que se retuerce la pala del fil6-
sofo dvido de justificaciones, o del lecho del rio formado por proposiciones gramaticales,
la alusién reiterada a dichas imagenes ha provocado que apenas se preste atencién a otras
imdgenes: aquellas en que se apoya Wittgenstein para hacernos ver que nuestra condicién
consiste en pender sobre el abismo de lo infundado. En este articulo pretendo mostrar que la
consideracién del papel que juega el abismo en la obra de Wittgenstein permite desplazar la
atencién del juego de lenguaje al individuo y, por extensién, a la actitud que éste mantiene
ante el abismo: pues a juicio de Wittgenstein, en esta actitud radicaba la tinica posibilidad
de conferir seriedad a su vida.
Palabras clave: abismo, locura, forma de vida, imagen (Bild).

Abstract

Authors who tackle Ludwig Wittgenstein’s later work have referred time and again to
Bilden or images of rocky bottoms; but be they the bedrock in which the spade of the phi-
losopher eager to justify is turned, or the river-bed made up of grammatical propositions,
the constant allusions to these images have caused we hardly pay attention to other images:
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those Wittgenstein bases on to help us to see our condition consists in hanging above the
ungrounded abyss. In this paper I try to show that to consider the role the abyss plays in
Wittgenstein’s work leads to pay attention not to the language-game but to the individual
and, by extension, to the attitude she takes to abyss: after all, Wittgenstein held this attitude
was the only possibility that his life should be serious.

Keywords: abyss, madness, form of life, image.

1. Imagenes que no dejan ver

Con cierta frecuencia, las alusiones a la obra de Ludwig Wittgenstein han
cobrado forma tomando como referencia alguna de las imdgenes o Bilden'
sugeridas por el pensador vienés. Esta manera de proceder presenta la gran
ventaja de destacar con rapidez y precisién un matiz sutil, pero también
encierra algunos riesgos. Y es que no s6lo se puede caer en la tentacion de
tomar las imagenes elegidas como si contuvieran, condensado, el caracter
de la obra a la que pertenecen; ademds, es posible que esas imagenes se
malinterpreten tomdndolas como si de la realidad misma se tratara. Wit-
tgenstein ya habia advertido que para entender el sentido de lo que se dice
es preciso aclarar cémo hay que usar la imagen con que nos encontramos
en cada momento (IF, § 374); pero ademds de la advertencia, nos ofrecié
un modo peculiar de aclarar cudl es el uso de dichas imagenes: su propuesta
era ver la proposicién como un instrumento cuyo empleo puntual consti-
tuye el sentido (IF, § 421). A modo de ejemplo, el propio Wittgenstein hizo
alusién a la creencia segiin la cual el hombre tiene un alma (IF, § 422). Si
tomamos esta imagen literalmente y sin conocer el contexto en que aparece,
tal vez pensemos que se trata de la referencia a un hombre de cardcter noble
y compasivo, del discurso que un sacerdote hace desde su pilpito, de una
forma de aludir a los postulados elementales del dualismo cartesiano, etc.
Tal variedad de posibles interpretaciones demuestra que una imagen puede
ser usada de multiples maneras, maxime cuando gira en torno a un concepto

1 El uso que hace Wittgenstein del término Bild en su obra tardia difiere en gran manera del
uso que se aprecia en el Tractatus: si en aquella obra el Bild era la figura que representaba un
posible estado de cosas dentro del espacio l6gico (cfr. TLP 2.11, 2.202), posteriormente serd
una imagen que muestra un modo de concebir determinada cosa. Sirva de ejemplo la forma
general de la proposicién, segtin la cual las cosas se comportan de cierta manera; cuando uno
se cifie a la forma general de la proposicion, comenta Wittgenstein (IF § 114-115), cree estar
siguiendo una y otra vez la naturaleza: pero en realidad sélo se sigue el camino de la forma a
través de la cual la consideramos. No en vano Wittgenstein dedicard buena parte de su obra
tardia a liberarnos del cautiverio de estas imagenes.
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tan ambiguo como el de “alma”: un concepto que, debido a la vaguedad
con que se usa habitualmente, es especialmente proclive a transformarse en
imagen. Sin embargo, Wittgenstein precisé posteriormente (IE, p. 417) que
en absoluto opinaba que alguien tuviera un alma; lejos de atenerse a una
interpretacion tan literal de la imagen, lo que quiso decir es que la actitud que
mostramos hacia nuestros semejantes es “una actitud hacia un alma” (eine
Einstellung zur Seele). Con esta expresion pretendia evocar plasticamente la
complejisima matriz de valores y presuposiciones que caracterizan nuestras
reacciones elementales hacia otros seres humanos: esta actitud, cuya descri-
pcién seria extremadamente ardua y compleja, aparece dirigida hacia algo
tan etéreo y ambiguo como “un alma” para distinguirla de la actitud que
mostrariamos, por ejemplo, hacia un autémata?. Tal y como nos recuerda
Isidoro Reguera (2002, p. 219), podremos ceder a la tentacién de usar las
imdgenes no cuando asuman el papel de la realidad o el de una regla de uso
en el lenguaje, sino cuando se tomen como meras ilustraciones que confieren
plasticidad al lenguaje y por extension a su significado: una plasticidad que,
segtin el propio Reguera, tal vez presente mejor que la dureza conceptual el
fondo mismo de la gramatica.

El problema es que muy a menudo la misma imagen parece ahorrarnos
el trabajo de averiguar cudl es su uso al indicar un determinado empleo: y
es precisamente de esta manera como nos confunde. Por tanto, uno de los
grandes peligros que nos acecha al usar una imagen consiste en buscar una
aplicacién literal, toméndola como si con ella se quisiera plasmar la realidad
misma. Asi, al preguntar cémo funciona determinado mecanismo, un dibujo
a escala reducida constituird una invitacién a aplicar la imagen que se nos
presenta por medio de ese esquema (cfr. IF, § 425); en cambio, cuando las
imagenes estan relacionadas con el ambito de lo mental, es frecuente confun-
dirlas con la realidad misma: para ilustrar este punto basta tener presente que,
al presentarnos la imagen de la ceguera como una oscuridad en el alma o en

2Referirse a una “actitud hacia un alma” es tanto como decir que esa Handlungsweise o
manera de actuar se caracteriza precisamente porque no cuestionamos ciertas cosas: que el
otro piensa, siente, etc. Invitdndonos a contemplar los juegos de lenguaje que compartimos
con nuestros semejantes: asi afronta Wittgenstein problemas tradicionales como el relativo
a la existencia de mentes ajenas a la nuestra. Al fin y al cabo, el pensador austriaco sefial6
que ver a una persona viva como si de un automata se tratara serfa analogo a ver una forma
cualquiera como variacién de otra previa (IF, § 420); del mismo modo, cabe pensar que ima-
ginar a una persona viva careciendo de mente propia no seria sino imaginar una variacién
de la persona viva que posee mente: naturalmente, esta variacién no se reduce a “una especie
de sentimiento siniestro”, sino que viene presupuesta en los juegos de lenguaje en que nos
apoyamos habitualmente.
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la cabeza del ciego, Wittgenstein no nos ha ofrecido una imagen que dicte su
propia aplicacién (cfr. IF, § 424). Peter M. S. Hacker (1997, p. 307) estaba
en lo cierto al sefialar que, si quisiéramos apoyarnos en una explicacién del
tipo “ciego es aquel que no puede ver”, tampoco se nos habria invitado a
hacer una aplicacién concreta: en un caso asi lo prioritario serfa averiguar
cudl es el criterio para asegurar que alguien es ciego. Esto es tanto como decir
que, si nos hubiéramos cefiido a la imagen que presenta la ceguera como una
oscuridad en el alma del ciego, habriamos hallado una imagen que se nos
impone a cada paso pero que de ningiin modo nos saca de la dificultad; de
hecho, serfa mas bien en este punto donde comenzarian las dificultades.

Si echamos un vistazo a la literatura filosofica surgida en torno a la obra
tardia de Wittgenstein, podremos observar que son varias las imdgenes
comentadas con profusion a lo largo de estas dltimas décadas; no obstante,
hay un par de imédgenes o Bilden que, con el paso del tiempo, se han conver-
tido en referencia casi obligada, pues no en vano parecen representar mas
graficamente que ninguna otra imagen el fondo del pensamiento tardio del
autor vienés. A modo de ejemplo, es frecuente que al hacer un comentario
introductorio a las Investigaciones filoséficas se tenga la impresién de que
no se llegara al fondo de esta obra mientras no se traiga a colacién el lecho
rocoso en el cual, tras agotarse todas las justificaciones que pudieran explicar
por qué seguimos una regla, se retuerce la pala del filésofo (IF, § 217): en las
Investigaciones no hallaremos otra imagen que represente con mayor claridad
y contundencia la carencia de justificaciones que, en tultimo término, nos
aboca a reconocer que “asi simplemente es como acttio”. De forma similar,
el lecho del rio formado por proposiciones gramaticales sobre el cual fluyen
proposiciones empiricas (SC, § 96-99) se ha convertido, qué duda cabe, en
una imagen de referencia cuando se aborda la coleccion de notas que hoy dia
conocemos como Sobre la certeza. Una de las grandes ventajas de esta imagen
radica en el cardcter dindmico que confiere a la relacion entre ambos tipos de
proposiciones: si bien las alteraciones son muy escasas y apenas perceptibles,
esta imagen muestra con gran plasticidad cémo las proposiciones empiricas
pueden solidificarse convirtiéndose en gramaticales y viceversa. Teniendo en
cuenta lo dicho, salta a la vista que ambas imdgenes coinciden al sugerir una
idea de estabilidad précticamente inmutable; de hecho, Wittgenstein invita
frecuentemente y de forma expresa a abandonar la explicacién en favor de
la descripcién (cfr. IF, § 124, 126, 496; OFM, p. 169; Z, § 315; SC, § 189;
MP, § 183; etc.): o lo que es lo mismo, advierte que nuestra ansia de excavar
en pos de una justificacién postrera deberia dejar lugar a la mera contem-
placién del paisaje, es decir, a la descripcion de las reacciones primitivas e
infundadas a partir de las cuales se desarrollan nuestros juegos de lenguaje.
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Si resumimos el propésito de Wittgenstein diciendo que invita a abandonar
la verticalidad de la explicacién por la horizontalidad de la descripcion, pa-
rece que las dos imagenes sefialadas pueden ser de gran ayuda a la hora de
entender un aspecto fundamental de su obra; sin embargo, estoy convencido
de que la alusién reiterada a dichas imdgenes ha contribuido sobremanera a
distorsionar el pensamiento tardio del filosofo vienés.

No ha de extrafiar que las alusiones a Sobre la certeza se agoten, de un
modo u otro, en el fondo rocoso de proposiciones gramaticales: como acabo
de sefialar, la pretensién de Wittgenstein era que toda disquisicién filoséfica
se detuviera en ese punto’. Si nos cefiimos a esta lectura, la unica tensiéon
que se percibe en Sobre la certeza reside en soportar la tentacién de buscar
mds justificaciones, conformandonos con contemplar y describir nuestras
reacciones primitivas: y es que una vez superada esta tentacion, la solidez
pétrea del lecho wittgensteiniano parece ahogar irremisiblemente cualquier
otro asomo de tensién. No obstante, creo que la obra tardia de Wittgenstein
se desarrolla a partir de una tensién primigenia: una tension derivada de
la eliminaciéon misma del fundamento rocoso sobre el que parecia reposar
placidamente. Detengdmonos un momento en este punto. Es cierto que ad-
quirimos los juegos de lenguaje en la infancia tomando parte activa en los
mismos y sin que medie duda alguna por nuestra parte (cfr. SC, § 34, 150,
160, 329, etc.); ademds, es un acierto apoyarse en las imdgenes de los lechos
rocosos para hacer ver que ahi donde la pala se retuerce es donde la expli-
cacion deberia dejar paso a la descripcién, ya que la explicacién no puede
llevarnos mas alla de cierto punto. Pero limitarse a la mera descripcién de
los juegos de lenguaje partiendo de las imadgenes de los lechos rocosos invita
a la siguiente aplicacion de las mismas: que aunque no haya una justificacion
tltima de nuestros juegos, su caracter infundado les dota de una estabilidad
inquebrantable. Lo cual no deja de atraer nuestra atencion.

2. Se alza el tel6n
No se puede poner en duda que las imagenes de fondos rocosos son suma-

mente apropiadas para ilustrar con gran plasticidad ciertas ideas manejadas
por Wittgenstein, pero aferrarnos a la solidez de este sustrato puede evitar

3 Wittgenstein crefa que detenerse en ese punto era la principal dificultad a la que se enfren-
taba el filésofo: una dificultad que conlleva nada mas ni nada menos que una transformacién
del modo de vivir y pensar (OFM, p. 106).
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que tomemos conciencia del abismo sobre el que pende la obra tardia del
pensador vienés: pues si hay algo con lo que la imagen de un fondo rocoso
resulta incompatible es precisamente con la idea de un abismo o vacio. A
partir de 1929, fecha que marca su vuelta a la filosofia, Wittgenstein se
expresard con cierta frecuencia a través de imagenes en las que el abismo
(Abgrund, Kluft) juega un papel fundamental; analizando estas imagenes,
espero mostrar que la actitud hacia el abismo tenia una relevancia desde el
punto de vista ético que se extiende a Sobre la certeza: o lo que es lo mismo,
hasta las notas que Wittgenstein escribié durante sus tltimos dieciocho meses
de vida. Veamos por qué. De la obra citada se desprende que las reacciones
primitivas son infundadas, de manera que por debajo de ellas no subyace
justificacién alguna: Wittgenstein se limita a certificar que actuamos como
actuamos, sin mas. A mi modo de ver, esto deberia llevarnos a pensar que las
reacciones primitivas en cuestion no son sino el lecho rocoso contra el que
choca la pala de la explicacion: pienso que el canal del rio formado por pro-
posiciones gramaticales sobre el cual fluyen proposiciones empiricas debe ser
visto como el cimulo de reacciones primitivas que compartimos con nuestra
comunidad lingiifstica. No en vano Avrum Stroll (1994, p. 146) y Danic¢le
Moyal-Sharrock (2004, p. 89) advirtieron que en Sobre la certeza se aprecia
cémo la concepcidn proposicional de la certeza presentada en un principio
evoluciona hacia una concepcién no-proposicional de la misma*. Pero si las
imagenes de lechos rocosos invitan a ver en el caricter infundado de nues-
tros juegos de lenguaje la garantia de su estabilidad, pienso que la imagen
del abismo muestra a través de ese cardcter infundado que nada garantiza
que seamos capaces de participar indefinidamente en dichos juegos; ahora
bien, con esto no quiero decir que los juegos de lenguaje no sean estables®:
simplemente quiero destacar que pasar de la imagen del lecho rocoso a la del
abismo desplaza la atencién del juego de lenguaje al individuo®. En resumidas

4Stroll mantiene que Wittgenstein partié de una concepcién proposicional de la certeza
porque estaba replicando a Moore, el cual concebia la certeza en términos proposicionales;
en cuanto a la concepcién no-proposicional, Stroll opina que el fundamento del conocimiento
humano se torna no-intelectual, dando lugar asi a nociones como “actuacién”, “entrena-
miento en practicas comunes”, “instinto”, etc. Moyal-Sharrock, por su parte, también acepta
que Wittgenstein evolucion6 de una concepcidn a otra, pero opina que no se traté de una
conclusién puntual sino de un lento y dubitativo progreso. -

5 Naturalmente, los juegos de lenguaje van evolucionando con el tiempo (cfr. SC, § 336;
IF, § 18), pero también es cierto que la variacién que experimentan es tan lenta y gradual
como la transformacién de proposiciones empiricas en gramaticales y viceversa.

6 Basta recordar que son las propias personas las que, con su modo de actuar, han ido
generando juegos de lenguaje. Por tanto, no pretendo establecer ninguna separacién entre
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cuentas, parece que la seductora imagen del sélido y estable lecho rocoso
—sobre el cual s6lo hay lugar para minimas variaciones- no ha permitido
reparar en la imagen de un pufiado de actitudes instintivas y animales de
cuya persistencia no existe garantia alguna.

Esta forma de actuar infundada es lo que Wittgenstein llama das Leben
selbst, la vida misma (CV, § 27): el problema, segtin el fil6sofo austriaco,
es que habitualmente no somos conscientes de ella porque no adoptamos
la perspectiva adecuada. Para hacer frente a este inconveniente, propone
que imaginemos un teatro en el que, al alzarse el telén, se ve a un hombre
entregado a cualquier actividad sencilla y cotidiana: por ejemplo un hombre
solo que va y viene por su habitacién, enciende un cigarro, se sienta, etc.
Wittgenstein afiade que este especticulo seria inquietante y maravilloso, mas
atin que cualquier cosa que pudiera ser leida o representada en la escena:
seria algo asi como ver un capitulo de una biografia con nuestros propios
ojos. No en vano podemos decir que aquel que se aparta de la vida es el
loco: se llama “loco” al individuo cuyas reacciones primitivas son totalmente
incompatibles con las nuestras (cfr. SC, § 155, 281, 572, 611, etc.), por lo
que estd incapacitado -al menos mientras no vuelva a actuar como siempre
lo hizo- para tomar parte en nuestros juegos de lenguaje’. Aun reconociendo
esta acepcion de la locura dentro del contexto de la obra de Wittgenstein,
mantengo que en ésta se alude a otra forma de locura que, por paradéjico
que pueda parecer, presenta al loco como el mas fiel y acérrimo exponente
de la vida. Esta idea se puede apreciar con claridad si nos centramos en
aquellos casos en los que es el mismo sujeto el que reconoce que estd loco:
ya sea por una variacion radical del entorno o porque se dejan de mostrar
las reacciones primitivas habituales, el loco es aquel que, al renunciar a
orientarse a través de una explicacién que le convenza, reconoce que se ha
vuelto loco®. En el primer caso, cuando el entorno varia drasticamente, es
obvio que el loco se atiene a la vida, a los juegos de lenguaje y la Weltbild o

individuo y juego de lenguaje: simplemente me limito a llamar la atencién sobre un extremo
u otro de esa polaridad.

7 Sin ir mds lejos, Moyal-Sharrock (2004, p. 99) equipara locura y sinsentido. Debemos
tener en cuenta que Wittgenstein aplicard el término “sinsentido” a una expresiéon mientras
no se halle un contexto que dote de sentido a dicha expresion.

8 Wittgenstein coment6 (SC, § 550) que no siempre es indispensable que quien cree algo
pueda contestar a la pregunta “¢Por qué lo cree?”, mientras que aquel que sabe algo debe res-
ponder a la pregunta “¢Cdémo lo sabe?”. Partiendo de esta idea, mantengo que el individuo que
usa una expresion del tipo “Me he vuelto loco” (cfr. Z, § 393) cree lo que dice pero no lo sabe.
De hecho, Wittgenstein destacé (SC, § 180) que “Creo...” es una Auflerung o manifestacion,
en tanto que “Sé...” no lo es: y es que el autor vienés usa el término Auflerung para referirse
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imagen del mundo que asimilé desde su infancia’. Es en el segundo caso, al
dejar de mostrar las reacciones primitivas caracteristicas de la vida, cuando
el sujeto parece apartarse definitivamente de ésta: pero reconocer que estd
loco —léase desorientado- implica tomar como referencia la vida aun cuando
no se muestran las reacciones primitivas que la caracterizan®.

La imagen del hombre que aparece al alzarse el telén es especialmente
apta para reflejar lo que Wittgenstein llama “la vida”; mas a mi modo de ver,
aquel que cree estar loco se halla en una situacién especialmente propicia para
mostrarnos cudl es nuestra condicion: condicién que no es sino la de pender
sobre el abismo de lo infundado. Si la perspectiva del loco se caracteriza por
algo, es precisamente por el aislamiento que le aparta irremisiblemente del
entorno: lo tinico que cabe advertir es una variacién de reacciones primitivas
ya sea por su parte o por parte del entorno. Desde fuera, el loco aparece
como alguien que repentinamente, y sin que medie explicacion alguna, ha
dejado de compartir las reacciones primitivas que le permitian formar parte
de nuestra comunidad lingiiistica. En la medida que alguien plantee dudas
incompatibles con esas reacciones primitivas que Wittgenstein denomind
“vida”, se estard apartando de las Lebensfragen o cuestiones vitales'!; y es que

a aquellas expresiones tan primitivas e inverificables como las que dan cuenta inmediata del
dolor, el miedo, la alegria, etc. El individuo en cuestién no sabe que se ha vuelto loco porque
no justifica que esté loco frente a otras posibilidades: y tampoco se trata de una conclusién
que venga dada porque se haya descartado una serie de razones previamente establecidas
(drogadiccién, broma, experimento, etc.). Asi, podriamos decir que “Me he vuelto loco™ es
la Auflerung que condensa el desconsuelo del que se halla perdido.

® Wittgenstein se refiere (Z, § 393) a eventos que si llegaran a ocurrir nos sumirian en la
duda en todos nuestros juicios: eso es lo que sucederia si las cosas, los hombres y los animales
se comportaran de un modo tal que nuestros juegos de lenguaje no pudieran asimilar. En este
caso, quien manifiesta que se ha vuelto loco estd reconociendo que se ha alejado de la forma
de vida que sigue tomando como referencia.

10 En la misma entrada (Z, § 393) Wittgenstein comenta el caso de un individuo que cree
equivocarse constantemente al calcular, por lo que ha perdido la confianza primaria que le
permitia jugar el juego de lenguaje del cilculo; y afiade que si este sujeto empleara la expresién
“Me he vuelto loco”, deberiamos entenderla exactamente igual que si se formulara ante tina
variacién anormal del entorno: habria que entenderla como una renuncia al intento de ubicar-
nos dentro de nuestro entorno. Por tanto, el individuo que cree equivocarse constantemente
al calcular no sélo estd desorientado sino que ademds ha dejado de mostrar las reacciones
primitivas que le permitian comunicarse con sus semejantes; sin embargo, que sea capaz de
advertir que se ha alejado de la forma de vida que asimilé desde su infancia no quiere decir
que haya formulado un juicio previamente razonado y justificado, pues Wittgenstein habla del
colapso en que se verian inmersos nuestros juicios: teniendo este punto en cuenta se entiende
mejor que la expresién “Me he vuelto loco” sea una Auflerung (cfr. nota 8).

1 Wittgenstein consideré (cfr. MP, § 203) que las cuestiones religiosas que no eran cues-
tiones vitales sélo se podian considerar como mera palabreria. Acerca de los problemas de
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si alguna otra persona planteara semejantes objeciones, no sabriamos cémo
convencerle de que esas dudas estaban fuera de lugar. Es mas, si lograramos
que reconociera que no se ha abierto un abismo en medio de su cuarto de
estar, ni siquiera podriamos decir que habia sido nuestra argumentacién lo
que le convencid; pues hablar en términos de “locura” supone admitir que
no se pueden compartir con la persona afectada las razones en que solemos
ampararnos para concluir que alguien estd equivocado: el individuo en cues-
tion no estd en una posicién que le permita aceptar nuestras correcciones,
pero nosotros tampoco tenemos ninguna razén para aceptar lo que él nos
ofrece como evidencia al defender su punto de vista.

En principio, nuestra lejania del loco también se puede explicar diciendo
que éste ha dejado de compartir las reglas que le permitian formar parte de
nuestra comunidad lingiiistica. Aparentemente, nuestras reacciones primi-
tivas se pueden traducir verbalmente en forma de reglas: y tampoco parece
demasiado dificil extraer una serie de reglas de cada uno de nuestros juegos
de lenguaje. Sin embargo, no debemos olvidar que Wittgenstein da prioridad
a la accién sobre la palabra': la regla no es mas que un recurso utilizado
para fines heuristicos como el anilisis filoséfico o la mera instruccién lin-
glifstica, siendo incapaz por si misma de abarcar en su totalidad la riqueza
de la reaccién primitiva. Esto se debe a que la certeza no proviene de la
regla en si misma, sino de la acci6n: la regla es s6lo una formulacién rigida
y artificial de nuestras reacciones primitivas. Pese a todo, el hechizo de la
regla es tal que, segiin Wittgenstein (IF, § 68), puede llevarnos a plantear
la posibilidad de hallar un juego totalmente regido por reglas; ahora bien,
si fuéramos seducidos por semejante imagen, acabariamos inmersos en la
tarea de buscar algo que poco tiene que ver con lo que habitualmente deno-
minamos “juego”. Wittgenstein advierte que, para empezar, no se pueden
sefialar con precision los limites de un juego: ademads, desconozco en base a
qué podriamos decir que en un momento dado hemos formulado “todas”
las reglas del juego. Estd claro que existe un texto que recoge las normas del
tenis, y aunque ninguna regla recoge la altura o la velocidad con que se lanza
la pelota, este deporte sigue practicindose con toda normalidad. Aun asi, es
facil imaginar que una persona que estd aprendiendo a jugar al tenis formule

la vida, Wittgenstein dijo que la solucién a los mismos no se encontraba en la superficie sino
en la profundidad (CV, § 419): desde mi punto de vista, por “profundidad” (Tiefe) debemos
entender un modo de vivir y pensar transformados (cfr. OFM, p. 106).

12 El testimonio mds palpable en este sentido es la cita que Wittgenstein (SC, § 402)
toma de la primera parte del Faust de Goethe: I Anfang war die Tat (“En el Principio era
la Accion™).
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ciertas dudas sobre las normas de este juego que una lectura del reglamento
no pudiera solventar: por ejemplo, es posible que preguntara si existe un
limite de velocidad a la hora de impulsar la pelota segun se trate del saque
o de cualquier otro golpe. Pero una cosa es que alguien pudiera tomar esta
duda como un olvido o un lapsus por parte de aquellos que redactaron el
reglamento del tenis, y otra muy distinta es creer que debamos dudar por el
mero hecho de que sea posible imaginar una duda. Para ilustrar este punto,

Wittgenstein (IF, § 84) nos invita a imaginar que cierta persona, antes de abrir
~ su portal, dude siempre si no se ha abierto un abismo detras de la puerta:
naturalmente, estd al alcance de cualquiera imaginar esa duda, pero eso no
implica que la duda en cuestién deba embargarnos simplemente porque la
hayamos imaginado!®. Una vez aclarado este punto, que Wittgenstein hable
de un abismo parece irrelevante: si admitimos que al poner este ejemplo es
necesario referirse a un hallazgo incompatible con nuestros juegos de len-
guaje, nada cambiaria si el sujeto en cuestién se asegurara de que detras de
la puerta no hay un paisaje lunar o una tempestad marina. Pero teniendo
en cuenta el contexto en que tiene lugar este ejemplo —contexto que no era
sino la discusién sobre la posibilidad de un juego de lenguaje totalmente
delimitado por reglas-, cabe contemplar el abismo como un espacio o una
parte del juego en la que no hay regla alguna; desde este punto de vista, la
pregunta a responder seria: ¢es posible abstraerse de la gramatica y hallar
partes de la misma no reguladas por regla alguna?

La respuesta a esta pregunta es no. Aunque quisiéramos comprobar si
en nuestra gramatica hay partes o aspectos no regulados por regla alguna,
tendriamos que apoyarnos en la gramdatica misma. En resumidas cuentas,
no se trata tanto de ponderar si nuestra gramdtica es mas o menos rigurosa
como de reconocer que sélo existe lo que existe en la gramatica'®. El propio

13 Posteriormente declararia (SC, § 392) que la posibilidad de dudar no conlleva que la
duda en cuestién sea necesaria, de ahi que la posibilidad de un juego de lenguaje no pase
por poner en duda todo aquello de lo que se puede dudar: lejos de eso, Wittgenstein (OcE, p.
381) apunta que el juego de lenguaje se origina en la seguridad y no en la inseguridad, pues
ésta no puede conducir a la accidn.

4 De hecho, Wittgenstein apunta que en cierta ocasién podria ser que el individuo en
cuestién hallara un abismo tras el portal: esto no deberia extrafiarnos en demasia, pues si
bien es cierto que el hallazgo en cuestion no es un hecho que aparezca reflejado en nuestros
juegos de lenguaje, nada garantiza que no sélo en una ocasién puntual, sino cada vez que
abriéramos una puerta a partir de hoy, halliramos un abismo tras ella. Lo que quiere decir
Wittgenstein es que nuestra gramdtica, al menos hasta la fecha, no recoge esa particularidad:
si este tipo de sucesos se sucedieran de forma mas o menos regular, la gramética acabaria
asimilandolos, pero a dia de hoy nuestros juegos de lenguaje no contemplan la posibilidad de
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Wittgenstein (OFM, p. 170) reconoce que, a la hora de asegurar si en nues-
tros cdlculos hay abismos que no vemos, da igual si hay un diablillo o genio
maligno que nos engafia: lo mas que podemos decir es que nuestras reaccio-
nes primitivas y nuestros juegos de lenguaje son los que son. Aqui no esta
en cuestion si tenemos un conocimiento realmente fidedigno de la realidad:
nuestro uso del verbo “saber” tiene lugar dentro de determinados juegos de
lenguaje cuya finalidad no es aportarnos un conocimiento genuino de lo real.
Ademds, Wittgenstein reconoce (SC, § 558) que en el futuro puede suceder
cualquier cosa; sabemos que, cuando se daban determinadas circunstancias,
el agua ha hervido en innumerables ocasiones: pero ahi acaba todo. Una cosa
son nuestras reacciones primitivas en relacién con el comportamiento del
agua, y otra lo que sea el caso en un momento determinado: pero si queremos
hallar alguna armonia entre el pensamiento y la realidad, sélo podremos
hallarla en la gramatica del lenguaje (Z, § 55).

En cierto sentido, si podemos apartarnos de la gramdtica del lenguaje.
Mas esto no quiere decir que hagamos pie o encontremos friccién en una
gramdtica distinta: podemos abandonar parcialmente la gramdtica, pero
s6lo para asomarnos al abismo. Si alzo mi mano ante mi y digo “Esta es mi
mano”, puedo preguntarme si realmente se trata de mi mano: aparentemente
se trata de una duda genuina, pero con dicho gesto no habré logrado otra
cosa que apartarme de la gramdtica porque ésta no contempla la posibilidad
de un error en un caso semejante. Wittgenstein (SC, § 370) comenta que
preguntarse como sé que esa es mi mano anula el juego de lenguaje, pues
éste se caracteriza sobre todo por la ausencia de duda: de ahi que el escéptico
se encuentre, segtiin Wittgenstein, vor dem Nichts o ante la nada tan pronto
como hace gala de este tipo de dudas. Usar la palabra “mano™ sin escripulos
sitia al escéptico al borde del abismo, pero no llega a caer al mismo: pues
si bien la duda en cuestién no se apoya sobre nada, el escéptico sigue con-
servando eso que Wittgenstein llama “la vida”. Al fin y al cabo, se trata de
una duda de cardcter meramente verbal, sin reflejo alguno en sus reacciones
primitivas. Esta duda puntual no impide que el escéptico siga conservando
su capacidad de tomar parte en los juegos de lenguaje que comparte con la
comunidad lingiiistica a la que pertenece, de ahi que se haya asomado al
abismo sélo parcialmente.

que tras las puertas de nuestra casa se abran abismos. Naturalmente, seria un error concluir
que la gramdtica es totalmente ajena a la realidad: no en vano dijo Wittgenstein (MS 169, p.
37r) que si la confianza que mostramos en nuestras reacciones primitivas no se fundara en
absoluto en la realidad objetiva, sélo seria de interés patolégico.
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3. Actitudes ante el abismo

Haciéndose eco de la maxima “donde hay vida hay esperanza”, Wittgens-
tein postula que “el abismo de la desesperanza no puede mostrarse en la vida™:
a lo sumo, podemos mirar dentro de él hasta una cierta profundidad (MP,
§ 171). Tan pronto como perdamos el regalo de la vida, afiade el pensador
vienés, caeremos en la locura (MP, § 174). Mas apreciar la vida como si de
un regalo se tratara exige una perspectiva especial; de ahi que, al describir
nuestro estado, Wittgenstein denuncie nuestro desconocimiento de que nos
hallamos sobre una roca alta y estrecha con abismos alrededor: abismos
en los que todo aparece bajo un aspecto completamente diferente (MP, §
140). Para ilustrar esta idea, Wittgenstein pone un ejemplo impactante: si
se mutilara a alguien cortdndole las extremidades, la nariz y las orejas, y
ademads se arrastrara a esa persona con una cuerda enganchada a un anillo
colocado en su lengua, la dignidad y el respeto de esa persona hacia si misma
nunca mds seria la misma que mostraba antes de la mutilacién. Este indi-
viduo seguramente caeria en la locura tal y como la entiende Wittgenstein,
el cual apuntd (MS 111, p. 81) que un tipo de locura es aquel en que existe
un desvanecimiento del entendimiento porque no se soporta durante mucho
tiempo un dolor. Obviamente, el dolor en cuestién no es tanto el fisico como
el moral: el dolor de la pérdida de respeto hacia uno mismo por no poder
seguir considerdandose como una persona®. La imagen del hombre en general
como un ser que se halla en una roca alta y estrecha rodeada de abismos
es bastante similar a otra imagen: la que Wittgenstein elabora respecto al
pensador religioso honrado (CV, § 415). Este pensador parece bailar en la
cuerda floja, como si anduviera por el aire: su suelo es el més estrecho que
pueda imaginarse y, sin embargo, se puede caminar por él. Para entender el
uso que de esta imagen hace Wittgenstein, bueno serd recordar que, desde
su punto de vista, las cuestiones religiosas que no versaran sobre cuestiones
vitales eran mera palabreria; teniendo esto en cuenta, se desprende que el
pensador religioso honrado debe conceder un peso extraordinario a la fe, al
actuar con confianza ciega, sin ahondar en cuestiones de indole metafisica.

15 Naturalmente, no quiero decir que una persona mutilada no pueda ser considerada
como una persona: lejos de eso, mi intencién es recordar que, segiin Wittgenstein, no nos
hacemos idea de hasta qué punto los conceptos de dignidad y respeto personal dependen del
estado normal de nuestro cuerpo. Hay que tener en cuenta que Wittgenstein (IF, p. 417) vio
en el cuerpo la mejor imagen del alma humana, y la actitud que mostramos hacia los seres
humanos fue descrita por el pensador vienés como una “actitud hacia un alma”.
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En cierto sentido, cabe decir que el pensador religioso podria —o tal vez
deberfa- tomar como modelo al loco: al sujeto que es incondicionalmente
fiel a la vida aun a costa de padecer el aislamiento que puede llegar a exigir
esa fidelidad'é. Frente a la locura, la actitud escéptica parece especialmente
proclive a la ceguera que le impide tomar conciencia del abismo. Prestemos
atencién a un nuevo ejemplo propuesto por Wittgenstein (OcF, pp. 374-375).
En principio, nada tiene de particular una madre que trata de consolar a su
hijo sujetdndole la mejilla cuando llora desconsolado; tampoco tiene nada
de especial que, tras dicho consuelo y ddndose determinadas circunstancias,
la madre se enoje porque piensa que su hijo esta fingiendo: lo que realmente
nos llamaria la atencién es que la madre mostrara una actitud escéptica desde
el comienzo'” —que ante el llanto del nifio se encogiera de hombros, meneara
la cabeza, lo mirara inquisitivamente, etc.-. Wittgenstein afirma tajantemente
que, en un caso asi, no dirfamos que esta mujer es escéptica, sino que la to-
mariamos por loca desde un principio. Con esta estrategia, la pelota queda
en nuestro tejado: si no dudamos al tomar a esta mujer por loca, tenemos
que explicar por qué no considerariamos otras dudas escépticas como una
locura. Para ahondar en este punto, quiero recordar que Wittgenstein (Z,
§ 128) veia aquello que estd sin vida como un objeto que carece de algo: la
vida aparece asi como un plus que se afiade a lo que no tiene vida. Efecti-
vamente, se podria decir que a la mujer que desde un principio se muestra
escéptica ante los llantos de su hijo le falta algo: y eso que le falta es lo que
Wittgenstein llamé “vida”, es decir, las reacciones primitivas que no sélo
caracterizan nuestra comunidad lingiiistica, sino que ademads constituyen el
origen mismo de los juegos de lenguaje. De esta mujer se puede decir que,
en el sentido sugerido por Wittgenstein, carece de vida: algo que no se puede
decir del escéptico en la medida que las reacciones primitivas de éste no han
experimentado variacion alguna. En ambos casos se trata de dudas dirigidas
a la génesis misma de los juegos de lenguaje cuando éstos se caracterizan
precisamente porque no pueden comenzar con una duda, pero existe una
diferencia: mientras el escéptico s6lo se ha asomado al abismo, la madre que
muestra una actitud escéptica desde el comienzo ha caido en él.

16 Lo que mdas temia Wittgenstein de la locura era la soledad y el aislamiento que conlle-
van (CV, § 303). No debemos olvidar que, aunque al loco le acompaiien —fisicamente- hasta
sus seres mas queridos, no puede tomar parte en los juegos de lenguaje que desde siempre le
permitieron relacionarse con estas personas.

17 Para distinguir este caso del anterior, hay que tener presente que la actitud escéptica
“desde el comienzo” no se refiere a la que pudiera mostrar, por ejemplo, una madre cansada
de que su hijo finja tener dolor: a lo que se refiere es a la posibilidad de que este juego de
lenguaje pudiera tener su origen en una duda.

191 AGORA (2005), Vol. 24, n° 1: 179-193



José Maria Ariso Leer a Wittgenstein desde el abismo

Se podria decir que no temer a la locura equivale a no temer nuestra con-
dicién: o por extension, a no temer al abismo!®. Wittgenstein pensaba que
esta actitud daba seriedad a la vida, alejando el horror de la misma (MP, §
202): su afdn pasaba por vivir de manera tal que pudiera morir bien, para
lo cual debia vivir de modo que pudiera afrontar la locura si ésta llegara
(MP, § 185). Con el fin de lograr semejante objetivo, Wittgenstein siguié a
pies juntillas lo que William James, autor al que admiraba sobremanera,
denominé “la vida de la religién” (1999, p. 51): semejante estilo de vida
se caracterizaba ante todo por la creencia a ultranza en un orden invisible,
estribando la felicidad del individuo en ajustarse armoniosamente a dicho
orden. Si bien en el Tractatus ya pudimos comprobar que Wittgenstein
perseguia la armonia con el mundo, posteriormente intentard armonizar
con la propia forma de vida y los correspondientes juegos de lenguaje: y lo
intentard aun cuando pierda la confianza elemental que le permite partici-
par en esos juegos o cuando el entorno varie radicalmente. Dicho esto, y a
modo de conclusién, creo que se pueden sefialar dos perspectivas o puntos
de vista desde los cuales abordar Sobre la certeza. Fijandonos en el lecho
rocoso, se puede observar como el afin de hallar una justificacion tltima
a nuestra Handlungsweise o manera de actuar se estrella y ahoga en dicho
fondo; en cambio, si nos fijamos en el abismo, lo que salta a la vista es la
confianza ciega con que actuamos habitualmente. La primera perspectiva se
adapta perfectamente a las exigencias de aquellos que buscan en la obra de
Wittgenstein una teoria del conocimiento: asi que estén de acuerdo o no con
el pensador vienés, lo que aparece ante ellos es una teoria filoséfica de gran
interés. Sin embargo, el punto de vista que realmente se adapta al afdn de
Wittgenstein por llevar una vida seria es el contrario: desde alli no se ve una
teoria filosofica porque la atencion se ha desplazado del juego de lenguaje al
propio individuo, lo cual conlleva poner en primer plano el caso y el modo de
vivir particular abandonando todo interés por la teoria. Ahora lo prioritario
es el individuo que, aun pudiendo caer en cualquier momento en la locura,
acepta tacitamente una forma de vida (cfr. IE p. 517): ahi es donde se aprecia
el regalo de la vida. Esta es la perspectiva que tiene presente el abismo antes
que la solidez del suelo contra el que se estrellaba la pala del filésofo: una
perspectiva que, precisamente por poner en primer plano la actitud ante el
abismo, desplaza la atencién hacia la unica actitud que segin Wittgenstein
podia dar seriedad a su existencia.

18 Al describir su miedo a la locura, Wittgenstein (CV, § 303) dijo que éste parecia brotar
del engafio éptico provocado al creer que algo era un abismo cercano cuando realmente no
era el caso.
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