O CONCEPTO DE NACION EN CASTELAQO: (Unha andlise desde a perspectiva
da Filosofia Moderna e dos novos paradigmas de Socioloxia do Cofiecemento)

XOAN CARLOS GARRIDO COUCEIRO
LN.B. A Estrada

1. A nacién como unha obxetivacién da realidade que funde as suas raices na ex-
teriorizacién humana

Nunba primeira ollada 4 obra do pensador que nos ocupa produce-nos a
sensacion de que o concepto de nacién resulta ambiguo e contraditério. Este
efecto debe-se a unha leitura parcelada destas definiciéns de nacién que non
permite comprender a coeréncia e l6xica interna que poseen. E preciso unha vi-
sién de conxunto que nos faga posibel achegar-nos 4 sua verdadeira significacién.

Asi ocorre que nalglin lugar define a Nacién Castelao segundo a tradicién
Marxista expresada na tese de Stalin (1), tamén aparece a nacién entendida como
alma (2}, como terra (3), como obra da fatalidade bioléxica (4), etc... En realidade
Castelao non se refire 4 distintas Nacidns senén que todas estas concepcibns en
conxunto constituen a sua definicidn; sendo éstas diversos aspectos, ou mellor,
diferentes momentos do concepto de nacién (5).

Ia) O home impelido a construir o mundo (exteriorizacién}

Nun primeiro momento topamos coa sua consideracién do feito nacional
como obra da fatalidade bioldxica, independente do ser politico, que se basea-se

(1) Castelao, Sempre en Galiza, Akal editor, Madrid, 1977, p. 39: "Naci6n € unha comunidade
estable, historicamente formada de idioma, de territorio, de vida econémica ¢ de hébitos psicoldxicos
reflexados unha comunidade de cultura". "Somentes a eisistencia de todol-os sifics distintivos, en con-
xunto, pode formar a nacién".

(2) Op. cit., p. 40 "a nosa terra", queremos decir "a nosa Nacién".

(3) Op. cit., p. 440 citando a Rendn: *a nacién € unha alma, un principio espiritual”.

(4) Op. cit, p. 294 "...consideramos o feito nacional como unha fatalidade bioldxica, indepen-
dente do ser politico, que se basa na vontade dos homes".

(5) Neste congreso ten-se dito que a concepcién de Nacidn en Castelao € anti-dialéctica, e
idealista. Esta confusién debe-se 4 toma aillada da distintas definiciéns que asi leidas poden en efeito
producir esa sensacién; pero seria tanto como dicer que o término nacién é equivoco para Castelao, e
por tanto utiliza-lo arbitrariamente para referirse a realidades distintas e as veces opostas. Ou sexa es-
tdse-lle chamando a Castelao indirectamente inepto.
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na vontade dos homes (6). Nun segundo momento define-se a nacién como reali-
dade obxetiva (7), en tanto que estd constituida pola suma dunhas realidades ob-
xetivas que €l resume en: idioma, terra, economia e cultura (8); ou sindnimamente
en alma, ou espirito do povo, ¢ Terra, ou conxunto de relaciéns que ese povo ten
coa sua paisaxe (9). Nun terceiro momento aparece a Nacidn, en tanto que alma ¢
terra dun povo; ou en tanto que conxunto de experiéncias colectivas de relacidns
persoa-persoa a persoa-natureza, como modelador e creador do ser humano (10}.
Asi pois a Nacién € un producto humano; o home construe a nacién na sua exte-
riorizacién impulsado pola sua constitucién bioldxica. Despois este producto hu-
mano confronta-se ao seu productor como facticidade exterior, como entidade
obxetiva; na obxetivacién que o home fai desas realidades que produce. Acabando
por tltimo interiorizando esas obxetividades ¢ convertindo-se o home en un pro-
ducto da Nacidn.

Asi pois, a Nacion € en Castelao un fenémeno Dialéctico. O home produce
a nacién, e a nacién produce ao home. A toma exclusiva dun s6 dos términos da
relacién non nos permitiria comprender a totalidade do feito nacional, fa-
zendo-nos cair en falsa conciéncia tanto se negamos que a nosa nacion € ¢ noso
producto, como se negamos que nds somos producto da nacién. ‘

Analizando mais polo miudo o devandito referimos nun primeiro momento
o proceso de exteriorizacion humana por meio do cal o home vélca-se na reali-
dade formalizando-a e ordenando-a, nunha palabra construindo-a de xeito que se

(6) Véxa-se nota 4, e tamén p. 296. No libro de Eduardo Gutiérrez, "Introducién ac Sempre en
Galiza", Ediciés do Castro, O Castro, Sada, A Coruiia, 1986, aparece mal citado ése pasaxe; en con-
creto di-se: "Consideramos o feito nacional como unha fatalidade histérica...". Non en tanto este erro
non mengua a lucidez da sua andlise (p. 7).

(7) Op. cit, p. 39 "...a nacién ¢ un feito e non unha idea, un ser real e non un ente problemd-
tico™.

{8) Vexa-se nota 1, e tamén p. 294, op. cit.

(9) Cp. cit,, p. 445, "(unha naci6n ten alma e corpo). O corpo € a terra en que s¢ asenta 0 povo;
a alma € a vontade, a intelixéncia ¢ a memdria do povo", vexa-se tamén na p. 440, op. cit.

(10) Os distintos atributos do espirito van producindo o noso ser, o mdis relevante neste autor
€ a linguaxe: se somos galegos € por obra do idioma. En canto 4 Terra como modelador do noso ser
parece no S.E.G. nas pdxinas 41, 45, 46, etc... "(A Terra-Nai), molde que nos vai fazendo a sua imaxe e
semelianza®.
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convirta nun mundo significativamente humano (11), fuxindo da anomia na que se
caeria de sentir a realidade como caos (12).

As formaci6ns socio-culturais e lingiiisticas, as relaciéns de producién, os
territorios nos cais se desenvolve o home, e as linguas que emprega para construir
esa realidade non son iguais e uniformes. Esto debe-se a circunstdncia bioldxica
que separa ao home dos demais animais, fazendo-o a xuicio de Castelao, superior
a eles: Refire-se a que os animais viven en mundos pechados e finicos para toda a
espécie fruito do seu caudal bioldxico, ¢ dicer, tanto un can de Turquia, como un
de Dinamarca, vive nun mesmo mundo, porque o seu aparato instintivo rematado
dotou-no dunha mesma construcién da percepcidn da realidade, ou como Caste-
lao nos di, porque estes animais ainda estdn no idioma universal. O home -como
di o autor de "Sempre en Galiza"- ten que inventar os seus camifios, frente aos
outros animais que tefien que camifiar polas corredoiras préprias da sua espécie
(13).

{11) "A nacién, para nés, é un grupo humdn etnicamente diferenciado, que cobre un territorio
caraiteristico que fala unha lingua prépria e rixe a sua vida moral e fisica por tradicidns e costumes pe-
culiares” {(op. cit., p. 294). Nesa mesma péxina di-nos que eses fenémenos, ¢ por tanto, a nacién, como
suma de eles, funde as suas raices na natureza humana, son unha fatalidade biol6xica. A nacién de-
fine-se por productos humanos diversificados ("diferenciade”, "caraiteristico”, "prépria®, "peculiares”
son os calificativos que expresan neste texto a sua distincidn). Asi pois unha primeira aproximacién ao
conceito de Nacidn en Castelao permite-nos cofiecer a sua idea de que a fatalidade bioldxica fai que o
home esté abocado a construir mundos diversos, encarnados en lingoas, culturas, ¢ relaciéns coa natu-
reza diferentes; é dicer, en distintas nacidns.

Acerca deste proceso topamos unha andlise semellante na socioloxia do cofiecemento: "Os
animais non humanos chegan ao mundo con inrpulsos moi especializados e firmemente delimitados.
En consecuéncia vivirdn sempre nun mundo casi totalmente determinado pola sua estrutura instintiva,
Un mundo cerrado en canto a novas posibilidades, programado, poderiamos dicer, pola prépria consti-
tucién animal. E por elo que cada animal vive nun meio ambiente especifico da sua raza ou especie.
Existe un "mundo das ratas®, un "mundo dos cans”, un "mundo dos cabalos®, etc. Polo contrdrio, a es-
trutura instintiva do home cando nace, non sé estd subespecializada, senén que ademais non se atopa
dirixida cara ningin ambiente particular propric da sua espécie. Non existe ningin "mundo dos ho-
mes”, no senso que antes utilizdbamos esta expresion”. Peter L. Berger, Para una reoria socioldgica de
Ia religion, Bditorial Kairés, Barcelona, 1981, p. 17.

Por esta circunstdncia bioldxica o home que non ten un mundo pre-programado, ten-se que
“fazer un 4 sua medida", Berger, op. cit, p. 17. Nun premanente volcar-se do ser humano na realidade,
"ben a través das actividades fisicas, ben das mentais", (Berger, op. cit, p. 15). Esta necesidade antro-
poldxica recibe o nome modernamente de exteriorizacion.

(12) Berger, op. cit., p. 42. Vexa-se sobre todo "O Suicidio" de Durkheim, obra clave para en-
tender éste concepto.

(13) "Algins homes -galegos tamén- andan a falaren d-un idioma universal, inico para toda a
nosa espécie. Son os mesmos que buscan a perfeicién baixando pol-a escada zooldxica, deica sentiren
envexa das formigas e das abellas. Son os mesmos que perderon o anceio de chegaren a ser deuses, ¢
rencgan das inquedanzas que produz a sabiduria. Son os mesmos que consideran o mito da Torre de
Babel como un castigo, e renegan da vida ascendente. Mais eu digolles que a varidade de idiomas, co-a
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Neste "inventar os seus camifios”, o ser humano produce distintas linguas,
diferentes culturas, diversas relacions co seu peculiar territrio, ¢ distintas rela-
ciéns de producci6n, € dicer en sintese, produce variedade de Naci6éns ac longo
do planeta. Esto, que segundo Castelao, pode que non nos faga mais felices, pero
si mais dignos, porque asumimos a nosa liberdade; € o que nos fai ser Deuses
convertindose en rasgo de perfeicion (14). O igualitarismo, ou uniformismo signi-

sda variedade de culturas, € o sifio distintivo da nosa espécie, 0 que nos fai superiores aos animais.
Velahi vai a demostracién: Un can de Turquia oubea igoal que un can de Dinamarca; un cabalo das
Pampas arxentinas rincha igoal que un cabalo de Bretafia. (E sabedes por qué?. Porque os probes
animais ainda estdn no idioma universal”. (S.E.G., p. 43). Vexa-se esta idea ampliada e expicada na p.
243 de S.E.G., ¢ a sua visidén do universalismo das pp. 434, 432, 433, Acerca da exteriorizacién do home
nese volcar-se no mundo a través de actividades fisicas ¢ mentais, que fan que éste construa o mundo
diferenciando-se e superando aos animais topamos neste marco de critica aos uniformistas as seguintes
senténcias: "Disque o home é superior 4s bestas porque fabrica ferramentas e aparellos” (Vexa-se a
analoxia co Marxismo: "...0s homes comenzan a ver a diferéncia entre eles ¢ os animais tan pronto
como comenzan a producir os seus meios de vida, paso éste que se topa condicionado pola sua organi-
zaci6n corpérea’. C. Marx, e F. Engels, "A ideoloxia alemana", Obras escogidas, tomo I, Bd. Progreso,
1981 (URSS)), "Todo esto quer dicer que a nosa intelixencia vainos erguendo da miséria igoalitdria, e
que imos ascendendo cara a perfeicién por camifios que nés mesmos inventamos. Gracias 4 liberdade
de pensar non ficaremos resifiados antramentras non cheguemos a sermos deuses”. (S.E.G., p. 243).

Sobre a "organizacién corpérea” (en Maix), ou “fatalidade bioléxica” (en Castelao), con-
firma-nos a antropoloxia moderna que, en efeito, o home estd condicionado pola sua constitucién a
construir un mundo. Sobre esta deficiente constitucién biol6xica di-nos por exemplo Umberto Melotti:
“"Para poder pasar no momento do pario a través do canal 6seo da mai -que paradoxicamente se estrei-
tou como consecuéncia da adquisicién da posicién erecta ¢ da locomocién bipeda veloz-, 0s pequenos
da espécie humana, dotados dunha grande caixa craneal, deben nacer nun estddio de desenrolo menos
avanzado que o dos outros hominoideos, que a sua vez, xa ¢ menor avanzado que o dos outros ani-
mais" ... "posto que, a pesar de estar destinado a ser, dada a sua posicién na escala evolutiva, un animal
de prole precoz, enxendra criaturas totalmente indefensas, incapaces de comunicar-se, de camifiar e in-
cluso de manter-se erguidas” (Umberto Melotti, Bl hombre entre fa naturalezay la historia, BEd. Penin-
sula, Barcelona, 981, pp. 334-336). En palabras de Berger e Luckmann "A organizacidn dos instintos
do home pode calificar-se de subdesenrolada, se se compara coa dos mamiferos superiores”. "A dife-
réncia dos demais mamiferos non posé ambiente especifico da sua espécie firmemente estruturado
pola organizacion dos seus instintos. Non existe un mundo do home no mesmo sensoc que € posibel fa-
lar dun mundo das cans ou dos cabalos". "Neste senso, todos os animais non humanos como espécies ¢
como individuos, viven en mundos pechados cuxas estruturas estdn predeterminadas polo capital bio-
I6xico das diversas espécies”. "A pesar de contar con unha zona de aprendizaxe e acumulacién indivi-
dual, cada can ou cada cabalo ten unha relacidn xeral fixa cos seus ambientes, relacién que comparten
con todos os restantes membros das suas espécies respectivas; delo infire-se, evidentemente, que os
cans e os cabalos, comparados co home, estdn muito mais restrinxidos a unha distribucién xeogréfica
especifica..." (P.L. Berger ¢ T. Luckmann, La construccion social de la realidad, Amorrouto editores,
Buenos Aires, 1984, pp. 66, 67).

(14) Di Castelao dos Universalistas: "Queren ser felices e d-eiqui provén o seu anceio de re-
tornaren 4 vida das formigas e das abellas". E mais adiante escrebe: "Non sei se abolindo os anceios de
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ficaria degradar-nos ao rango das abellas ou das formigas, e implicaria a imposi-
¢i6n violenta dunha finica lectura do mundo, a un ser que pola sua natureza estd
condenado a construir diferentes mundos, polo que ese Ginico mundo non tardaria
en diversificar-se como ocorreu no mito de Babel con que este pensador nos ilus-
tra o senso da realizacién do home ¢ a raigame antropoldxica que ten a diversi-
dade de Naci6ns, como diferentes construcions coleitivas do mundo que son.

1b) A "TERRA" ¢ o "ESPIRITO" obxetivados como Nacién (Obxetivacion)

A sedimentacién das experiéncias dun povo vai selecionando e separando
as suas experiéncias de xeito que unhas se estereotipan na memoria e intelixéncia
dese povo, mentras que outras se perden para a conciéncia. Estas experiéncias
sedimentadas obxetivan-se na tradicién dunha colectividade de xeito que forma o
seu espirito, é dicer, o conxunto de relacidns socio-culturais; ¢ o seu corpo, € di-
cer, 0 conxunto de sensaciéns e visidns xordidas nas relaciéns coa naturcza, mais
especificamente co que Castelao chama: a Terra. Corpo e alma de unha naci6n
converten-se en entidas obxetivas, independentes da vontade dos homes (15). O
sistema de signos que maior poder de obxetivacion ten € o idioma, polo que a
nosa lingua ten unha especial relevdncia no rianxeiro a hora de concebir o feito
nacional. Chega a.dicer-nos que se somos galegos é por obra do noso idioma.
Efectivamente a linguaxe permite estereotipar realidades fazendo as experiéncias
compartidas acesibeis a todos os membros da comunidade e transmitibeis ao

superacién animal chegariamos a ser mdis felices; pero nunca mais difios da divinidade”. Polo que o
rianxeiro asume "as desventuras do home que provefien da sva liberdade ¢ intelixéncia" (p. 244 de
S.EG).

Compare-se esta idea aqui expresada, e a anterior "imos ascendendo cara a perfeicién por ca-
mifios que nés mesmos inventamos”, co existencialismo dun Sartre e dunha Simone de Beauvoir, ¢ en
concreto as suas teorias acerca do home, como ser que inventa os seus camifios en Sartre, € a critica da
felicidade feita por Simone de Beauvoir, antepoftendo a ésta, a dignidade e a autenticidade.

(15) "A nosa tradicién -escrebe Castelao- revela-se no idioma, no espirito, na cultura, na arte,
no xeito de vivir e de pensar, no sentido transcendente da vida ¢ da morte, no afédn de universalidade ¢
de particularidade, no amor 4 xusticia e 8s boas formas de convivéncia, na identificacién amorosa coa
terra, na espranza d-un mundo mellor, na predisposicién 4 poesia... A Tradicién € todo aguelo que en-
dexamais nos traicionard" (S.E.G., pp. 38-39).

Acerca deste proceso de sedimentacién no que cada povo se proxecta nunha terra ¢ nun espi-
rito di-nos Berger ¢ Luckmann que "A conciéneia retén somentes unha pequena parte da totalidade
das experiéncias humanas, parte que unha vez retidas se sedimentan, vale dicer, que esas experiéncias
quedan estereotipadas no recordo como entidades recofiecibeis ¢ memordbeis. Se esa sedimentacién
non se produxe-se, 0 individuo non poderia atopar senso a sua biografia® (Berger e Luckmann, op. cit.,
p- 91).

A terra é a paisaxe, o morfoldxico, a natureza, a parie fisica da nacién para Castelao (8.E.G.,
pp- 41, 45, 46), 0 espirito ven definido polo conxunto de soluciéns de relaciéns humanas, € dicer, a lin-
gua, a arte, a cultura en xeral, abarcando tamén os peculiares sentimentos humanos ¢ a maneira carai-
terfstica de expresa-los (S.E.G., pp. 338, 340, 346, 366, 345, etc...)
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longo de xeneraciéns aumentando os estratos de cofiecemento sedimentados, e en
consecuéncia engrandecendo e madurando o noso espirito. Non existen patrias
pequenas, s6 existen homes pequenos que non participen da grandeza que a tra-
dici6n lle foi legando ao corpo e a alma dun povo (16).

Corpo ¢ alma, que producidas pola actividade do home; como resultado
deste proceso de obxetivacién, confronta-se-lle como facticidade exterior. De ahi
o segundo momento no que o idioma, a economia, a terra, e a cultura se convirten
en realidades obxetivas. E por tanto a Nacién, como suma destas obxetivacions,
adequere un status de entidade obxetiva, independente da nosa vontade (17).

1.c) O home como producto do mundo que él produciu

Para Castelao o home en abstracto non existe; non se da nengunha "natu-
reza humana" universal na que aristotélicamente poidamos esculcar o seu ser. O
ser humano, como ser social que é, ven definido polo mundo no que habita;
mundo que por outra parte co-produciu él. O ser do home é un ser no mundo,
producto dese mundo que el mesmo colabora a construir.

Para él, coincidindo cos plantexamentos de Risco, Galiza é un mundo; e
n6s non seriamos homes sen ser galegos; 0 noso ser como home s6 existe en tanto
que ser que se produce a si mesmo nun mundo que € obra sua. Ao aprender as
obxetividades do noso mundo social, interiorizamo-las de tal forma que fan emer-
xer unha determinada forma de ser que se enfrenta 4 nada e que se convirte ob-

(16) Castelao cita a Risco para ilustrar esto: "¢Dis que Galiza € moi pequena?. Eso depende
do tamafio do teu espirito. Canto mais pequeno tefias o espirito mdis terra precisards. Se Galiza che
parez pequena € porque non tés azos para concebir nada grande' (S.E.G., p. 93). Vexa-se tamén as
péxinas 252, 275, 285 de S.E.G.

A lingua € para Castelao unha das facultades mais relevantes do Espirito, e o atributo que
mellor conforma o fejto nacional como obxetivo. “...de todol-os vencellos sociaes d-unha nacién, a fala
¢ o primordial e esencial, porque aglutina e caraiteriza 6s elementos do grupo e mantén a potenciali-
dade do feito nacional" (S.E.G., p. 286).

Nesta mesma linea di-nos Berger ¢ Luckmann (op. ¢it., p. 91) "En prineipio, calquera sistema
de signos poderia servir, pere normalmente o decisivo € o lingiifstico. A linguaxe obxetiva as experién-
cias compartidas e fai-nas accesibeis a todos os que pertefiecen a mesma comunidade lingiifstica, co
que se converte en base ¢ instrumento de acopio colectivo do cofiecemento. Ademais, a linguaxe
aporta os meios de obxetivizar novas experiéncias, permitindo que se incorporen ao acopio do cofie~
cemento xa existente, ¢ € o meio mais importante para transmitir as sedimentaciéns obxetivadas e ob-
xetivizadas na tradicién da colectividade de que se trate”. (Esta idea vexa-se tamen en Durkheim}).

(17) Vexan-se as notas 4 ¢ 7, e o apartado citado do libro de Eduvardo Gutierrez. Sobre este
momento de obxetivacién di-nos Berger: "0 mundo das obxetivaciéns sociaes, producido pola exterio-
rizacién da conciencia, queda frente a esa conciéncia como unha facticidade exterior. B como - tal
aprehendémo-lo". (Berger, op. cit., p. 31). Para comprender o momento en que a nacién é concebida
como entidade obxetiva para Castelao pode analizar-se as teorias sobre a obxetividade compartida en
Schutz, ademais de nos citados Berger e Luckmann.
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xetivamente no que poderfamos chamar unha segunda natureza humana (18). O
Galego é obxetivamente Galego ainda que subxetivamente pense e diga que € ou-
tra cousa distinta. Pola interiorizacién a alma e o corpo dun povo creado por éste
na sua exteriorizacion, é enfrentado a éste como facticidade obxetiva, pasa a mo-
delar o seu ser (19). E dicer, completa-se a dialéctica entre o home ¢ o mundo. O
home produce o mundo por unha banda, e por outra, o home é producto do
mundo. A sociedade é un producto humano, o home é un producto social. Con-
cretamente a nacién é construida polo home, e o ser do home & construido pola
nacién. A nacién pois é un fendémeno dialéctico (20). Non ¢ algo sagrado, eterno ¢
inmutabel; senon que -como nos df Castelao- € un plebiscito de todos os dias, a

(18) "O noso movimento baséase fundamentaimente nunha aspiracién de liberdade; pero a li-
berdade que se lle recofiece ao home en xeral, ao home abstracto, non satisfai as nosas aspiracidns,
porque nds non somos seres abstractos: somos homes concretos enraizados nunha realidade nacional.
Por eso queremos a liberdade, non somentes como seres humanos, senon como homes galegos, porque
non seriamos homes sen ser galegos, como os vascos non serfan homes sin ser vascos e como os cata-
14ns non serfan homes sin ser cataldns, xa que ninguen pode ser home sen ser o que realmente €" di-nos
o Rianxeiro nun libro publicado en Buenos Aires baixo o titulo "Prosa do exilio". Ninguen pode ser
home sen ser o que realmente € (vasco, cataldn, galego, etc...) polo que o seu ser ven definido desde, e
no mundo que €l produciu na sua exteriorizacién, pasando o seu ser a ser un producto dese mundo que
é1 obxetivou colectivamente pola interiorizacién ou aprensién desas realidades como entidades obxeti-
vas. En palabras de Berger "O home atdpa-se constantemente no proceso de dar-se conta do que €. No
transcurso deste proceso o home produce o seu mundo. E s6 nun mundo como éste, producido por €],
pode atopar o seu lugar e realizar a sua vida. Pero este mesmo proceso que construe o seu mundo, ta-
mén "acaba" o seu préprio ser. Noutras palabras, o home non so produce un mundo, senén que tamén
se realiza a s mesmo. Ou mdis exactamente, produce-se a s{ mesmo no mundo". (Berger, op. cit, p.
18).

(19) Vid. nota 10. "(a Terra, ou a nacién, que en Castelao son sinénimos)... fai-nos a sua seme-
Hanza...". "A patria é a Terra. A Terra que nos dou o ser ¢ que nos recollerd na morte como semente
de novas criaturas”. SE.G., p. 46. A nacién obxetivada (nun idioma, Territorio, economia e cultura pe-
culiares) ¢ interiorizada subxetivamente, polo que os homes pasan a ser producto desta, complen-
tando-se a dialéctica: "O home, debido ao caraiter peculiar da sua constitucion bioléxica, ve-se compe-
lido a exteriorizar-se. Os homes, colectivamente, exteriorizan-se na actividade comin, e todos xuntos
producen un mundo humano. Este mundo, incluin-do a parte del que chamamos estructura social, al-
canza para eles o status de realidade obxetiva. B este mesmo mundo, como tal realidade obxetiva, é in-
teriorizado pola socializacién, convertendo-se en parte constitutiva da conciéncia subxetiva dos indivi-
duos socializados". (Berger, op. dit., p. 123).

(20) "A sociedade € un fendmeno dialéctico en canto é un producto humano, e nada mdis que
un producto humano, e, sen embargo, reverte continuamente sobre o seu préprio causante. A socie-
dade € un producto do home... pero tamén podemos afirmar que o home € un producto da sociedade”.
"O proceso dialéctico fundamental da sociedade consta de tres momentos ou tres etapas. Estas son: ex-
teriorizacién, obxectivacidn e interiorizacién”. (Berger, op. cit., pp. 14’15). Como veiio demostrando,
en Castelao, a Nacidn pasa por estes tres momentos, polo que podemos concluir que a Nacidén en Cas-
telao ¢ un fenédmeno dialéctico.
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nacién non é de natureza divina senon social e construe-se na dialéctica entre o
home e o mundo (21).

Pero iqué ocorre cando esta relacién dialéctica entre home e mundo se
perde para a conciéncia? {qué pasa cando o home enaxena unha realidade que el
produciu atribuindo-lle autorias divinas?, nunha palabra, qué ocorre cando o
home se aliena.

2. Transformacién da nacién en Patria (Interiorizacién)
2a) A nacién: obxeto amado, a pdtria: amor 4 nacion

A nacién -para este autor- é o obxeto amado, € a pétria a interiorizacién
subxetiva da nacién. E dicer, a conciéncia nacional (22). Se ben no noso povo a
maioria participa da empresa comiin de manter obxetivados os atributos da na-
cién; non todos, ou mellor, somentes unha minima parte; unha "élite" nacionalista,
sinte a nacién como patria. Para os demais a pétria & outra cousa que normal-
mente recibe o nome de Espafa. Saltan da sua terra identificada co berce local
onde viven, até a pétria Espaifiola (23). Castelao pon-nios varios exemplos de como
se produce esa ruptura dialéctica, c6mo se da ese salto: o mais grave € o do Tam-
borileiro de Cerpozons que estando en Madrid, apouvigado pola morrifia dixo:
"Quero ir para Espaifial’, esta tipificacién corresponde aos que fan o salto levan-
tando voo para chegar ao abstracto (24), outros fan ese salto escalonadamente, é
dicer, a saltifios: parten dunha pétria pequena, Galiza, que estd noutra pétria mais
grande: Espafia, que a sua vez estd noutra pétria mais ampla Furopa, occidente, o
planeta terra, a via lactea, etc... até que se topa viaxando polas estrelas (25). Con

(21) "...a existéncia dunha nacién é un plebiscito de todos os dias, como a existéncia do indivi-
duo ¢ unha afirmacién perenne da vida. Bsto resulta menos metafisico que o dereito divino e menos
brutal que o dereito histérico". "As naciéns non son cousas eternas. Elas comenzaron; elas acabardn".
(S.E.G., pp. 440-441). Ou como nos di Berger: "A sociedade, noutras palabras, € un producto da activi-
dade humana colectiva. Como tal, e somente como tal, enfenta ao individuo como unha realidade ob-
xetiva. Este enfrentamento, por opresivo que poida parecer ao individuo, require unha continua inte-
riorizaciSn de aquelo mesmo co cal se enfrenta. Ou mdis simplesmente, require (de cada individuo) a
sua colabouracién construida”. (Berger, op. cit, p. 124).

(22) "A Naci6n € o obxeto amado. A pdtria € o amor que a Nacién nos infunde. De tal modo
que sen a conciéncia nacional non se pode comprender o sentimento patriético. (S.E.G., p. 439).

(23) "A ideia nacional soio cobre maxestade cando se transfigura en ideal patridtico. Agora
ben, ningiin galego ifiora que a sua "terra" € Galiza, pero non todos identifican a terra coa nacién, ob-
xeto de patria. Hai-nos que ainda siguen tomando en serio aqueles cromos baratos da escola oficial,
onde a imaxe de Hespafia se lles metfa polos ollos en forma de domadores de le6ns...". "Para estes ga-
legos, a patria € o estado espafiol”. (S.E.G., p. 440).

(24) Vid. SE.G., p. 238.

(25) "Pero algiins soio se atreven a decir que Galicia é a sia "pequena patria”, como si ela non
fose o que mdis queren no mundo". (S.E.G., p. 440).
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respecto aos primeiros, Castelao, ainda que os considera graves, ao non participar
da explicacién oficial do mundo, son mais facilmente curabeis. Pero os segundos
si que participan desa explicacién, polo que calla mais fondo na sua frente. Cas-
telao distingue aqui entre os que tefien estrelas na frente como Rosalia na poesia
de Curros, e os que tefien a frente nas estrelas. E dicer, que se integran no mundo
nun proceso de subordinacién. A pétria non debe ser concebida como parte, se-
non como todo; e tampouco debe ser entendida dun xeito subordinado a outras
pétrias, senon irmandado. Castelao aposta pola fraternidade das patrias frente a
subordinacién e dominacién dunhas pétrias por outras (26).

O Estado, en tanto que tendente a unidade frente a diversidade, ten sem-
pre algo de etnocéntrico, pero € co nacemento do capitaismo co que ese estado se
converte mais barbara e salvaxemente etnocida. Castelao toma o exemplo de
Frincia, prototipo de estado uniformador, para mostrar-nos cémo a partires da
revolucién burguesa, o estado converteu-se violentamente en aniquilador de espi-
ritos e corpos de povos enteiros (27). De ahi a necesidade de fundar o federa-
lismo internacional que el propdn sobre as ruinas do sistema capitalista, e a razén
da sua alianza con comunistas e socialistas para derrumba-lo (28), ainda que esta
alianza non quere dicer que Castelao confiara en que o novo sistema socialista

(26) "Non atopamos contradiccién algunha de fondo entre o autonomismo galgo e o verda-
deiro internacionalismo, pois ambos persiguen un fito que lles é comin: a concordancia de todal-as pa-
trias, os homes libres dos pequenos pobos libres, calesquera que sexan o seu orixen, a sua lingua e cul-
tura, a sua tradicién e costumes, saben gardar como ninguén o sentido reverencial da patria, e despdis
de mantérense fideis a s{ mesmas, independientes ¢ soberdns, non tefien mdis remedio que aliarse con
outros pobos se queren verse libres do anexo imperialista dos grandes estados”. (S.E.G., p. 436). Cas-
telao non estd, pois, pola subordinacién a un estado, senén pola alianza das pdtrias frente aos estados
imperialistas.

(27) "Denantes da Revolucién Francesa, ningiin estado civilizado considerou en perigo a sia
existencia e unidade poto feito de que nos seus territorios se falasen varias linguas e viviran varias cos-
tumes xuridicas de tipo privado. O asimilismo xuridico e linglistico cumpriase de modo natural, polo
prestixio dunha cultura sobor das demdis ou por influxo da rexién na que se asentaba o poder. O pro-
ceso asimilista era evolutivo e raramente se apelaba 4 violencia. Foi a Revolucién Francesa quen cor-
tou aquel trdnsito pacifico pofiendo a natureza e as stias obras por debaixo dos sistemas pantasiosos do
home. Perante o poder do Estado non existeu, dende ent6n, mdis que o individuo abstraito, € dicir o
"cidaddn®. (S.E.G., p. 441). A andlise que fai Castelao do Bstado como etnocida € semellante 4 que nos
fai Pierre Clastres, incluso toma o mesmo estado, Frdncia, como exempro para ilustrar a sua andlise.
(Clastres, Pierre, “Introduccién en antropologia politica®, Bd. Gelisa, 1981. Vid,, p. 61). Sobre a reduc-
cién a ciudadano que fai o sistema capitalista, este autor fai a mesma critica que Castelao: "...o etnoci-
dio como supresién mdis ou menos autoritdria das diferéncias socio-culturais, increbe-se primdria-
mente na natureza e funcionamento da maquinaria do Estado, que procede por uniformizacién da re-
lacién que a liga aos individuos: o Hstado non recofiece mdis que cidaddns iguais ante a lei". (Ibid,, p.
62).

(28) "O federalismo internacional somentes pode realizarse sobor das ruinas dos estados im-
perialistas e coa previa abolicidn do sistema capitalista actual. Por esto, a estructura federal do Estado
espafio] serd posible co trunfo das armas leais”. (S.E.G,, p. 55).
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permitiria ese federalismo internacional, dadas as sospeitas fundadas que tifia
acerca das actitudes do PCE ¢ do PSOE que hoxe verian-se confirmadas se Cas-
telao vive-se para cofiecer o respeito ao direito de autodeterminacién que a nosa
terra ten baixo un governo autodenominado socialista.

A méxima do sistema capitalista "Egalité, Fraternité, Liberté" foi analizada
por Castelao levando-o a concluir que a igualdade € antitética coa fraternidade
das diferéncias, que € o que permitiria a liberdade. Esa igoaldade ante a lei, esa
reducién do home a individuo, a ciudadano; é unha das causas fundamentais do
DESBARAXUSTE (29). Calificativo co que Castelao se refire ao feito de que leises ¢
actuaciéns adecuadas e oportunas para unhas naciéns, nomeadamente a "Castela",
producen en Galiza o efeito contrério. Esto xenera a aparicién dunha série de ex-
pertos que alivian o desbaraxuste facendo trampas que impiden a estricta aplica-
cién da lei, servindo de intermediarios entre o mundo aut6ctono € o alleo. Asi na-
cen os Caciques (30).

O Estado por meio dos seus aparatos de planificacién mental, fundamen-
talmente a igrexa, a educacién, ¢ a administracién de xusticia; imp6n unha identi-
dade (Espafa), que obliga a interioriza-la como pétria (31). Pero "Espafia” non 6é
interiorizada a partires dunhas obxetividades lingiifsticas, culturais, econémicas,
etc... que lle son familiares e préprias ao Galego. Ao non partir esta interioriza-
cién de realidades fisicas, entén fundamenta-se en realidades metafisicas; o Ga-
lego mira ao seu mundo coas gafas de cor "roxo e gualda®, olla a sua realidade a
través desa identidade Espafiola; e acaba concluindo que ese mundo e esas reali-
dades non son as suas (32).

Asi xorde a falsa conciéncia coa interiorizacién dunha nacién como algo
sagrado, eterno, ¢ inmutabel que non € creacién do home senon que procede de
un certo destino divino (33). O Galego aliena-se ao negar a sua dialéctica coa na-
cién Galega, enaxena a Nacibén que el produciu e atribue-se unha identidade alie-
nada que lle exime da culpabilidade e responsabilidade de ter construido unha
nacibén. Pero ésto € falsa conciéncia porque realmente ainda que o negue, é1 sigue
obxetivamente co-producindo a nacién Galega ao participar das mesmas obxetiva-
cidns comfins (34). A nacién -di Castelao- non é algo eterno, tivo un principio e
terd un final; a nacién € un plebiscito de todos os dias (35). A falsa conciéncia fai
Ver aos nosos paisanos a nacién como unha fatalidade; o mundo aparece para os
galegos como independente da sua actividade, e por tanto imposibel de transfor-
mar. E comiin escoitar-lle: "o mundo non ten arreglo”, "hai que deixar andar o
mundo", etc... Asf actua o Galego con mé fé remplazando a elecién por necesida-

(29) Vid. S.E.G., pp. 14, 47, 113, 130, 322, 413.

(30) Vid. Ibid., p. 113.

(31) Ibid., p. 42: "prohibichedes o galego... sodes uns imperialiftas fracasados".

(32) Vid. Ibid.,, pp. 19, 72, 154, 254, 298. '

(33) Vid. Ibid, p. 24.

(34) "..galegos que falan de Hespafia e soio levan no sentimento a imaxe da sda terra..." Ibid.,
p. 238.

(35) Vid. nota 21.
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des e determinismos ficticios; pero él, ainda que o negue, ainda que diga ser outra
cousa, seguird sendo Galego en tanto que participa na co-producién de Galiza
como nacién. A sua € unha construcién colectiva dunha realidade ilegal e silen-
ciada frente a construcién oficial da realidade que non s6 € a definicién legal da
realidade; senon que ademais declara como ilicitas e punibeis as outras defini-
ciéns do mundo.

Nese contexto Castelao nos expén a culpabilidade do Estado nos compor-
tamentos fatalistas e escépticos do noso povo fruito da ma fé que caraiteriza a
falsa conciéncia xenerada pola acién alienadora do Estado Espaiiol (36).

3. A Estética como camifie gue nos conduce ao nose ser (Desalienacion)

O problema agora plantéxa-se nos seguintes términos: ({Cémo aniguilar o
proceso psicoléxico de mé f6? {Como conducir ao Galego ao seu ser? $Cémo fa-
zer -en sintese- que a nacion se transforme en pétria para o noso povo?. A solu-
cién que Castelao da é a arte, como guia que nos conduce a conciéncia de nés
mesmos (37). E fundamentalmente sigue duas estratéxias: Por unha banda pon en
cuestién a definicién oficial da realidade e denuncia-a. E por outra, proxecta a luz
sobre a realidade ilegal e oculta que constituen os atributos da nacién Galega.
Para o primeiro cometido é comin o uso de personaxes como 0s nenos, as mulle-
res, € os vellos de experiéncia. Os nenos porque como ainda non interiorizaron a
explicacion oficial da realidade, preguntan e pofen en tela de xuicio dita explica-
cién 4 cal se resisten en asimilar (38). As mulleres porque ao estar excluidas da
posesion do saber por maldicién biblica, ¢ sobre todo polo dominio dos homes;
non participan das explicaciéns oficiais do mundo pois descofiece-nas (39). Os ve-
llos de experiéncia, porque a sua explicacién do mundo arranca da tradicién e da
nosa realidade polo que se opén a lectura oficial da realidade que imp6n o estado

(36) "...d-aqueles erros e desventuras ficou Galiza enferma de escepticismo"”. Ibid., p. 373. Para
comprender mellor este tema, pode-se consultar o capitulo II, titulado "La mala fe", da primeira parte
do libro El sery la nada de J.P. Sartre. Ed. Alianza Universidad, Losada, Madrid, 1984. Confronte-se
especialmente con Berger, op. cit.,, pp. 123-151, no capitulo adicado 4 alienacién.

(37) "O dibuxo humoristico debe sere outo e pra iso ha de furar os nosos sentidos e metén-
dose no mundo interior domeard os nosos sentimentos axeitdndoos & ben; disa maneira serd util".
(Vid. Escolma Posible, p. 28).

(38) Exempros de cuestionamento temo-los en frases como: -4E pra qué son os diputados?,
-tPor qué te chamardn burro?, -{Por qué haberd eleuciéns?, -4E os da banda d’al-a son mdis estranxei-
ros que os de Madr{?. Exempros da resisténcia dos nenos a asimilar a expricacién oficial do mundo:
-Bu non queria ir 4 escola, porque... total para o que se aprende nun dfal..., -O maiestro dixonos que ©
mundo era redondo, {T1 cree-107 -Bu non, {E t{? -Bu tampouco.

(39) (neno) -4E pra qué sirven os diputados? (mai) -Bu non o sei, meu fillo. (grupo de vellas):
-Disque van subir os sellos das cartas. -IQué ben fixemos en non saber escribir!...
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Espafiol; pero ante a impoténcia dicide calar: o siléncio serd a actitude prépria
dos vellos de experiéncia na obra artistica de Castelao (40).

No que se refire a segunda estratéxia Castelac méstra-nos disefios que ilu-
minan o noso conflicto lingiifstico, unha administracion de xusticia inxusta, os ca-
ciques fillos do desbaraxuste, os nosos modos de pensamento, as nosas pautas
culturais mais intimas (41). En definitiva, Castelao por meio da Arte proxécta-nos
nun mundo e familiariza-nos con el. Ese mundo resulta ser a Nacion Galega; € a
arte € o instrumento desalienador que nos reconduce ao noso préprio ser definido
pola nacién que producimos e da cal somos producto (42).

4. A vixencia do pensamento de Casielao

Nestes tempos que corren onde a secularizacién da vella relixién dou paso
a unha nova relixién mais alicnante ¢ deshumanizadora na que os profetas do
progreso nds impofien a pentiria e o sacrificio terrenal, ou mellor, da nosa terra,
para poder alcanzar un ceo que nos situan en Alemafia, en Xap6n, en E.EU.U.
Os vellos caciques foron superados polos tecnocaciques, moito mais sofisticados
que os que combateu o Rianxeiro, e por eso muito mais terribeis.

Ese ceo de que nos predican os tecnocaciques € a xustificacién da sua tira-
nfa. As reconversitns, a desfeita da nosa gandeirfa, agricultura e pesca, e da eco-
nomia do pais en xeral € a peniténcia que nos fan pagar para alcanzar un paraiso
no que as empanadas xa non serdn de bonito nen de coello, senon que serdn de
circuitos integrados.

Esa ideoloxfa de progreso que denunciou Castelao ("Eles foron os supersti-
ciosos do progreso. Adouraban o misterio da eleitricidade no miragre do arco
voltaico, crefan que a cultura vifia pol-os aramios, ollaban nas maquinas a salva-
cién do mundo, ¢ para eles a letra de molde non podifa mentir."}, e que contempo-

(40) Exempros: -Non hai homes de cencia e 6s homes d’esperiencia non nos fan caso. -Mexan
por un e hai que decir que chove... O que pensa este vello non se pode decir. ...non se sabe o que res-
pondeu ovello. -4..7 -4..7.

(41) O probe Xan. -Decias que eras probe e tifias unha vaca, eh?. -E paraqué ques largar da
Terra? {Non temos pan no forno?. Non son pastores de Belén; son labregos que van a pagal-os foros.
-Un padrenuestrifio para que Deus nos libere da xusticial -Os escravos do fisco. ~A tia filla xa serd
unha moza, eh?. -Ai, mifia mai! {Por qué o maiestro non fala coma nés?. efc...

(42) "(un galego) avisounos que non consentirfa que alf propagdsenios o "galeguismo”, porque
para él non habia mais patria que o mundo; pero fixémolo chorar ao lembrarlle a fermosura das nosas
paisaxes, a beleza dos nosos moimentos, a ledicia das nosas festas, a sabiduria dos nosos refrdns, a
quentura dos nosos fogares, a bondade das nosas mulleres, a xusticia das nosas reivindicaciéns, a hu-
manidade do noso esprito... E aquel terrible internacionalista acabou por confesarnos que Galiza era o
melior pais do mundo” (S.E.G,, p. 435). Aqui vemos a actitude de Castclao, ante un galego que subxe-
tivamente ten unha identidade alienada, unha falsa conciéncia; mediante recursos estéticos conduce a
€ste ao seu proprio ser, € dicer, Transfigura a nacién en patria. Bste texto citado & suficientemente sin-

" tomdtico e ilustrativo acerca da actitude desalienadora e revolucionaria de Castelac.
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raneamente denuncia J. Habermax ("Ciencia e técnica como ideoloxia"), € unha
ideoloxfa da que o mais deplorabel é que precisamente se utiliza para encubrir un
retroceso. Mais dun tercio da humanidade morre de fame.

"Competir ou morrer" € a sua méxima. Galiza € unha nacién pouco compe-
titiva, por tanto debe morrer ¢ deixar paso a nacién universal, degradando-nos in-
cluso mais que aos cabalos e cans do exemplo de Castelao que en algun cand-
dromo ou hip6dromo acadarian a aceptacién dos feligreses da competitividade.

Non é a excepcitn, senon a norma, escoitar que esto do "nacionalismo” estd
anticuado, e € terceiromundista, Castelao, estaba ben no seu tempo, pero hoxe...
Nesta comunicacién comparei a Castelao cos pensadores contemporancos de
mais talla, ¢ amosei as suas coincidéncias. Castelao non s6 non estd anticuado, se-
non que é muito mais vixente que fai 50 anos; porque hoxe Galiza é muito menos
libre que ent6n; ¢ a sua espranza xace ainda nas cunetas ensanguentadas agar-
dando ser recuperada. Durante o Franquismo Castelao dixo: Nestas circunstdn-
cias eu decldro-me Separatista, e so renunciaria ao seu arredismo no caso de
constituir un estado federal no que se respetara o direito de Autodeterminacién
para Galiza; Federalismo ou secesién dicia Castelao. E € evidente que o federa-
lismo non existe hoxendia, e que por tanto s6 nos quedaria abrazar a outra posibi-
lidade se asumimos loxicamente os seus plantexamentos. Esto € indixeribel para
os sacerdotes do progreso (Plataformas Progresistas, Federacions Progresistas,
Alumnos Progresistas, Governo de Progreso, Agrupacién Galeguista Progresista,
e demais "progres" que participan do mesmo Deus, ainda que formen distintas
iglésias con distintas sectas). O pensamento de Castelao é vixente hoxendia; o que
non & vixente é o destes "supersticiosos do progreso" porque "andan vestidos 4
moda que acaba de pasar, fuxen da raxeira do sol, tapandose con sombrillas”.

293





