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Resumen

Se parte de la herencia kantiana de que tanto la guerra como la paz pueden ser «perpetuas»
porque ambas dependen de lo que los seres humanos hagamos. Si llevamos al tribunal de la
razon las razones que damos para la paz o para la guerra abrimos la perspectiva filoséfica de
actuar de acuerdo con la idea regulativa de paz. A continuacién se actualiza la herencia kantiana
desde la Etica Comunicativa. Se reconstruye la competencia humana para la paz o para la
guerra, desde la experiencia fenomenolégica cotidiana y desde la situacién de la humanidad
como problema ético. Asi, se defiende la necesidad de una macroética planetaria de la respon-
sabilidad como fundamento de la Filosofia para la Paz. Sin embargo, la universalidad de esta
macroética es situada més «a ras de tierra» asumiendo las criticas del comunitarismo, el femi-
nismo y los postmodernismos. Finalmente se aplica esta tensién entre la macroética, los mundos
de la vida particulares y las reivindicaciones de género, a la Investigacién para la Paz y la Teoria
de las Relaciones Internacionales.

Palabras clave: Paz, filosofia, ética, comunitarismo, feminismo, relaciones internacionales,
investigacién para la paz.

Abstract

We start from Kantian heritage, that both war and peace can be «perpetual» because both
depend on what we human beings do. If we take to the tribunal of reason the reasons we give
for peace or for war, we open up the philosophical perspective of acting according to the regulative
idea of peace. Then, this article brings Kantian heritage up to date from Communicative Ethics
perspective. Human competence for peace and for war is reconstructed, from everyday pheno-
menologic experience and from the situation of humanity as an ethic problem. Therefore, we
defend the necessity of a global macro-Ethics of responsibility as foundation of the Philosophy
for Peace. Nonetheless, the universality of this macro-Ethics is placed «more down to earth»,
assuming the criticisms of communitarianism, feminism and postmodernism. Finally, this tension
among macro-Ethics, the particular lived worlds and the demands of gender are applied to the
Research for Peace and the Theory of International Relations.

Key words: Peace, philosophy, ethics, communitarianism, feminism, international relations,
research for peace.

1. La reconstruccién kantiana de la filosofia para la paz
En este trabajo me propongo explicar las lineas generales del proyecto
de investigacién y docencia en que me encuentro embarcado en estos mo-

mentos relativo a la elaboracién de una Filosofia para la paz. Ciertamente
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el titulo parece en contra de Kant. En efecto, tenemos experiencia de que es
la guerra la que podemos calificar de perpetua (Hutchings, 1991).

En el diccionario de Maria Moliner «perpetuo se aplica a lo que dura
siempre o es para siempre». Tiene una curiosa etimologia: perpetuus deriva
de pétere con el prefijo de intensificacion per. De pétere viene «pedir». Pero
también significa «aspirar, tender a» y mas cosas: «intentar, llegar a, dirigirse
a o hacia, exigir, reclamar, demandar». Propongo interpretar que, a pesar de
la dolorosa experiencia que tenemos, el que califiquemos a la guerra o a la
paz como perpetua depende de lo que los seres humanos hagamos, de lo que
intentemos, de aquello a que aspiramos, de lo que nos demandemos unos de
otros. Ademds con la mdxima intensidad: perpetuus, para siempre.

No estoy seguro si el original aleman Zum ewigen Frieden da tanto juego
como su traduccién espariola. Es clara la anecdota de la inscripcién en la
posada holandesa, acompafiando al dibujo de un cementerio. «La paz de los
muertos es para siempre». Interpreto, la paz de los vivos, la guerra de los
vivos, depende de aquello a lo que aspiremos, de nuestras propias exigencias.
La obrita de Kant es el primer esbozo de una filosofia para la paz. Dulce
suefio al que anhelan los filésofos piblicamente, aunque molesten a los poli-
ticos practicos porque pueden poner en peligro al Estado (Kant, 1991: 3).

Es mas, filoséficamente, «la cuestién no es ya la de saber si la paz per-
petua es algo o es un absurdo, y si nos engafiamos en nuestro juicio teérico
si suponemos lo primero; sino que hemos de actuar con vistas a su estable-
cimiento» (1989: 195). Nuestra preocupacién no es sélo teérica o pragmaéti-
co-técnica. Sabemos y tenemos experiencia de que lo podemos hacer mal,
muy mal, unos con otros. Pero también tenemos una cierta intuicién, una
«oscura metafisica moral» (21) por la que sabemos cémo deberiamos actuar,
cuéles serian nuestros deberes. Estamos hechos como unos «troncos de lefia
que facilmente se retuercen, encorvan o crecen enanos», SOMOS COMO «ani-
males que necesitan de un amo» que «quebrante nuestra voluntad y nos
obligue a obedecer una voluntad que valga para todos», nos caracterizamos
por una «insociable sociabilidad» (1985b: 46 ss., 50) que nos hace conscientes
de que la paz ha de ser instituida pensando en un «pueblo de demonios y
no de dngeles» (1991: 38).

Nosotros somos los realistas, los practicos: los que reconocemos que de-
pende de nosotros la institucionalizacién de la guerra y, consiguientemente,
la de la paz. No vale la excusa de los politicos que se consideran a si mismos
précticos, los moralistas politicos que se forjan una moral 1til a sus conve-
niencias de hombres de Estado (48). Estos pueden ser profetas prediciendo
que debido a la condicién humana esto no tiene remedio, que hay que tomar
a los seres humanos como son. Lo que estan diciendo realmente es «como
nosotros los hemos hecho, mediante una imposicién injusta» (1985b: 97). De
ahi que puedan predecir qué haran. Como filésofos tenemos que denunciar
publicamente estas manipulaciones de nuestras intuiciones. Debemos hacer
abstraccién de los obstaculos que nos impiden la institucionalizacién de la
paz «que acaso no provengan inevitablemente de la naturaleza humana, sino
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mas bien del descuido de las ideas auténticas en la legislacién. En efecto,
nada hay mas pernicioso e indigno de un filésofo que la plebeya apelacién
a una presunta experiencia contradictoria, la cual no tendria lugar de haber
existido a tiempo tales instituciones de acuerdo con ideas» (1978: 312).

La oscura metafisica moral que tenemos los seres humanos se aplica
también al ideal de la paz. Tenemos una cierta intuicién de cémo deberia
ser nuestra convivencia en paz expresada por el veto irrevocable de la razén
practico-moral que nos dice que no debe haber guerra (1989: 192). No nos
engafilemos. Que no nos engafien. Nosotros sabemos que nuestra insociable
sociabilidad podria transformar sus conflictos, «por las malas» o «por las
buenas». Incluso reconocemos que hay un cierto mecanismo de la naturaleza
que nos impulsa a transformarlos por las malas. Pero también sabemos que
no estamos anclados en los mecanismos de la naturaleza. Que en la practica
razonamos como st pudiéramos hacer las cosas de otra manera. De ahi que
esta otra manera, la idea de una paz perpetua, se convierta en un deber.

Todavia hay mas. A pesar de algunas interpretaciones de Kant, mi pro-
puesta es que esas intuiciones sobre la idea de paz que se convierten en un
deber, no se dan sélo a mi yo o mi conciencia (solipsismo). Aparecen en la
practica de nuestras relaciones expresadas en las razones que los seres
humanos nos damos y nos pedimos unos a otros respecto de porqué hemos
hecho lo que hemos hecho. La idea de paz se intuye como alternativa al veto
de la razoén practica que nos dice que no debe haber guerra. El punto de
vista filoséfico que sefiala el ideal hacia el que debemos enfocar nuestro
comportamiento y el de las instituciones, por encima de la misma experien-
cia, debe ser comunicable y vdlido para toda razén humana (1978: 640). Estd
sometido a la publicidad de la critica de la razén cuya setencia no es mas
que el acuerdo entre ciudadanos libres (590 ss. 597 ss.). Lo aprendemos en
debate publico, interpelados por el sufrimiento de los otros, reconstruyendo
sus posibles alternativas (Martinez Guzman, 1997).

Esta es mi interpretaciéon del sentido profundo de la perpetuidad de la
paz o de la guerra. Podemos aspirar a una o a otra. Podemos exigirnos,
demandarnos una u otra. Tenemos tendencias naturales a transformar nues-
tros conflictos en guerras, pero también con miras al ideal de paz. No sélo
la guerra constituye la condicién humana. La paz también forma parte de
esa condicion humana. Podemos elegir. La reflexién filoséfica sobre la con-
vivencia entre los seres humanos ha de adoptar una posicién critica frente
a las razones que nos damos unos a otros en nuestras relaciones. La filosofia
asume la funcién critica de las razones que damos de porqué hacemos lo
que hacemos. Por ejemplo, pone en cuestién las relaciones humanas cuando
resolvemos nuestros conflictos con la violencia, la guerra o las injusticias.
Lleva al tribunal de la razén misma todas las razones que nos damos en
nuestras teorias y en la practica de nuestras relaciones: la razén teérica y
la razén practica. Por ejemplo, las que se dan para sostener la violencia, la
guerra o la injusticia. La critica de la razén es el verdadero tribunal de todos
sus conflictos. «Sin esa critica, la razén se halla como en estado de naturaleza,
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sin poder hacer valer o asegurar sus tesis y sus pretensiones de otra forma
que mediante la guerra» (Kant, 1978: 58).

2. La reconstruccioéon filoséfica desde la Etica Comunicativa

Propongo, pues, que la Filosofia para la Paz ha de intentar una recons-
truccién de las intuiciones que sobre la idea de paz tenemos los seres hu-
manos en la practica de nuestras relaciones. Con ello transformaré el legado
kantiano segin las propuestas de la ética comunicativa de Apel y Habermas.
En la medida en que esta ética todavia pretende hacer propuestas univer-
sales, esto es, que valgan para todos los seres humanos, nuestra Filosofia
para la Paz debera tener en cuenta al menos las criticas postmodernas,
feministas y comunitaristas. Ademads, aplicaré este debate filoséfico a la
reconstruccién filoséfica de las propuestas de los especialistas en Investiga-
cién para la Paz y Relaciones Internacionales, por ser en estas areas de
conocimiento donde m4s se ha tratado el tema de la guerra y de la paz. No
me podré ocupar del desafio etnocéntrico que supone nuestro desconocimien-
to de otras culturas y civilizaciones no occidentales y del norte. No obstante,
constituye uno de los puntos de mi investigacién a largo plazo.

Metodolégicamente, aplicamos la reconstruccién filoséfica de la siguiente
manera (Baynes, 1990; Habermas, 1982; 1985):

1) Partimos del mundo que vivimos —el mundo de la vida— y de las
intuiciones que tenemos de cémo hacemos las cosas —saber como—. La
reconstruccién racional de este saber como inicia un horizonte normativo de
cé6mo deberiamos hacer las cosas para transformar nuestros conflictos con
miras a la idea de paz. Es decir, es una reconstruccién de las posibilidades
que tenemos de hacer las cosas de una u otra manera. Es cierto que podemos
reconstruir lo mal que lo hacemos unos con otros cuando transformamos
nuestros conflictos en violencia y guerra. De cémo desaprender o desconstruir
estas posibilidades me ocuparé después.

2) Este punto de partida que tiene como transfondo u horizonte el mundo
de la vida de nuestras relaciones, supone el reconocimiento de posibilidades
de actuacién de los seres humanos: la atencién a nuestras potencialidades,
a nuestras aptitudes, a nuestras competencias. La lingiiistica general, desde
Chomsky (1971), puede ser interpretada como una ciencia reconstructiva
porque reconstruye las reglas para las que somos competentes los seres
humanos. A él debemos la distincién entre competencia y actuacién (perfor-
mance). La misma pragmaética universal de Habermas (1989) es una ciencia
reconstructiva porque reconstruye no sélo nuestra competencia lingiiistica,
como en Chomsky, sino nuestra competencia comunicativa. En ambos casos
la reconstruccién es de reglas, de normas. Por eso digo que constituye el
horizonte normativo, el de las reglas o criterios que deberiamos seguir si
queremos una buena comunicacién.

En nuestro caso, somos competentes para la guerra y para la paz. Si
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queremos organizar nuestra vida de cara a la idea de paz, tenemos que
reconstruir el horizonte normativo que nos proporcione los criterios para
organizar nuestra conducta. Es una reconstruccién de nuestra competencia
para la paz. Esta afirmacion no es una ingenuidad irresponsable. Si volvemos
a jugar con la etimologia, «competencia» tiene la misma raiz que «perpetuan:
pétere, pedir. Aquello era lo que nos pediamos «para siempre». El prefijo
ahora es «con»: expresa participacién o cooperacién. Competencia, deciamos,
significa aptitud. Pero también tiene, al menos, dos sentidos mas que apun-
tan a las relaciones entre los seres humanos expresadas en el prefijo «con».
Por una parte nos relacionamos de manera rival para «competir». Por otra,
asumimos nuestra responsabilidad cuando algo «nos compete». La fenome-
nologia lingtistica (Austin, 1975: 174 ss.) de lo que decimos cuando nos
relacionamos unos con otros muestra dos caras de una misma moneda: el
conflicto y la cooperacién van unidos. Recuerda la «insociable sociabilidad»
mencionada por Kant. En cualquier caso, este es el sentido de la tarea de
reconstruccién de nuestra competencia para la paz.

3) Profundicemos en la fenomenologia lingiiistica de nuestra experiencia
moral (Habermas, 1985: 61 ss.; Strawson, 1995: 41 ss.) para aprender c6mo
relacionamos el horizonte del mundo de la vida del que partimos, con el
horizonte de normatividad que reconstruimos. La situacién mas simple es
la de la clase de sentimientos que se producen cuando se dan excusas.
Aceptar o no las excusas que nos damos unos a otros supone, en cualquier
caso, una atribucién reciproca de responsabilidad. Esto lo experimento en mi
mismo cuando expreso gratitud, resentimiento, perdén o sentimientos heridos.
Necesitamos que nos quieran, perdemos seguridad cuando creemos que somos
indiferentes a los otros, cuando pensamos que hieren nuestro amor propio...
En general, valoramos mucho, nos importa mucho lo que los otros nos hagan
porque les atribuimos responsabilidad. En segundo lugar lo experimentamos
cuando sentimos indignacién por lo que se les ha hecho a los otros. Final-
mente, desde mi punto de vista como agente de una accién también puedo
sentirme «culpable», o sentir «remordimiento» o, simplemente sentirme im-
pelido a hacer o dejar de hacer algo por la demanda de los que sufren mi
accién. Pero siempre hay una atribucién reciproca de responsabilidad.

Hay una vinculacién humana, no solamente légica, entre cémo me siento
por lo que me hacen, por lo que hacen a los otros o por lo que yo mismo
hago. Si fuera un santo quiza sélo sentiria lo que hacen a los otros. Si fuera
un egocéntrico sentiria sélo lo que me hacen a mi. Pero el solipsismo moral
s6lo es posible conceptualmente. En la realidad de mi condicién humana los
tres aspectos de la experiencia moral estan vinculados. Precisamente de esa
vinculacién que atribuye responsabilidad de manera reciproca, surgen las
expectativas de las normas que nos airibuimos y exigimos unos a otros. Con
ello empezamos a reconstruir el horizonte normativo que podemos exigirnos
unos a otros desde nuestra propia experiencia moral.

Hay que decir que esta reconstruccién rompe la nocién moderna de obje-
tividad. La reconstruccién del horizonte normativo de cémo habriamos de
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vivir para vivir en paz no parte de una actitud objetiva de observador. No
propone descripciones en tercera persona. La reconstruccién de lo que debe-
riamos hacer parte de la actitud del participante. Nosotros somos miembros
de la comunidad moral que reconstruimos la dimensién normativa de nues-
tra experiencia moral. Estamos hablando primeras y segundas personas. La
objetividad deja al otro fuera de esa comunidad moral: no se lo tengas en
cuenta «porque estd enfermo», «esta fuera de si», o «no es humano», «es sélo
una mujer» o «un negro». A esta alternativa a la actitud objetiva se la
denomina desde Austin (1971) actitud performativa, realizativa o ejecutiva:
(Martinez Guzman, 1992): parte de interacciones humanas en las que esta-
mos realmente implicados e incluye la gama de actitudes y sentimientos
reactivos que son propias del compromiso y la participacién en relaciones
humanas interpersonales con otros.

Este es un ejemplo de cémo podemos reconstruir lo que deberiamos hacer
desde nuestra propia experiencia moral, aquella «oscura metafisica moral»
que decia Kant. «<Aunque a oscuras uno tiene alguna idea, alguna nocién del
género de cosa de la que se habla» dice Strawson (1995). Ademas, a pesar
de ser una descripcién fenomenolégica de sentimientos, la reconstruccién
normativa es cognitiva, racional. Explicitar organizadamente las intuiciones
que tenemos de actuar moralmente, de organizar nuestra convivencia con
miras a la idea de paz, muestra unos sélidos lazos de union entre los seres
humanos que nos pedimos y damos razones de nuestras acciones. Asi afir-
mamos que la solidaridad ni es sélo emocional, ni un afiadido a las relaciones
humanas. Hay una solidaridad intrinseca a las relaciones humanas que se
manifiesta en las intuiciones que tenemos de cémo deberiamos actuar unos
con otros (Rehg, 1994).

4) Otra manera de reconstruir el horizonte normativo de lo que deberia-
mos hacer para vivir con miras a la idea de paz va més alla de la recons-
truccién de competencias individuales. Consiste en considerar los procesos
colectivos de aprendizaje, la situacién de la humanidad como problema ético.
;Por qué los seres humanos podemos exigirnos y demandarnos responsabi-
lidades desde una perspectiva moral? Kant (1985a) lo explica como el paso
del instinto a la libertad y el uso de la razén, que permite traspasar los
limites de los animales. El ser humano «se da cuenta», «toma conciencia» y
siente satisfaccién y temor. Esta transformacion para la especie se presenta
como un paso de peor a mejor. Pero para el individuo, antes del despertar
de la razén no existia mandato ni prohibicién ni, por consiguiente, transgre-
sién. Tenia razén Rousseau que para los seres humanos como «especie fisica»
en la que cada individuo tendria que alcanzar su destino, como ocurre con
los animales, la cultura es una contradiccién. Pero como «especie moral», la
educacién permite desarrollar la cultura como cultivo de las disposiciones
de la humanidad, forzandolas si es necesario para superar su naturaleza
instintiva. El pastoreo es sustituido por la agricultura, requiriendo propiedad
y el uso de la violencia contra los pastores y otros agricultores para no perder
los frutos. Pero a la vez se desarrollan la cultura y el arte del intercambio

100 AGORA (1997), Vol. 16, n° 1: 95-110



Vicent Martinez Guzmdn «La guerra perpetua». La filosofia y la paz

e instituciones de constitucién civil y justicia publica. Esta es la paradoja
heredada: la libertad y la razén conllevan el peligro de la guerra. <Hay que
confesar que los mayores males que pesan sobre los pueblos civilizados se
derivan de la guerra y no tanto de la que transcurre o transcurrié, cuando
de ese rearme incesante y siempre creciente para la préxima. A esto se
aplican todas las fuerzas del Estado, todos los frutos de su cultura, que
podrian emplearse mejor para procurar una cultura mayor» (85).

También Apel (1989; 1991) nos ayuda a pensar esta ambivalencia entre
el desarrollo de la capacidad de matar y la presentacién de instituciones
alternativas. El homo faber rompié el equilibrio natural entre los efectos
producidos por sus acciones y el mundo de los signos a los que estaba
sometido como animal. La invencién de las herramientas y especialmente
de las armas anul6 definitivamente este equilibrio y dejé abierto un abanico
de efectos posibles de la accién humana que no era posible en la conducta
instintiva. El fenémeno de la guerra (el asesinato de Abel por Cain) puede
ser explicado por el incremento de la capacidad de causar efectos por los
seres humanos, mas alla de los instintos inhibidores. Podriamos decir que
«el progreso» de esa capacidad ha llevado a la invencién de las armas nu-
cleares cuyos efectos posibles no pueden ser imaginados dentro de la esfera
del comportamiento instintivo.

No obstante, se produjo también la segunda linea de evolucién cultural:
la creacion de instituciones sociales como consecuencia del desarrollo de dos
niveles de moral convencional: la de la familia (microética) y la del derecho
o la ley dentro de los limites del Estado (mesoética). Tan importante es el
alcance de esta moral convencional que algunos autores de antropologia
filoséfica como Arnold Gehlen, consideran que cualquier intento de herencia
ilustrada de ampliarlo debe ser considerado como una tendencia peligrosa
y patolégica del desarrollo cultural. Nadie puede ser responsable fuera de su
sistema social, se dice.

Sin embargo, el reto de la ética en estos momentos es superar estos niveles
que la dejan en la familia o la comunidad o estado-nacién por, al menos, dos
razones: 1) las mismas instituciones se han diferenciado en subsistemas que
condicionan o determinan la conducta humana mucho mas alla del poder
legal de la autoridad moral del estado: por ejemplo el subsistema social de
la economia internacional. Hay un nuevo desafio para la responsabilidad
moral a establecer entre los afectados por las vicisitudes de los precios o el
dinero, por ejemplo en el Sur, con quienes tenemos relaciones anénimas y
para quienes los efectos de nuestras acciones son tan inimaginables como
los de las armas atémicas. 2) Ademéas también se ha alterado la relacién
entre el ser humano y la naturaleza, porque nos hemos dado cuenta que
podemos dafiar y agotar los recursos de la biosfera de una manera hasta
ahora también inimaginable. Podriamos completar esta informacién diciendo
que los problemas de seguridad y de soberania no se restringen al estado-
nacién, sino que es toda la Tierra la que tiene problemas de seguridad... y
de soberania (Mische, 1993).
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La doble evolucién cultural por la que la ruptura de la barrera instintiva
por el homo faber iba acompafiada de la responsabilidad moral del homo
sapiens, ligada a su familia y su comunidad, queda desafiada de nuevo. Por
primera vez, al menos con respecto a nuestro ecoesfera natural, tenemos que
organizar algin modo de responsabilidad colectiva que afronte los efectos
directos y secundarios de nuestras actividades colectivas en la ciencia y la
tecnologia. Nos enfrentamos por primera vez a asumir la corresponsabilidad
por la emisién de gases industriales, aguas residuales, la proteccién de los
bosques, el clima y la atmésfera de la tierra. A la asuncién de una corres-
ponsabilidad como ciudadanos lectores de periédicos o votantes, por la poli-
tica de nuestro propio pais, las decisiones del Banco Mundial y su relacién
con el Sur. Apel denomina a esta nueva ética, macroética planetaria dentro
del nivel universal llamado posiconvencional.

Algunas de las caracteristicas de esta macroética son: 1) en contra de los
que dicen que no somos responsables més alld del sistema de nuestras
instituciones, habrd una demanda de corresponsabilidad por los resultados
de nuestras actividades colectivas. 2) En contra de los que dicen que la
distancia entre los seres humanos disminuye nuestros sentimientos o dis-
posicién a ayudar, no sélo basaremos nuestra corresponsabilidad en los sen-
timientos sino también en el uso de la razén humana como una compensacioén
por la carencia de disposiciones emocionales cuasi-instintivas. 3) Como al-
ternativa a la reduccién de los sentimientos de solidaridad y justicia a
nuestras propias comunidades y frente a la llamada libertad global del
sistema de mercado, defensa de una ética de la justicia y la solidaridad
global.

5) La tltima caracteristica de la reconstruccién racional de nuestra com-
petencia para la paz debe tener en cuenta las criticas al universalismo en
que se inserta esta macroética planetaria desde las perspectivas del comu-
nitarismo, el feminismo y el postmodernismo. Académicamente, esta rescons-
truccién racional relacionada con criterios de filsofos de la segunda genera-
cién de la Escuela de Frankfurt, se inserta en el marco de la Teoria Critica.
Por tanto, hay que enfatizar la dimensién critica de la realidad social tal
como la construimos desde los parametros que nos proporciona el horizonte
normativo que reconstruimos. Sabemos qué hacemos mal, porque el horizon-
te normativo reconstruido nos proporciona elementos para criticarlo, nos
ayuda a identificar las desviaciones (argumentos falaces, explicaciones ina-
decuadas, actos de habla desafortunados, acciones violentas, pseudojustifi-
caciones de guerras...). No sélo a nivel individual, sino también colectivo.

Tenemos que aprender a desaprender las distorsiones de nuestras pre-
tensiones universales arraigadas en nuestra propia tradicién (moderna, oc-
cidental, del norte) si queremos entendernos con otras tradiciones y otras
culturas (Habermas, 1987: I, 567 ss.). Tenemos que desaprender individual
y colectivamente la guerra (Bastida 1994), la violencia, la injusticia, la ex-
clusién del otro en nombre de ciertas interpretaciones de nuestra racionali-
dad. Estamos trabajando en procesos de desaprendizaje del desarraigo con
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que a veces se ha construido el sujeto moral universal, aprendiendo de los
comunitaristas que el «yo» se halla anclado en una comunidad local que no
puede eludir (Sandel, 1984; Taylor, 1996). En este sentido, es fundamental
la méaxima ecologista de «actuar local y pensar global». Estamos trabajando
en procesos de desaprendizaje de la «<hendidura ontolégica» (ontological rift)
que se ha producido en nombre del universalismo cuando se ha dejado fuera
de la consideracién moral la «voz diferente» del otro género (Chanteur, 1992;
Gilligan, 1982). Asimismo, estamos promoviendo metodologia de andlisis
genealdgico, siguiendo a Foucault, que ponga al descubierto el enmascara-
miento del ejercicio de poder detras de los procesos de racionalidad, justicia
o bondad (1992a; 1992b; 1996). También tratamos de aplicar la desconstruc-
cién del logocentrismo para recuperar lo que, segin Derrida, hemos dejado
en los margenes (1989; 1992).

Creemos que esta asuncién de nuestra condicién postmoderna (Lyotard,
1984), comunitaria y de género, puede introducir importantes matices a la
macroética planetaria que nos acerquen méas al «otro», cara a cara (1993a;
Lévinas, 1993b) o mirandonos al «rostro». Sin embargo, continuamos teniendo
como hipétesis de investigacién que los procesos de desconstruccion (Abbauw)
han de ser completados con los de reconstruccién (Umbau) (McCarthy, 1992).
No sélo hemos de mostrar lo brillantes que somos expresando lo mal que
esta todo. También debemos asumir la responsabilidad de reconstruir las
posibilidades que tenemos de hacer las cosas de manera diferente. Al menos
mientras quede un ser humano o una colectividad sin el reconocimiento de
su genuidad como ser humano.

3. Los supuestos filoséficos de la Investigacién para
la Paz y las Relaciones Internacionales

Nuestra propuesta de Filosofia para la Paz desde la Etica Comunicativa
ha realizado la reconstruccién del horizonte normativo para una convivencia
en paz como transformacion de la situacién conflictiva en que vivimos los
seres humanos, a partir de las competencias individuales y del aprendizaje
y desaprendizje colectivo. Falta ahora la reconstruccién de las propuestas
empiricas y conceptuales realizadas por «las cabezas més productivas de las
distintas disciplinas» (Habermas, 1985: 25), en nuestro caso, la Investigacién
para la Paz y las Relaciones Internacionales. Consideramos ambas discipli-
nas como «teorias empiricas con grandes pretensiones universalistas». De
manera que la Filosofia para la Paz ha de estar atenta a, vigilante de, los
resultados que estos campos de investigacién le aporten. Asumimos asi «la
conciencia humilde de que aquello que la filosofia pretendia conseguir antafio
por si sola, hoy sélo puede esperarse de la armonia feliz de diversos frag-
mentos tedricos».

Ciertamente desde la aparicién de la Investigacién para la Paz en los
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afios 50 sélo ha habido alusiones indirectas a un posible papel de la filosofia
(Boasson, 1991; Galtung, 1980) excepto, evidentemente, que se aluda a cier-
tas tradiciones de Historia de la Filosofia. Creemos que algunas razones
podrian ser que los iniciadores de la investigacién para la paz son econo-
mistas, matematicos, biélogos, etc. (Alger, 1996; Elias y Turpin, 1994; Fisas,
1987), en un marco de conocimiento cientifico dominado en el mundo anglo-
sajoén por el neopositivismo y con una concepcién de la filosofia que relegaba
a un segundo plano los problemas politicos e incluso morales. A modo tan
sé6lo de ejemplo, propondremos algunos indicadores de una posible relacion
entre Investigacién y Filosoffa para la Paz en los que venimos trabajando:

1) Respecto de la guerra perpetua en la humanidad, hay que reconocer
su papel como institucién para desaprenderla de manera que al sistema de
la guerra se le vaya oponiendo la institucionalizacién de la paz. En la
investigacién de la paz esta tarea la ha realizado, por ejemplo, Rapoport
(1992).

2) Creemos que la Filosofia para la Paz convulsiona el sentido mismo de
la filosofia, como la Investigacién para la Paz altera la naturaleza misma
de las ciencias sociales que ya no pueden tener la positivista aspiracién de
reivindicar una objetividad libre de valores. De Galtung (1993; 1995; 1996a;
1996b) aprendemos que la ciencia social Investigacién para la Paz tiene como
eje central su compromiso con los valores y su valor central «la paz». Para
ello, proponemos un encuentro con la Filosofia porque Investigacién y Filo-
soffa para la Paz tienen su referente epistemolégico en la nueva forma de
objetividad que es la intersubjetividad.

3) El acierto méas importante de Galtung ha sido la elaboracién de una
taxonomia de los sentidos de violencia y las correspondientes alternativas
de paz negativa, positiva y cultura de la paz. Filoséficamente nos interesa
el concepto de paz positiva como alternativa a la violencia estructural y como
construccién de la justicia en el marco de una nueva cultura, la cultura de
la paz. Actualmente la filosofia también se centra en los conceptos de justicia
en el marco del debate entre neokantianos y comunitaristas. En este contexto
estamos impulsando investigaciones para elaborar una filosofia contra la
pobreza y no estamos seguros si decir «para el desarrollo» pero, en cualquier
caso, utilizando esta reflexién sobre la justicia.

4) La investigacién para la paz ha estado afectada también por el debate
entre postmodernos o postestructuralistas (Luke, 1991; Skelly, 1995) y femi-
nistas (Boulding y Boulding, 1994; Brock-Utne, 1989; 1990; Reardon, 1993).
Asi se realizan desconstrucciones y analisis genealdgicos del discurso para
denunciar que, también la investigacién para la paz, estd sometida al disfraz
de ejercicio de poder etnocéntrico. Los analisis genealdgicos en el sentido de
Foucault se aplican incluso a conceptos como «pobre» o «desarrollo», denun-
ciando que méas que para establecer justicia, sirven para identificar a los
pobres como pobres y a los subdesarrollados como subdesarrollados (Sachs,
1993). De ahi nuestras dudas anteriores de si es posible una «filosofia para
el desarrollo», al menos, como lo entendemos desde el Norte rico. Por parte
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de las investigadoras de la paz feministas, se explica como este mundo de
la guerra perpetua que se nos hace creer que es «condicién humana» es, en
realidad, condicién «masculina y patriarcal».

5) La violencia cultural se entiende como cualquier discurso o utilizacién
de simbolos que traten de legitimar la violencia directa o la violencia estruc-
tural. La alternativa es la Educacién para la Paz que tiene una larga tra-
dicién como complemento a la Investigacién para la Paz (Fernandez Herreria,
1994; Jarés, 1991; Seminario de Educaciéon para la Paz. Asociacién Pro De-
rechos Humanos, 1994). Desde la filosofia, estamos impulsando una linea de
investigacién de Educacién para la Paz en el marco de la Etica Comunicativa
(Martinez Guzman, 1996a; Rodriguez Rojo, 1994; 1997) a la que aqui nos
hemos venido refiriendo.

Finalmente, también las Relaciones Internacionales se han entendido en
el marco de una epistemologia positivista y de la posicién que se consideraba
«realista»: el orden mundial tiene como actores los estados-nacién que, rea-
listamente, usan la guerra, la disuasién o la carrera armamentista para
proteger el «orden legal» interno frente a la anarquia internacional (Baldwin,
1993; Bull, 1995; Waltz, 1979). En este sentido, ni cabe una reflexién teéri-
co-filoséfica ni ningin compromiso ético. La ética se queda dentro de las
fronteras de los estados. En todo caso se podia profundizar en los aspectos
juridicos del orden internacional, de ahi que en algunos lugares como Espa-
fia, las Relaciones Internacionales formen parte del 4rea de conocimiento de
Derecho Internacional Publico (Arenal, 1993; Espada Ramos, 1993). Sin em-
bargo, la misma posicién realista ya parte de una filosofia y una concepcién
epistemolégica que es la positivista que, en estos momentos, se trata de
superar porque ahora se incluyen, al menos, los siguiente elementos de
reflexidn filoséfica:

1) En relacién con la perpetuidad de la guerra, deja de mirarse el orden
mundial considerando como tnicos actores los estados-nacién. Esta nueva
actitud supone poner en cuestién las relaciones entre estado-nacién-seguri-
dad-soberania-gobernabilidad (Martinez Guzman, 1995; 1996b; Waever et al.,
1993; Waterman, 1993) y una recuperacién del papel de la sociedad civil que
también supera los limites del Estado-nacién. Se admiten asi «deberes» que
van mas all4 de las fronteras de los estados (Hoffmann, 1981).

2) Admitidas, pues, las implicaciones politicas y éticas de las Relaciones
Internacionales se participa de la convulsién que afecta el estatuto episte-
molégico de las ciencias sociales (Hollis y Smith, 1990; Smith, Booth y
Zalewski, 1996). Las Relaciones Internacionales entendidas a la manera
positivista pretenderian explicar, mientras que la nueva manera de enten-
derlas supondria enfatizar la comprensién hermenéutica, afectada incluso
por la asuncién de los intereses del conocimiento y la teoria de la accién
comunicativa de Habermas. Se entenderian enfatizando sus aspectos «cons-
titutivos» o de «reflexividad». Esta reflexividad se entiende como la «toma
de conciencia de los supuestos subyacentes» (Neufeld, 1994) que aqui hemos
denominado reconstruccién. La Filosofia para la Paz que proponemos basada
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precisamente en la Etica Comunicativa, puede ahora estar atenta a las
reconstrucciones normativas (Brown, 1992) de los tedricos de las Relaciones
Internacionales que participan del debate entre universalistas, comunitaris-
tas, feministas y postmodernos.

3) Respecto del problema de la justicia, una de las formas de reconciliacién
de las Relaciones Internacionales con la Filosofia Politica y la Etica, fue
adoptar el modelo explicativo de Rawls (Beitz, 1979). Con lo cual también
habria un acercamiento a las nuevas reflexiones sobre la justicia y, si cabe,
sobre el desarrollo, a pesar del desencanto que el dltimo Rawls pueda pro-
ducir (Tes6n, 1995).

4) Asimismo, los elementos de descontruccién y analisis genealogico han
sido aplicados fertilmente para denunciar los presupuestos filoséficos posi-
tivistas en quienes negaban tener presupuestos filoséficos por creerse en
una posicién realista (Sjolander y Cox, 1994). Considerar las Relaciones
Internacionales como relaciones textuales permite desconstruir la «pelicula»
como nos la «narran», para darnos cuenta de que el guién y el argumento
pueden ser diferentes de como nos los presenta el poder de los medios de
comunicacién. Un ejemplo claro analizado desde esta perspectiva es la Gue-
rra del Golfo Pérsico (Campbell, 1993). La alternativa, en casos como este,
es propugnar una ética del otro cara a cara en el sentido de Lévinas. También
desde la perspectiva feminista se aboga por la pluralidad, la diversidad y la
diferencia en lugar de teorias feministas anteriores que universalizaban la
perspectiva del género (Ship, 1994). Asi se denuncian los supuestos meta-
teéricos androcéntricos incluso en la nueva teoria de las Relaciones Inter-
nacionales que trata de desarrollar el conocimiento emancipatorio. Sin em-
bargo, no se simplifica la propuesta del hombre guerrero y la mujer pacifista.
El mismo concepto de «mujer» hay que entenderlo como una categoria social
que sélo tiene sentido con referencia a una red de relaciones de poder en
las cuales también aparecen mujeres de clase media, proletarias, negras,
refugiadas, inmigrantes o del Tercer Mundo, acentudndose la necesidad del
analisis de la diferencia y las condiciones sociales especificas.

5) Finalmente, la nueva concepcién de las relaciones internacionales también
incide en la Educacién para la Paz desde la perspectiva filoséfica en que venimos
trabajando. Hace falta una educacién para un mundo interdependiente, una
cultura civica global (Boulding, 1988) que, a nuestro juicio, puede tener como
horizonte normativo aquella macroética planetaria de que hablamos.

Esta es la propuesta de relacion entre filosofia y paz en la que venimos
trabajando comprometidos por buscar el camino hacia la paz. Como se ha
dicho, no hay caminos para la paz. La paz es el tnico camino.
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