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El tratamiento historiogréfico del priscilianismo en relacion con la Galicia
antigua ha sido deudor de la polémica y el prejuicio. La primera ha enfrentado
a quienes quisieron hacer de Prisciliano «el primer teclogo gallego» y
«cristianizador de su pueblo» o «el arquetipo representativo de las virtudes del
alma gallega», o bien «el adaptador de lo celta al mundo catélico», con los que
defienden que el priscilianismo arraigd en Gallaccia sélo después de la condena
y muerte del heresiarca en Tréveris en el afio 385. Ambos supuestos han
encontrado justificacion en una lectura si no tendenciosa s incompleta de los
textos conservados al respecto. La conviccion que acttia como prejuicio en la
interpretacion histérica es la que comparten quienes piensan que después del
385 el priscilianismo fue un fendmeno exclusivamente galaico. La carta 117 de
Consencio, encontrada por J. Diviak entre la coleccion de piezas inéditas
pertenccientes al epistolario agustino y publicada en 1981, ha permitido
enmendar este segundo aserto al probar la persistencia del priscilianismo en
amplias zonas de la Tarraconense en los primeros decenios del s. V -la epistola
se fecha en el 419-. La intencion de corregir las posturas descritas en el primer
lugar exige explicar, siquiera brevemente, el desarrollo histérico del priscilianismo
hasta las sentencias de Tréveris, desarrollo mediante el cual procuraremos dar
respuesta, ademas, a dos cuestiones: una, qué se puede entender por priscilianismo
y, otra, por qué los miembros de un grupo, en un principio, ascético fueron
juzgados y condenados a muerte por tribunales civiles como reos de maleficio,
después de ser acusados de maniqueos. A este propésito dedicaremos la primera
parte; en la segunda trataremos la forma que adopta el priscilianismo en la
provincia galaica después de la desaparicion de Prisciliano.
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La historia del priscilianismo hasta la muerte de su conductor es la de
un certanien, una disputa que opuso a los defensores de dos concepciones
antagonicas del modo de vida cristiano y de la forma de organizacion que
requeria, entonces, en la segunda mitad del s. IV, atin en trance de implantacion
en la Peninsula: unos se mostraban partidarios del modelo de Iglesia jerarquica
bajo el episcopado monarquico que habia sancionado el Concilio de Nicea (325);
otros, los llamados priscilianistas, eran mads fieles al ejemplo apostolico de
comunidad encabezada por un guia carismadtico. La querella entre ambos grupos
mantuvo la apariencia de una lucha entre ortodoxia y heterodoxia, pero, en la
secuencia de los hechos, devino en pugna abierta por el liderazgo sobre la
comunidad en la nueva forma que éste asume al final del s. IV d. de C,, a saber,
la jefatura episcopal. El poder civil, comprometido desde Constantino en la
defensa de una estructura eclesiastica que doblase y reforzase la propia de la
admmnistracion imperial, resolvié el conflicto patrocinando juicios civiles con
resultado de muerte para los disidentes.

En consonancia con los hechos también la literatura concerniente a la
querella aparece bajo el signo de la controversia: la parte mayor de la tradicion
textual referida a esta primera fase comprende los canones antipriscilianistas del
Concilio de Caesaraugusta (378 6 380), y los once Tratados de contenido
apologético y homilético descubiertos por G. Schepss en la biblioteca de la
Universidad de Wiirzburg y publicados en Viena (1889), de los que se presume
la autoria priscilianista. A ellos se suma la parte final de la Clronica-Historia sacra
(I, 46-51) compuesta por el asceta galo Sulpicio Severo (406), nuestra principal
fuente sobre el desarrollo episédico del conflicto, al que podemos considerar al
margen de la polémica pero no por ello instalado dentro del sutil espacio de la
imparcialidad.

5i hacemos caso de Sulpicio Severo los priscilianistas eran hergjes
seguidores del gnosticismo. La herejla habria sido introducida en Hispania por
cierto Marco, originario de Menfis, en Egipto. Dos de sus discipulos, Agape -non
ignobilis mulicr- 'y el rhetor Helpidio, habrian instruido a Prisciliano. Este, de
familia nobilis, agudo, culto y erudito en saberes profanos, de vida austera vy
costumbres sobrias, con experiencia en practicas mdgicas, extraordinariamente
dotado para la persuasion y conocedor de las artes del convencimiento por la
palabra, sehabria valido de sus capacidades para atraer a su doctrina a hombres
nobles y del comin, ademds de numerosas mujeres. Paulatinamente la herejia
se habria extendido a la mayor parte de Hispania, consiguiendo prosélitos incluso
entre el episcopado: dos obispos, Instancio y Salviano se habrian unido a la secta,
dando motivo para recelos entre sus colegas, hasta que uno de ellos, Higinio de
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Cordoba, denunci6 al grupo ante Idacio, obispo de Mérida. Como consecuencia
se convocd un sinodo en Zaragoza con el fin de restablecer la paz eclesiastica.

La colacion del relato sulpiciano con el Liber de fide de apocryphis (Tr.ll),
el Liber Apologeticus (Tr. I) y con las actas del Concilio 1 de Cacsaraugusta (ca.
378) nos permite conocer el ideario y las consecuentes practicas que dieron pie,
primero, a la delaciéon ante el metropolitano emeritense y, después, a la
imputacion de lectura de apocrifos, magia y maniqueismo con ocasion del
convento episcopal. El primero fue redactado por Prisciliano tras la denuncia
con el fin especifico de defender la rectitud de la lectura de textos extracanénicos
invocando el ejemplo apostélico, pero de su argumentacion se desprende una
descripcién pormenorizada del modo de vida ascético observado por sus
seguidores; el segundo, también de Prisciliano, fue remitido en calidad de
professio fidei por los miembros del grupo ante los sacerdotes concitados en
Zaragoza para demostrar su inocencia frente a las acusaciones lanzadas contra
ellos; en las actas cesaraugustanas encontramos los canones reprobatorios
dictados por el concilio y nos ilustran sobre cudl era la percepcion que la Iglesia
instituida tenia de los priscilianistas en un principio y qué medidas decidic¢ con
vistas a su supresion.

La representacion que se desprende de tal comparacion corresponde a un
grupo ascético unido por un propdsito de perfeccion espiritual y bajo la guia de
un hombre retratado con rasgos que lo avecinan al hombre santo tardio, portador
de poderes carisméticos, conforme con el arquetipo que después trazara Casiano.

La parte central de su gjercitacién consistia en la lectura y exégesis de los
libros sagrados -lectio diuina- incluidos aquéllos que el Canon eclesidstico de las
Escrituras habia dejado fuera. A tal efecto celebraban reuniones privadas bajo
la direccién de laicos, discipulos de Prisciliano, a los que pronto se agregaron
clérigos, algunos de rango episcopal. Sostenian la posibilidad de que, sin estar
investido de la dignidad sacerdotal, se poseyera el charisma ueritatis que facultaba
para interpretar y separar lo fidedigno de las interpolaciones y deformaciones
anadidas a tales textos por los heréticos; en otras palabras, reconocfan a laicos
elegidos de Dios la autoridad para impartir enseflanzas sagradas, tomando como
precedente la predicacién apostélica, lo que implicaba negar a los miembros del
orden sacerdotal la exclusividad en la transmision y glosa de la palabra divina.
De sus textos se colige que sus modelos eran los ejemplos de ascetismo y
profetismo recogidos en el Antiguo Testamento.

Estas précticas fueron interpretadas por los asistentes al sinodo
cesaraugustano como una incitacién al absentismo litirgico y la inobservancia
del calendario eclesidstico, como una tentativa de crear una liturgia paralela y,
en consecuencia, como usurpacién de las funciones reservadas al personal
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eclesidstico, y sobre todo, a los obispos. En suma, nada concomitante con la
religiosidad abstinencial. Por el contrario existia un peligro cierto de division de
la comunidad religiosa que regia el obispo y, mas aun, de disgregacion social,
puesto que los ascetas habian logrado adeptos sobre todo en los medios urbanos,
sin excluir los rurales -las reuniones tenfan lugar preferentemente en uillae-, tanto
entre nobiles cuanto en el seno del populus, incluida su parte femenina. Al efecto
multiplicador de estos activos agentes de propagacion hay que afadir la
atraccion que debia de gjercer el convincente Prisciliano no sélo proponiéndose
como ejemplo de vida abstinente o persuadiendo mediante el arte de la palabra,
sino también con intervenciones demostrativas de su comunicacién con Dios -
rituales propiciatorios de buenas cosechas, posesion de amuletos- malévolamente
entendidas como actos de magia. La proyeccion social de la esperanza
milenarista y la difusion de la literatura apocaliptica en los medios hispanos del
final del s. IV contribuyeron a amplificar la resonancia de la funcion didascélica
de Prisciliano y sus émulos.

Teniendo en cuenta que la liturgia simbolizaba y representaba el momento
culminante de comunicacion entre el obispo y la comunidad y la ocasién
ceremonial para la exposicion del oficiante como vicario de Dios, la respuesta
de quienes basaban su ascendencia en una ordenacion eclesidstica mondrquica,
piramidal, propugnaban la exclusividad del charisma, exclufan cualquier otro
procedimiento de contacto con lo divino que no fuera el propio y tenian el terrible
poder de la excommunicatio, no podia ser otra sino la expulsion de la comunidad
eclesidstica, puesto que habian osado cuestionar la auctoritas de la jerarquia
episcopal precisamente en el momento de definicién de los cuadros y formas
organizativas de la Iglesia en Hispanin. Asilos canones dictados por los padres
asistentes al convento zaragozano procuraron privarles de las personas, los
medios y la ocasion para la captacion religiosa; prohibieron sus asambleas (cc.
L II y 1V), impidieron sus ausencias de la liturgia episcopal (cc. I, 1II y IV),
vedaron a sus maestros usar el titulo de doctor y por lo tanto les negaron auctoritas
para interpretar las Escrituras (c. V1), y, en particular, pusieron el mayor empeiio
en evitar la difusion del propdsito ascético entre las mujeres, por su potencialidad
en la difusion de ideas y usos dentro de la vida familiar (cc. Iy VIII), y entre
los clérigos (c.VI).

Pero aun tomaron otra cautela con el fin de privarlos de su capacidad para
el proselitismo: consistié en acusarlos de maniqueismo, desde Diocleciano
asociado con las practicas maléficas, v en convertirlos, por ende, en victimas de
la legislacion vigente contra sus partidarios, que preveia la prohibicién de
reuniones y la confiscacién de todos sus bienes, entre ellos, los edificios donde
ensefiaban sus doctrinas. La inculpacién de maniqueismo, lanzada como hemos
dicho por el obispo Itacio de Ossonoba con ocasion del concilio era la forma mas
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eficaz de acabar con los fundamentos de su ascendencia sobre el conjunto social
y de eliminar su competencia como guias espirituales.

El mismo recurso al concilio, en tanto que procedimiento prohibitorio y
punitivo y cuerpo expresivo de la unanimidad sacerdotal, es un acto conforme
al modelo jerdrquico de iglesia que defendian los asistentes al sinodo de
Zaragoza, no por casualidad los titulares de las sedes de Emerita, capital del
vicariato de las Hispanias, Burdigala, residencia del vicario de Galia meridional,
Tarraco 'y Asturica Augusta, ademds de Febadio de Agen, ya versado en querellas
por su participacion en la crisis arriana, y Audencio de Toledo, al que Genadio
de Marsella incluye en su némina de hombres ilustres como autor de escritos
contra maniqueos, arrianos y sabelianos (De script. eccl. 14), entre otros.

La iniciativa del certamen partié, pues, de la Iglesia establecida, no
dispuesta a admitir en su seno a un grupo segregado, que ponia en peligro la
unidad religiosa en su base y en su altura. Para ello preparé el iudicium episcopale,
de Zaragoza, es decir, la aplicacion de un procedimiento judicial previsto por
la normativa eclesidstica contra los disidentes. La ausencia de los inculpados, la
retirada, precisamente de Simposio, antes de que concluyeran las sesion y el
consejo negativo del obispo de Roma, Ddmaso, consultado a la sazén sobre si
convenia pronunciar condena contra no presentes, impidieron dictar sentencia
directa sobre los priscilianistas. En su defecto se prohibieron sus précticas,
situando fuera de la comunion eclesiastica a quien las observase y protegiese,
incluidos los miembros del colegio episcopal.

Merece un breve apunte la partida de Simposio de Astorga. Segun
recuerdan las actas del Concilio de Toledo del 400, abandond el Concilio de
Zaragoza después del primer dia de sesiones, evitando asf oir la sentencia y méas
tarde la rechaz6. Aunque no menciona la causa, se puede suponer, por su
comportamiento posterior, que simpatizaba con los priscilianistas por lo que,
ante la asociacion de éstos con maniqueos y con delitos de magia, opté por
ausentarse para no verse implicado en la acusacion u obligado a denunciar y
perseguir a los abstinentes de su provincia.

Queremos intercalar aqui dos comentarios, uno relativo al origen
geografico de los unidos en conuersatio, es decir, convertidos al ascetismo y otro
concerniente a la acusacién de maniqueismo.

Respecto a lo primero, la actuacion de Higinio de Cérdoba -denuncia
ante Idacio de Mérida- y las circunstancias que la enmarcan -dice Sulpicio que
obré por razones de vecindad, ex wicino agens- apuntan a la Lusitania, y mds
concretamente, en sus Ilimites con la Béfica, como provincia donde fue
descubierta la secta. El desenvolvimiento posterior de la pugna -el episodio de
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Mérida, la ordenacion de Prisciliano obispo de Avila, la designacién de
Volvencio, el protagonismo de Idacio e Itacio- como veremos, corrobora el
arraigo primordial que el movimiento ascético tuvo en la Lusitania, lo que no
demuestra de modo incontrovertible que fuese ésta la provincia madre. A la luz
de los testimonios escritos resulta imposible determinar el lugar preciso, o la
provincia, donde en sus inicios tuvo la secta su asiento. Esta imposibilidad
incluye también a la Gallaecin y la Bética, las dos provincias preferidas como cuna
del grupo por quienes han hecho de éste un asunto central de la investigacion.
En realidad no creemos en un proceso monogenésico del priscilianismo seguido
por la difusion, sino mejor en la existencia de tendencias ascéticas de distinta
clase y en diferentes zonas de la Peninsula, aglutinadas en torno al priscilianismo
después de que el Concilio de Caesaraugusta prohibiese usos comunes a todas
en mayor o menor medida y los tipificase como propios de los seguidores de
Prisciliano. Los hechos posteriores y el protagonismo ganado por éste hicieron
el resto. De acuerdo con esta interpretacion la procedencia de los obispos
asistentes al sinodo cesaraugustano serfa indicativa de la presencia de grupos
rigoristas, al margen o en cohabitacion con la organizacion eclesidastica incipiente,
entre otras provincias, en Gallaecin, puesto que la sede de Asturica Augusta estuvo
representada por Simposio. Si a este dato sumamos la parte activa y decisiva que
el dicho obispo tomé en el desarrollo del certamen se puede afirmar que el
priscilianismo, con el sentido apuntado, ademas de en la Lusitania, en la Bética,
en la Tarraconense y en Aquitania, estuvo presente en la vida religiosa galaica
desde antes del sinodo cesaraugustano, es decir desde una fecha indefinida entre
el 360 y el 370.

Nuestro segundo comentario afecta a la acusacion de maniqueismo que
se lanzo contra los priscilianistas casi desde el principio y que, como veremos,
decidi6 la resolucion de la querella.

El estado de opinién actual en torno al problema de si hubo indicios
objetivos para la inculpacion de maniqueismo -después de siglos de polémica-
parece inclinarse a favor de las conclusiones formuladas por el més competente
estudioso del ideario priscilianista en nuestros dias, A.B.J.M. Goosen, quien
después de un minucioso examen y comentario de los Tratados de Wiirzburg
sostiene no solo la ajenidad del pensamiento priscilianista a la teologia y
antropologia maniqueas, sino la antinomia entre los fundamentos de su modo
de vida ascético y el que se atribuye a los dualistas.

Sin embargo, el acuerdo entre las jerarquias eclesidsticas y civiles en
aceptar los cargos de maniqueismo y magia contra los priscilianistas, desde su
temprana formulacion en el Concilio de Ceasaraugusta por Itacio de Ossonoba,
fue completo e inconcuso.
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Creemos, con Van Dam, que las razones para ello no hay que buscarlas
en el plano doctrinal sino en el de las estrategias de las partes contendientes en
el certamen. Las préacticas descritas en los cdnones zaragozanos permitieron,
desdeuna optica interesada, establecer afinidades aparentes entre los priscilianistas
y los maniqueos y sobre esa base sostener su condicién de tales de manera que
fuese posible aplicarles la dura legislacion imperial al respecto. Conviene
recordar que de todos los grupos clasificados como heréticos fueron los
maniqueos los mas perseguidos por parte del poder publico. De Valentiniano
a Teodosio el propésito diltimo de las disposiciones antimaniqueas fue acabar con
su organizacion y ponerlos al margen de la sociedad para asi impedirles toda
posibilidad de accién. La prohibicién comin a todas las medidas era la de
celebrar reuriones, denigradas como conuenticula. Valentiniano 1 decretd la
confiscacion de las domus ef habitacula donde sucedian las asambleas de los que
Hama infami et probosi (CTh. 16.5.3.372). Graciano, que habia excluido tinicamente
a los maniqueos de su coyuntural edicto de tolerancia religiosa (378), determino
su expulsion de las ciudades (CTh. 16.5.4. 380). Finalmente, Teodosio ademds de
privarles de la facultad de testar y recibir herencias, introduciendo en la norma
una excepcional clausula de retroactividad, los declaré fuera del ius Romanum
(CTh. 16.5.7. 381).

El primero en recurrir a la autoridad imperial fue Idacio de Mérida,
después de que Prisciliano y sus prosélitos trataran de arrebatarle la silla
metropolitana. Finalizado el Concilio de Caesaraugusta, los obispos priscilianistas,
ante la gravedad de la acusacion de maniquefsmo, decidieron reforzar su faccién
haciéndose con el control de distintas sedes episcopales v otras tantas ciudades
de Lusitania. Conscientes de la importancia del asiento metropolitano y de la
responsabilidad que en su situacion personal tenia su titular planearon sustituir
a Idacio por Prisciliano, valiéndose del apoyo que les prestaban determinados
sectores del clero y el pueblo local. El medio elegido para justificar su plan
consistio en acusar a Idacio /1 actis ecclesiasticis a través de un presbitero de su
comunidad, difundir por distintas iglesias lusitanas libelos inculpatorios y buscar
la conformidad de otros obispos extra lusitanos, tales Simposio de Astorga e
Higinio de Cordoba, para poner en practica la sustitucion. La resistencia armada
al plan por una parte del pueblo emeritense, que sali6 en defensa de su obispo,
decidio el fracaso. En su defecto, optaron por consagrar a Prisciliano obispo de
Avila. En la medida en que los lideres del grupo ascético se inclinaron por buscar
amparo y poder en la investidura del episcopado sacrificaron su propositum
inicial y paulatinamente copiaron los métodos de sus oponentes. Desde entonces
el objeto de litigio fue el derecho excluyente de Prisciliano v sus seguidores o
de Itacio e Idacio a la dignidad episcopal.
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Ante la seditio en la comunidad ciudadana y la discordia entre los obispos
Idacio solicito y obtuvo de Graciano un rescripto especifico contra pscudocpiscopos
et Manichacos.. Sin embargo, el hecho determinante para la transformacion de
una causa ccclesigstica en un problema de orden publico fue la doble negativa de
Damaso de Roma y Ambrosio de Milan a atender la solicitud de los lideres
priscilianistas Instancio, Prisciliano y Salviano, que, sucesivamente, habian
suplicado la declaracion de inocencia de guienes representaban la sumima
auctoritas  en la organizacién eclesial con vistas a obtener la anulacion del
rescripto. Semejante actitud, que no cabe tachar de abstencionista ni neutral sino
consecuente con el compromiso de ambos con la politica religiosa de Graciano,
daba a entender que el titular de la cathedra Petri y el distinguido obispo de la
sede de Milan y consejero del principe en asuntos de religione sancionaban la
medida del emperador con dos implicaciones: una, admitian que, en efecto, los
priscilianistas eran heréticos maniqueos y falsos obispos; dos, consentian en la
intervencion del poder secular en los asuntos internos de la Iglesia; en resumen,
daban por buenos los argumentos y el procedimiento de Idacio, es decir, el
recurso a la acusacion de maniquelsmo. A partir de ese momento, las dos partes
contendientes se esforzaron por eliminar al contrario mediante condena judicial,
trasladando asi la resolucion del conflicto al dmbito de la jurisdiccion civil.
Reprodujeron en este punto el modelo tradicional'de la lucha politica entre las
élites, en la que no faltaron los libelos acusatorios ni la manipulacion de la plebe.

Los priscilianistas, conla ayuda del magister officiorum enla corte milanesa,
Macedonio, combatieron a su principal enemigo, Itacio, acusdndole de periurbator
ecclesiarum, primero, ante el proconsul Lusifaniae, Volvencio después, ante el
vicarius Hispaniorum, Mariniano, ambos nombrados desde Mildn a tales efectos.
Entre uno y otro actos, Itacio, por su parte, buscd proteccidn, precisamente, junto
a quien, con probabilidad y en cumplimiento de sus cometidos como guaestor
sacri palatii, habria redactado el rescripto gracianeo (378), se habria negado
después a abrogarlo (379), v entonces, en el 383, se encontraba al frente de la
prefectura gala, es decir, Préculo Gregorio. Su apoyo se plasmé en la orden de
traslado de los supuestos heréticos a Tréveris para su enjuiciamiento como actores
turbarum. ante el tribunal prefectural. En estas circunstancias, cuando va el
conflicto habia excedido su matriz religiosa para devenir en un problema de
orden publico, se produjo la usurpacion de Méximo. Sélo considerando la
peculiar posicién politica de este dltimo en el bienio 383-385, sus afanes de ver
legitimado el poder logrado por la fuerza de las armas mediante su obra religiosa,
y la decision de Prisciliano de recusar el tribunal episcopal de Burdeos v prouocare
ad principen es posible explicar por qué una causa eclesiastica termind en fudicin
publica por maleficiun.
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Aun cuando entre el otofio del 383 v el final del 384 Maximo obtuvo el
reconocimiento de su igualdad en las insignias imperiales con Valentiniano y
Teodosio v vié asf legitimado su fmperium, no por ello renuncio a la oportunidad
de reforzar dicha legitimacion por via religiosa, oportunidad que le brindo Idacio
al solicitar su intervencién en la querella priscilianista. Castigar a los herejes
hispano-galos podia reportarle abundantes beneficios politicos: para empezar,
resultarfa cuestionable la piedad de Graciano, por haber tratado a la secta, por
lo menos, con ambigiiedad; v, en consecuencia, una vez debilitada asf la imagen
del principe a posteriori, su asesinato v la usurpacién de su poder por Maximo
verfan rebajados sus tintes de crimen politico; ademas, le permitiria congraciarse
con Ddmaso y Ambrosio, hostiles sin remisién hacia el grupo; pondria de
manifiesto su defensa de la ortodoxia, en emulacién de Teodosio, que no sdlo
habfa hecho del credo niceno la religio del Imperio, sino que también habfa
legislado contra la herejia, especialmente la maniquea; y, en fin, ganaria apoyos
frente a Valentiniano I, heredero legitimo del principe muerto, pero seguidor
del credo arriano. En resumen, puesto que ya contaba con la actitud si no
favorable, si discretamente neutral de la aristocracia pagana, que no tenia
motivos, mas bien al contrario, para ser leal a la memoria de Graciano, debia
conquistar la aceptacién de parte de la Iglesia occidental.

Ante tales perspectivas v necesidades, Maximo atendi6 las preces de Itacio
convocando un sinodo imperial en Burdeos. De esta manera se posicionaba en
la linea de los obispos Idacio de Mérida, Delfino de Burdeos, que habia asistido
al Concilio de Cacsaraugusta v después habia expulsado a los priscilianistas de
su ciudad, y Brito de Tréveris, convertido entonces en protector del suplicante,
es decir -y esta consideracion probablemente pesd en su decision- los titulares
del vicariato hispano, el aquitano v el de la capital de la prefetura. Fue el rechazo
de los iudices suspecti  burdegalenses por Prisciliano -entre ellos, como
acusadores, Idacio e Itacio- y su inmediata prouocatio ad principem, en la persona
de Valentiniano I, lo que indujo a Maximo a ordenar el traslado de todos los
herejes a Tréveris -incluidos los ya juzgados y sentenciados en Burdeos- y
proveer la apertura de un juicio civil por el delito de maleficium y maniquefsmo.

En este punto se hace preciso recordar que por las fechas de suceso de los
juicios de Tréveris (385) la literatura juridica -en forma de leyes- ya habia
elaborado el estereotipo del maniqueo concentrando en €l todo género de
conductas antinémicas respecto de las propias del buen cristiano. Las disposiciones
legales antes mencionadas conceptuaban su vida de nefanda y fraude maligno,
los Nlamaban turbas clandestinas de criminales depravados e instaban a los
inquisitores a abrir sus tribunales, recibir los testimonios y denuncias contra ellos,
sin rechazar la delacién. De todos los trazos que componian esta imagen de la
peoria en que habfa devenido el maniqueo, era el mds reprochable el que los
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representaba como sujetos de préicticas maléficas. La asociacion entre maniqueismo
y magia maléfica se remontaba a Diocleciano. Posteriormente los emperadores
cristianos no so0lo mantuvieron este consorcio, sino que abundaron en la
penalizacién de las tenidas por practicas maléficas y las ocasones para su suceso.
La perseverancia legislativa por parte del poder y la exitosa funcionalidad
demostrada por la acusacion en el contexto de la lucha politica, en particular bajo
Constancio II, permiten resumir bajo la férmula de «el terror de la magia» la
situacion creada en el s. IV. Si a las leyes en vigor contra el maleficio sumamos
la disposicion de Graciano, ya comentada, que preveia la expulsién de los
maniqueos fuera de las ciudades y la confiscacién de sus lugares de reunién, y
la dada por Teodosio en el 382, obtendremos el estado de la penalizacién del
crimen de maniqueismo y magia en visperas de los juicios de Tréveris. Dicho
en glosa, un acusado de maniqueismo y magia maléfica, una vez probada su
culpa, seria castigado, sin remision, con la expulsion de su ciudad y la
confiscacion de sus bienes -afiadida a su incapacidad para testar y recibir legados
hereditarios- y, en el peor de los casos, con la muerte.

El proceso tuvo lugar ante el prefecto del pretorio Evodio, en dos fases,
actuando el obispo Itacio como acusador -en una causa capital contra clérigos
y laicos- en la primera, para ser sustituido por el aduocatus fisci Patricio en la
segunda. Se les prob¢ la culpa del crimen de maleficio, entendido como magia
nociva que comprendia el conocimiento y ensefanza de docirinae obscenae,
asociadas con el mal augurio -ominosus- actuante; la celebracion de conuenticula,
agravados por la nocturnidad y la asistencia de mujeres, y representados como
la ocasién para tales practicas nefandas; y, por ultimo, el ritual observado, nudum
orare, que comportaba preces celebrare -léase el recitado de formulas imprecatorias
dirigidas a poderes demonfacos, como revela su uso en las defixionum tabellae-
en ceremonias en las que es habitual la desnudez y que tal vez haya que
relacionar con la gimnopodia atribuida a los priscilianistas en el c. 4 del concilio
caesaraugustano.

A pesar de las intervenciones de Martin de Tours -que intercedié ante
Méximo para que se abstuviese de juzgar a clérigos y ante Itacio para que
desistiera de su acusacion en defensa, mas que de los ascetas, del principio del
foro eclesidstico- y de Ambrosio de Mildn -que, en su segunda y frustrada
embajada a Tréveris en representacion de la corte milanesa, habia rechazado la
comunuon con quienes, obispos, la mantenian con Mdximo y pedian la pena
capital para los encausados- los juicios concluyeron con la condena a muerte de
siete priscilianistas, entre ellos el tenido por heresiarca. Otros merecieron el
destierro o el confinamiento.

De esta manera la alianza entre la Iglesia y el Principe, pactada bajo
Constantino y hecha vinculo con Teodosio, demostré su eficacia en la represion
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de la disidencia doctrinal. La polémica en el seno de la comunidad eclesiastica
se limité a la discusién en torno a la conveniencia de la actuacion del obispo como
acusador en causas capitales, intervencién que censurd Ambrosio (Ep. in
psalm.118,8). Sin embargo, de sus colegas en el episcopado sélo Teognito se
separ¢ de la comunién con los itacianos, pues Martin de Tours, relicente en
principio, acabé por compartirla a cambio de que Maximo revocase la orden de
envio a Hispania de tribunos dispuestos a aplicar sobre los sospechosos de herejia
los dictados de Tréveris. El titular de la sede apdstolica, a la sazon Siricio, se
conformé con censurar el procedimiento en carta a Mdaximo. Este satisfizo su
protesta remitiéndole las actas del juicio en las que constaba la confesion del
crimen de maniqueismo por los condenados (Ep. ad Siriciim). S6lo despuds de
la desaparicién del usurpador Itacio fue depuesto y castigado con el exilio. En
cuanto a Idacio de Mérida, aunque renuncié a su silla episcopal, mas tarde
procurd recuperarla. La tinica voz que expresé una inequivoca desaprobacion
de los juicios de Tréveris fue la de un pagano, Pacato (Pan. Laf. 12, 29, 3), pero
su interés no miraba tanto por los condenados cuanto por la utilizacion de sus
muertes en la denigracion de Maximo, el tirano antagonista del principe objeto
de su elogio, Teodosio. Tampoco el asceta que era Sulpicio Severo exculpa a los
priscilianistas, para €1, sin duda, herejes, aunque no se inclina por los itacianos:
entre acusadores y encausados mantiene una actitud de distanciamiento y
neutralidad para evitar ser asociado tanto con los condenados cuanto con los
directamente responsables de las sentencias de Tréveris. Esta cautela no le impide
pronunciarse abiertamente en defensa del foro eclesidstico en asuntos religiosos
y repudiar la intervencidn de jueces civiles en causas eclesidsticas y, mas aun,
que los obispos tuviesen parte en el proceso, como habfa sido el caso de Itacio.
Bl infamante retrato que traza del de Ossonoba -«sin escriipulos, sin el menor
asomo de santidad, osado, charlatdn, falto de pudor, dado a la buena vida,
demasiado entregado al vientre y la gula»- da la medida de su rechazo del
comportamiento del obispo. Pero, ademads, Sulpicio tenia un motivo personal
para la aversion: «(Itacio) Habia llegado a tales grados de estupidez que a todos
los santos varones que se entregaban a la Jectura o tenfan como objetivo el
ascetismo, los acusaba de ser compafieros o discipulos de Prisciliano. Incluso se
atrevié el desgraciado a acusar publicamente del crimen de herejia a Martin
obispo, hombre comparable en todos los aspectos a los apdstoles» (Chron. 2, 50,
2-4). No obstante lo dicho, Tsidoro de Sevilla incluyé a ltacio en su catdlogo de
hombres ilusires (De vir. ll. 15), lo que demuestra que la tradicién eclesiastica
reprobé sus métodos, pero aceptd como cierto el contenido de su acusacién. En
este estado de opinién sin duda influyé el devenir del priscilanismo tras la
muerte de su fundador v no sélo, como advertimos al principio, pero sobre todo
en Gallaecia.
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«Por lo demds, ejecutado Prisciliano, la herejia que se habia propagado
bajo su patrocinio no s6lo no fue reprimida, sino que, reafirméndose, se difundid
mds extensamente. Pues sus seguidores, que lo hablan honrado antes como a un
santo, después comenzaron a venerarlo como a un mdrtir. Los cuerpos de los
muertos fueron llevados a las Hispanias v sus exequias se celebraron con gran
solemnidad. Incluso el jurar por Prisciliano se consideraba muestra de suma
religiosidad» (Clron. 2,51,7-8). Con estas palabras el epitomista galo Sulpicio
Severo nos informa de cémo la muerte del tenido por heresiarca fecundd el
seguimiento de sumodo de vida en Hispania. Por su parte, el cronista Idacio hace
de Gallaecin el &mbito geografico donde la herejla arraigd después de los sucesos
de Tréveris: Exim, in Gallaeciam priscillianistarum haeresis inuasit (Chron. 16, a. 387).
Afin a mediados del s. VI, el obispo Braulio de Zaragoza aconsejaba a su colega
Fructuoso de Braga que se cuidase «del envenenado dogma de Prisciliano propio
de aquella patria» (Ep. 44), lo que confirma la antigliedad de la tradicion relativa
a la asociacion inextricable entre priscilianismo y Galicia.

Sin embargo, el rasgo predominante en el desarrollo del priscilianismo en
Callaecia  tras la desaparicion de su fundador es la continuidad con el tiempo
precedente. Continuidad que afecta al que hemos apuntado como nicleo del
conflicto, es decir la doble concepcion del modo de vida cristiano y su
enraizamiento social en forma de coclesin, resuelta envun cerfamen que se sustancia
en conflicto por la jefatura espiritual sobre la comunidad, pues éste es el
proposito que subyace a las profusas noticias sobre ordenaciones irregulares. La
continuidad alcanza, igualmente, a los procedimientos empleados para suprimir
el priscilianismo, a saber, la consulta a Roma, el concilio, la acusacion de
maniqueismo, si bien usados con mayer temperancia en busca mas de la
correccion y la reconciliacion que de la eliminacién. Sin duda este cambio en
los modos v fines resulta de la experiencia de Tréveris, pues, en efecto, la
continuidad que sefialamos no anula el hecho diferencial entre el antes y el
después del 385, nos referimos a las condenas a muerte por maniqueismo y
maleficio de las principales cabezas del movimiento, cuya justicia hubo de verse
debilitada una vez que fue derrocado, y vuelto a la condicién de usurpador en
388, quien habia patrocinado el desenlace final de la discordia episcoporim. En fin
y en concordancia con lo sucedido en el principio también en esta fase falt6 al
priscilianismo el contenido doctrinal herético y fueron las prdcticas, de nuevo
la lectura de textos apoécrifos, u otros similares escritos, por los disidentes en
reuniones privadas, las que dieron pié para la reputacion de «priscilianista».

Sobre estas lineas mayores del conflicto, en claro enlace causal con las
previas a Tréveris, inciden como factores privativos de Gallaccin en el siglo V
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el cardeter todavia incipiente del proceso de cristianizacion, que hard del
ascetismo priscilianista la primera forma de difusién del mensaje evangélico en
amplias zonas galaicas, v el asentamiento de los Suevos, cuya ajenidad al eredo
cristiano contribuyé a fortalecer los usos locales frente a los propios de la Iglesia
instituida.

Nuestras fuentes para el siglo V son las que corresponden a unas
circunstancias en las que la jerarquia eclesidstica, que ha visto sancionadas sus
acusaciones contra los abstinentes por los tribunales civiles, trata d@ imponer
su modelo por via disciplinaria: las actas del Concilio I de Toledo (400), la epistola
(3) de Inocencio I de Roma a los obispos participantes (403), el lemzmnm, ftm
de errore Priscillinnistarum (et Origenistarunt) de Orosio (414), la carta de Toribio
de Astorga a Idacio y Ceponio v la que el papa Ledn Magno envia al primero
de los tres (447). Las noticias dispersas en la Chronica de Idacio de Lemica (468)
complementan la secuencia de hechos deducible de estos textos .

Después de los juicios de Tréveris, en consecuencia, después de haber sido
condenado expresamente el priscilianismo tanto por las instancias eclesidsticas
~-concilios de Zaragoza vy Burdeos- cuanto por las civiles, los obispos Ambrosio
de Milan y Siricio de Roma emprendieron la tarea de restablecer la pax ecclesiastica
en las iglesias galas -divididas entre felicianos, los que segufan a Félix, el nuevo
obispo de Tréveris que habia sostenido a Itacio, y los que se habian apartado de
su comunién- y en las hispanas. A unas y otras enviaron sendas series de cartas,
no conservadas, instando a la reconciliacion. Aunque ignoramos su contenido,
se puede presumir, por las alusiones recogidas en las actas de los concilios de
Turin (398) v Toledo (400), que los italianos aconsejaban la recepcion de los
tenidos por herejes, previo arrepentimiento y compromiso de cumplir las

condiciones exigidas. En el caso de los hispanos éstas inclufan dejar de llamar
santos, martires y catdlicos a los priscilianistas muertos por condena, abandonar
v execrar los libros apdcrifos y los relativos a nouae scientice que habia compuesto
el mismo Prisciliano y, més atn, abstencrse de ordenar obispos.

La obdiencia a estos dictados se reclamaba sobre todo de los galaicos,
cuyas iglesias habian acogido més que las otras el modo de vivir el cristianismo
difundido por los llamados herejes. Tanto era asi que habian sido expuestas de
viva voz y en Milan por Ambrosio a Simposio, participe desde el comienzo del
ideario rigorista y siempre sospechoso de complicidad con la secta v, es preciso
subrayarlo, obispo de Astorga, es decir, titular de la mas antigua sede episcopal
galaica documentada si nos atenemos al testimonio dispensado por Cipriano de
Cartago a través de su epistola 67 (254 6 255). Este hecho, unido a los precedentes
y al protagonismo que el obispo de Astorga adquiere en las sesiones del I Concilio
de Toledo convienen a perfilar la imagen del gufa carismadtico para los galaicos.
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En Caesaraugusta se negd a consentir en la acusacion de maniqueismo contra los
ascetas; con ocasion de los disturbios en Mérida se habia alineado con Instancio,
Salviano y Prisciliano frente a Idacio, si bien sugeria la celebracion de un concilio
como método de pacificacion de las iglesias; en la sede milanesa actia como
representante de la iglesia de Gallaccia. En resumen, mas que Prisciliano creemos
que habria que atribuir a Simposio de Astorga la condicion si no de introductor,
lo que es incomprobable, si de protector de la ética ascética como manera
primigenia del cristianismo en Galicia, si bien la fama del para unos heresiarca,
para los galaicos martir, Prisciliano relegd su nombre a la categoria de seguidor
y, en dltima instancia, arrepentido.

Precisamente la antigliedad de los usos reputados de priscilianistas en la
iglesia del noroeste y su amplificacion gracias a la heroizacién religiosa de los
condenados en Tréveris explican la escasa incidencia lograda por la intervencion
magistral de los titulares de las sedes milanesa y romana. Una ineficacia doble
de la que siguié a la consulta a Ddmaso de Roma antes de reunir el Concilio de
Caesaraugusta.

También ahora, en fecha indeterminada, se optd por el concilio para
reprochar a los gallegos su desobediencia a lo acordado con Ambrosio y como
entonces rehusaron presentarse. Finalmente, ante la indisciplina y la division de
la iglesia galaica se convocd un concilio en Toledo dispuesto a actuar como
tribunal episcopal. La reunion duré una semana, la primera del mes de
septiembre del aio 400, y a ella asistieron diecinueve obispos bajo la presidencia
de Patruino, metropolitano en Mérida, de los cuales, s6lo de uno se menciona
la sede: es el caso de Exuperantius de Gallaecia, Lucensis conuentus, municipius Cele-
nis. La excepcion creemos que se debe al hecho extraordinario de que sélo un
obispo en Gallaecin compartia las divectrices de la Iglesia jerdrquica peninsular’.

Las palabras iniciales y finales recogidas en las Actas transmitidas ponen
de manifiesto el tenor de la reunién.

Al principio, tras la relacién del nombre de los asistentes se precisa:

«.. s0n los mismos que en otras actas promulgaron la sentencia contra los
seguidores de Prisciliano y su herejia» vy sigue «..el obispo Patruino dijo:
Porque cada uno de nosotros hemos empezado a obrar de distinta manera en
nuestras iglesias y de aqui se han originado escandalos que llegan a ser
auténticos cismas, si 0s parece bien a todos, decretamos lo que debe ser seguido

! Renunciamos a entrar en el complejo v no resuclto debate concerniente a la transmision
de las Actas de dicho concilio. Remitimos a las paginas que les dedican en sus respectivos trabajos
ALDAMA, BARBERO, CHADWICK y CABRERA. Vid. comentario bibliogréfico al final de estas
paginas.
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por todos los obispos al ordenar clérigos: mi parecer es que debe observarse
todo lo establecido antiguamente en el concilio Niceno a perpetuidad, y que
no hay que alejarse de estas normas».

Al terminar advierten:

«Tergan muy presente también los hermanos vy coepiscopos nuestros que
deben con toda diligencia esferzarse para que ninguno de los que han sido
apartados de la comunién ande reuniendo grupos en los domicilios de las
mujeres y lean en ellos los apocrifos..».

De las palabras de apertura de sesiones de Patruino se desprenden dos
hechos entre si concatenados: (1) los padres congregados en Toledo representaban
el modelo jerarquico de Iglesia decidido en Nicea que prevefa una estructura
organizativa copiada de la civil y que para esas fechas (400) -y éste es un dato
del mayor interés- todavia no habfa arraigado en las Hispanias y menos atin en
la region del noroeste cuya situacién de discordia habia dado motivo para el
convento; (2) en Gallaecia , los partidarios de la vida cristiana al modo apostélico,
habian optado por la consecucion de las sillas episcopales como medio de
fortalecimiento con el efecto de su multiplicacién. Hasta doce obispos galaicos
nombran las Actas del Concilio sin precisar la localizacion de sus iglesias. Asi
y en consecuencia la sententia  pronunciada aduersus Priscilliani sectatores et
haeresent por los Padres de Toledo atendié mds a cuestiones de disciplina
organizativa que a aspectos doctrinales, se centrd en prédcticas capaces de
debilitar la unidad eclesiastica con preferencia sobre las posibles desviaciones del
credo  niceno.

Las profesiones de fe, la sentencia definitiva y los cdnones trasmitidos en
las Actas sostienen esta afirmacién. Los propios obispos reunidos compusieron
un texto en forma de chartula  que fue presentado a la lectura de los tres
priscilianistas abjurantes, Simposio y Dictinio, obispos y padre e hijo, y el
presbitero Comasio. La férmula repetida por los tres en términos similares
expresaba la condena de dos extremos: (1) el rechazo sumario de los escritos de
Prisciliano, lo que indica que el corpus doctrinal de la que se llama secta
continuaba siendo el conjunto de Tratados, del que advertiamos, en la primera
parte, la ausencia de contenido herético, y, de otro lado, que su consulta segufa
siendo usual entre los prosélitos; y (2) se reprobaba de manera enfatica y
particular la afirmacién atribuida a Prisciliano de que «el Hijo de Dios no podia
nacer» (Ommnes libros haereticos, et maxime Priscilliani doctrinam, fuxta quod hodie
lectum est, ubi innascibilem Filium scripsisse dicitur, cum ipso auctore damno).

Sin embarego en los Tratados I v II de Wiirzburg, atribuidos a Prisciliang,
&7

se censura con empeno el sabelianismo, herejia familiarizada con ideas

semejantes en relacidn con la teologia trinitaria. Por el contrario es comprobable



266 - ViCtoria BSCRIBANO

la filiacion priscilianista de la autoacusacién de Dictinio que se inculpaba de
haber dicho ser una sola la naturaleza de Dios y del hombre. Contrasta la
insistencia puesta en la lectura de los escritos heréticos, como prueba de
inclinacion por la doctrina de Prisciliano, con la escasa exégesis de sus principios.
Ni siquiera en el caso de Dictinio, que habia aumentado por su cuenta la
produccion literaria herética, segtin se hace constar por dos veces, se detalla idea
alguna. Sabemos por el Contra mendacium de Agustin que habia redactado un
libro bajo el titulo de Libra mediante el que abogaba por el derecho v la
conveniencia del estudio de textos esotéricos, siempre que se dispusiera de
criterio suficiente para discernir lo licito de las doctrinas impropias, justificando
asi la lectura de los apdcrifos por personas expertas en la linea argumentada
previamente por Prisciliano. Son postulados que retrotraen a la etapa anterior
de la controversia. Queremos Hamar la atencion sobre la importancia que se
reconoce a los libros heréticos como objeto nefando y la unidad conceptual que,
a los ojos de los obispos en asamblea, conforman libros, doctrina, herejia
priscilianista, secta, segiin denota su repeticion.

El examen de los canones y la sententia revelan cudles eran sus reales
propositos.

Junto a la normativa de aplicacion general en las iglesias hispanas,
tendente a corregir los incumplimientos del clero en materia de celibato y su
limitada observancia de la moral cristiana y a reforzar el orden jerdrquico de
distribucion de funciones, las Actas recogen disposiciones de contenido afin al
de los dictados del concilio cesaraugustano y por este motivo susceptibles de ser
interpretados como medidas dirigidas especificamente contra los priscilianistas
galaicos. A través de las prohibiciones se descubre la persistencia de reuniones
en domicilios privados, a las que asistian mujeres, en las que se celebraban
sesiones de lectura de textos sagrados en ausencia del personal eclesidstico
autorizado, a saber, el obispo, el presbitero o el didcono (cc. 6, 9). A esta
fragmentacion de la comunidad eclesidstica se afiadia la division en el seno del
episcopado, puesto que frente a los obispos que defendian la fides catholica
formaban aquéllos contagiados por el hiereticorun schisma (c. 12), que incluso se
habfan atrevido, y con éxito, a desplazar de su silla a obispos consagrados. Este
era el caso de Ortigio, ordenado en Celenis -lo que no significa para Celenis, como
se ha supuesto-, y que, con Exuperancio, son los tnicos obispos galaicos no
heréticos  aludidos en la reunién. Contra laicos y clérigos contaminados se
decreta el aislamiento, bajo pena de excomunidn para quien osase entrar en
contacto con ellos (c. 15), a cambio se fomenta la desercion de las filas
priscilianistas facilitando la recepcion de los arrepentidos por los obispos que
hubiesen conservado la rectitud (¢.12).
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Era éste el auténtico problema para los padres congregados, puesto que
los priscilianistas habfan procedido a ordenar obispos por su cuenta, atendiendo
a la solicitud de la multitudo plebis. El aumento de las sedes de las que se habfan
posesionado sus partidarios y la complicacion del pueblo en su promocion
acrecian la amenaza. Fl tratamiento que merece Simposio en la sentencia final,
posterior a la abjuracién, no oculta su lugar prominente en tales irregularidades,
puesto que no s6lo habia contravenido la recomendacion de Ambrosio en contra
de la ordenacién para el episcopado de su hijo, el presbitero Dictinio, asegurando
asfla continuidad del liderazgo priscilianista en Astorga, sino que, probablemente,
también habfa participado en la consagracién de Paterno para la sede de Braga.
En otras palabras, fuese o no el oficiante directo Simposio en este segundo caso,
el resultado era que un priscilianista investia la dignidad episcopal en la capital
de la provincia, Bracara Augusta, y otro, su hijo, en la carismatica de Astorga.
La potencial ejemplaridad del desempefio y el mimetismo consecuente entre las
masas hacen verosimil la afirmacién de que la mayor parte de Gallaccia estaba
ganada para el seguimiento de los tenidos por priscilianistas en el 400.

La extension explica la buena disposicion de los toledanos a reconciliar al
clero galaico con la sola exigencia de la retractacion sobre el texto de la chartula.
Atn asf, sélo Simposio, Dictinio, Paterno, Isonio, Vegetino, obispos, y el
presbitero Comasio fueron admitidos a la comunién de los catholici, tras haber
pronunciado la profesién de fe, y guardaron sus sedes. Herenas y sus clérigos,
y Donato, Acurio y Emilio prefirieron seguir el que los padres llaman consortium
perditorum y fueron por ello depuestos del episcopado.

No obstante, y en prevision de la resistencia que sus resoluciones
conciliatorias pudieran encontrar en el resto de los obispos hispanos, tal vez
menos proclives a la reconciliacién y por ello ausentes de Toledo, los asistentes
al convento episcopal tomaron la cautela de condicionar la recepcion de los
abjurantes a la confirmacion de sus decisiones por las sedes de Roma y Milan.
Por otra parte, la prudencia politica aconsejaba buscar sostén en la sede
apostdlica para admitir en la comunion y mantener en sts sedes a miembros de
una secta herética que habfa sido perseguida y condenada en juicios ptiblicos
por la autoridad civil.

La corroboracién papal fue solicitada por Hilario, obispo de sede
ignorada, presente en Toledo, que viajé a Roma en compaiia de su presbitero
Elpidio no inmediatamente después del concilio, sino algunos afos después,
probablemente en 407, cuando los temores anticipados ya se habian realizado
y la solicitud de conformidad se habifa transformado en una necesaria apelacion.
En efecto, por la respuesta a esta apelacién a la auctoritas italiana en su sede
romana -es la Epfstola 3 del papa Inocencio T (anterior al 408/409) dirigida a



268 . VICTORIA ESCRIBANO

los prelados constituidos en Toledo- conocemos que los obispos de las provincias
Bética y Cartaginense se habian negado a asumir las sentencias de reconciliacion
pronunciadas en Toledo, en particular las concernientes a Simposio y Dictinio,
apartindose de la comunién de los alli reunidos y provocando una situacion que
Inocencio define como dissensio et schisia ecclesiarum en Hispania. De sus palabras
y decisiones podemos deducir que Hilario, en su relatio, habfa tratado de
persuadir al obispo de Roma denunciando faltas a la disciplina eclesidstica,
incumplimiento de cdnones conciliares, transgresion de las reglas en las
ordenaciones y, en fin, usurpacion de iglesias en otras provincias. Inocencio,
invocando los exempla de Pedro, Tomds y David en calidad de penitentes
reconciliados, ratificé las decisiones del Concilio de Toledo, ahora sancionadas
con la auctoritas del sucesor de Pedro, y las impuso coactivamente a todo el
episcopado hispano al decretar la excomunién por cismaticos contra todos los
que en adelante rechazasen las sentencias de Toledo.

Es preciso reparar en la significacion del rescripto papal por sus largas
consecuencias en el devenir de la iglesia galaica. Por primera vez desde el
comienzo del cerfamen la sede romana se manifestaba abiertamente en contra de
la faccion antipriscilianista, aunque en su intencién prevaleciese como proposito
apoyar la politica de reconciliacién y por ende, el principio de la paz y la unidad
eclesidsticas.

Asi, a la implicita rehabilitacion de Prisciliano y sus compafieros de
suplicio que siguid a la caida del usurpador Maximo, habria que afadir el
refrendo papal a las sentencias conciliatorias de Toledo en, precisamente, 407/
408 para completar las causas explicativas del arraigo del priscilianismo en
Galicia. Sien la primera fase la ley de Graciano contra los priscilianistas habia
sido derogada poco después merced a las maniobras de los disidentes en la corte
milanesa, en la coyuntura del 407/408 la ratificacion papal que, no hay que
olvidarlo, se alineaba con los consejos y la politica de recepcion del influyente
Ambrosic de Milan, venia a anular, en la practica, la fuerza de las condenas de
Burdeos y las sentencias de Tréveris. Tal vez este hecho no sea ajeno al dictado
en 407 por la autoridad imperial de sendas constitutiones contra Manichacos siue
Priscillianistas (CTh. XVI, 5,40 y 43). De existir el nexo que sugerimos entre ambas
iniciativas nos encontrarfamos ante la repeticion del procedimiento experimentado
en la primera etapa como medio de supresion del contrario.

En cualquier caso el asentamiento suevo en Gallaccia después del 429 con
la consiguiente sustraccién de una parte de la provincia al dominio de la
administracion romana impidio la aplicacion de las disposiciones legales contra
los tenidos por heréticos, pero no debilité en modo alguno, més bien al contrario,
las tendencias religiosas tradicionales, vigorizadas indirectamente por el
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rescripto papal y acrecidas por la falta de control jerdrquico en materia de ecclesia
que imponia el aislamiento politico. Ademaés, los suevos eran paganos, de manera
que la parte del clero galaico adiestrado por Simposio y Dictinio podia
desarrollar su predicacién sin obstaculos de consideracién.

En esta secuencia de hechos se inscribe el testimonio proporcionado por
Orosio sobre el priscilianismo galaico en el primer veintenio del s. V. Como se
sabe era presbitero y, segtin indicios fidedignos, de Braga. Se habria trasladado
a Africa en fecha indeterminada entre el 409 y el 415 no tanto por temor de los
bérbaros cuanto en busca de la auctoritas de Agustin en favor de sus posiciones
antipriscilianistas (que pudieron suceder a posiciones inicialmente propensas, si
hacemos caso de Braulio de Zaragoza, quien incluye a Orosio entre los
inficcionados por los heréticos, luego corregido por el de Tagaste [Ep. 44]). Con
este designio habria compuesto, a instancias del de Hipona, un memaorandum de
los errores de los priscilianistas concebido como pretexto para su ulterior
refutacion. Dicho en otras palabras, Agustin habria requerido una descripcion
pormenorizada de las desviaciones priscilianistas antes de pronunciarse sobre
un asunto en torno al cual faltaba la unanimidad de juicio y cundia la confusion.
Se comprende asi mejor el esmero puesto por Orosio en catalogar los extravios
achacados a los priscilianistas y la eleccién como modelo para su descripcion -
segtin la loable hipétesis de Vollmann- de la Apologia personal que Itacio habria
redactado después de las condenas de Tréveris para dar cuenta a los obispos
galos de su intervencién como acusador en la causa capital, y que, hay que
suponer, abundaria en las imputaciones que con anterioridad habian probado
su eficacia. Esta dependencia explicaria que la inculpacién mayor contra los
priscilianistas continuase siendo la de maniqueismo en la pieza resultante, a
saber, el Commonitorium de errore Priscillianistarumnt et Origenistarum, al que, como
el titulo precisa, se afiadié la descripcion de los errores origenistas dado que
algunos, por ejemplo los dos Avitos compatriotas de Orosio, en su obsesion
antipriscilianista habian caido en el origenismo. Sobre este fundamento textual
y doctrinal confecciond Agustin, a titulo de respuesta a la pretension del hispano,
su tratado antiherético v condenatorio Ad Orosium contra Priscillianistas et
Origenistas (415), desde entonces sustento escrito para las posteriores
interpretaciones del ideario priscilianista, cuyo arquetipo, insistimos, seria el
testimonio compuesto por su principal acusador.

La misma finalidad, el fortalecimiento ideolégico con miras a su pugna,
tendria el siguiente viaje de Orosio a Palestina, a donde le envié Agustin para
que fuese instruido por Jerénimo y, quiza también, para que auxiliara al padre
oriental en su lucha contra Pelagio. De hecho el galaico combatio ante los obispos
reunidos en Concilio en Jerusalén (415) los postulados pelagianos exponiendo
las ideas de Agustin v las decisiones del Concilio de Cartago del 412, aunque
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tal vez con mds vehemencia que inspiracion, pues, de resultas, se gano la
acusacion de herético por parte de Juan, obispo de la ciudad y valedor de Pelagio.
Orosio se defendio escribiendo su Liber Apologeticus.

A pesar de estos menesteres mantenia su intencion de regresar a Gallaecia,
de otro modo no se entenderia su compromiso con otro presbitero galaico, de
nombre Avito, procedente como Orosio de Braga y desplazado a Palestina
después del 409, para transportar a la coman patria de origen las reliquias de
San Esteban que aquél le habia confiado, asi como la carta de acompananuento
dirigida al obispo de la ciudad, entonces Balconio. Por ella  conocemos estos
avatares y las recomendaciones y elogios - necesarios?- de que era objeto Orosio
en la voz de su colega en el presbiterado. Sin embargo, no llegd a cumplir este
cometido. Después de una breve estancia en Africa y tras asistir al Concilio de
Cartago (416) se dirigid a Mahon. Alli deposito las reliquias del beato y volvio
a Africa donde emprendié -o continud- la redaccion de sus Historiae (aducrsus
paganos) en obediencia al pracceptum de Agustin. Ignoramos las razones que le
movieron a interrumpir su viaje en las Baleares, motivos que tampoco procura
el obispo Severo de Menorca en su Epistula sobre los restos sagrados recibidos
(417), pues se limita a constatar la intencién primera de Orosio y su abandono.
Es posible que su paso por las Islas obedeciera no s6lo a razones estratégicas -
considerar el itinerario hacia Braga a través de la Tarraconense mas seguro que
el que discurria por la Bética y la Lusitania- sino también a su deseo de
encontrarse alli con el telogo Consencio, corresponsal de Agustin y en aquel
momento empefado en la identificacion y denuncia de priscilianistas en la
Tarraconense por medio de un monje, llamado Fronto al que habfa encargado
la indagacion, como hemos sabido merced al descubrimiento de la Ep. 11* de
Consencio a Agustin (419). De ¢l -que conocia el opisculo de Dictinio titulado
Libra- pudo recibir informacién precisa sobre las circunstancias politicas en
Hispania y, en particular, sobre la vitalidad adquirida por los priscilianistas al
amparo de las invasiones y el seguimiento obtenido entre la aristocracia
tarraconense hasta alcanzar a miembros de la familia del comes Hispaniarum
Asterio. Para nosotros la epistola en cuestion es prueba inconfutable de que en
la primera mitad del s. V el priscilianismo no era un fendmeno exclusivo de la
prouincia de Gallaecia. De acuerdo con esta constatacion preferimos marginar de
nuestro estudio la referencia a Baquiario, asceta hispano del final del s. IV o
comienzos del V, que habria presentado ante el obispo de Roma una profesion
de fe -De fide- para librarse de la acusacion de herético vertida contra €l por el
solo hecho de provenir de una provincia heretica, puesto que no tenemos certeza
de que la prouincia en cuestion sea Gallaccia y no parece aceptable desde el punto
de vista metodolégico fundamentar una interpretacion hipotética en otra,
debilitada ahora por la carta de Consencio.
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Junto al ejemplo de Orosio, el de los dos clérigos de Braga de nombre Avito
-distintos del Avito citado a propdsito de las reliquias- demuestra que tras el 409
y ante las dificultades para recurrir al poder civil, dado el desorden politico
causado por la penetracién de los barbaros, se pretende la condena de los
priscilianistas en materia de doctrina v por las autoridades eclesidsticas. Si
Orosio habia acudido a Agustin, uno de los Avitos lo hizo a Jerusalén y el otro
a Roma. Al volver trafan respectivamente obras de Origenes, en la traduccion
de Jerénimo y Rufino, y del neoplaténico convertido al cristianismo Mario
Victorino. S5in embargo, el grado de la reflexion teoldgica en Gallaecia debia de
ser tant bajo que el afdn por combatir el peligro priscilianista con textos degenerd
en la extension del origenismo.

Los dos extremos apuntados, es decir, la correlacién entre, primero, la
invasion y, después, el establecimiento suevo en Gallaecia v la perduracion
vivificada de los usos priscilianistas, de un lado, y, de otro, las tentativas del
clero galaico no priscilianista para demostrar el error doctrinal de sus
antagonistas mediante su reprension por sefalados y reconocidos representantes
de la auctoritas eclesial, con el inevitable efecto del mantenimiento de la discordia
y la divisién en el seno de la Iglesia, ambos procesos decimos, prosiguen su
desarrollo a mediados del s. V v son objeto de comentario y consignacion por
parte de personas implicadas en el conflicto, pertenecientes al clero y
antipriscilianistas. Hablamos del obispo de Aquac Flauiae (Chaves), Idacio, de
Toribio, obispo de Astorga y del titular de la sede romana Ledn (Magno).

El primero, paradigma del obispo convertido en jefe de la comunidad, a
la que gobierna y representa ante los suevos y los romanos a partir de su
consagracion en 427, desde la perspectiva de la segunda mitad del siglo v con
la concision que exige el canon de la brewitas como médulo estilistico propio de
la Chronica, resume la situacién de Gallaecia al comienzo de su obra con estos
términos: ef, guod est luctuosius, intra extremam zm‘izm*si orbis Gatlacciam, deformem
ecclesiastici ordinis statum creationibus indiscretis, honestae libertatis interitum et
universae propemodum in diving discipling veligionis occasum ex furentium dominanti
permixta iniquarum perturbatione nationum haec ian quidem inserta (Pracf. 7). Dicho
de otro modo, aplicando el criterio de seleccidén exigido por el género, destaca
el hecho para ¢l luctuosius, a saber, las irregularidades en las ordenaciones
eclesidsticas y el declive de la disciplina, de la promulgacién v cbservancia de
dictados canénicos, y lo vincula con la dominacion barbara. Tras lo expuesto en
lineas anteriores no es dificil entrever en su juicio una referencia implicita a la
apropiacion de sillas episcopales por priscilianistas.

En concordancia con el hecho sintomatico del desorden eclesidstico en
Gallgecin adelantado en el prefacio no cabe sino interpretar como ejemplo de
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tales anomalias la mencion de la ordenacion en 433 de Pastor y Siagrio para el
episcopado -no se concretan las sedes- en contra de la voluntad del obispo de
Lugo Agrestio (In conuentu Lucensi, confra noluntatent Agresti Lucensis episcopi,
Pastor et Syagrius cpiscopi ordinantur. Chron. 102). Con base en la identificaciéon
de Pastor y Siagrio con los dos eclesiasticos citados por Genadio de Marsella en
calidad de autores de obras en defensa de la fe y anatema de las herejfas y, en
particular Pastor, de manera expresa, de la priscilianista (De vir. ill. 65 y 76), se
ha conjeturado que Agrestio representaria al clero herético en connivencia con
los dominadores suevos y opuesto a la promocion episcopal de tan reputados
defensores de la ortodoxia (Tranoy, 1974, 11, 68-69). Sin embargo, las Actas del
Concilio de Orange del 441 registran la presencia de Agrestio ex prouincia
Gallaeciae civitate Lucentium, dato dificil de concertar con su presunta condicion
de herético. Por ello y respetando el criterio de ejemplificacion anticipado por
Idacio, y dados los antecedentes de sospechosos de priscilianismo después
arrepentidos y autores de obras condenatorias al respecto -el mismo Orosio, si
creemos a Braulio, o Baquiario, aunque no sea galaico o, como veremos, el propio
Toribio- preferimos interpretar la noticia de Idacio en su sentido literal y atribuir
a Agrestio la ortodoxia frente a la anticandnica ordenacién de Pastor y Siagrio,
que, en el caso de ser efectivamente los homonimos catalogados por Genadio,
pudieron mas tarde, como otros, desdecirse de su primitiva inclinacion religiosa
y merecer ser retratados como varones ilustres y abogados de la fe frente a la
herejia.

Ademads de su prestigio politico -actud como embajador ante Aecio en 431
vy medié en el armisticio suevo-galaico del 433- hubo de ser la conviccion
antipriscilianista de Idacio la razon que le convirtié, junto con otro obispo
Ceponio, de sede desconocida, en destinatario de la denuncia, en forma de
epistola, escrita por cierto Toribio contra sus coterranecs antes del 445 (Epistula
ad Idacium et Ceponium episcopos). Gracias a ella disponemos de un informe
puntual sobre el estado del priscilianismo galaico a mediados del s. V, asi como
de la actuacién de algunos complicados.

Toribio centra su relacion en el que le parece el mas elocuente y grave
exponente de la situacién religiosa en Galluecia al regresar de una larga
peregrinatio por distintas provincias que no precisa: la confusion y mezcla en que
conviven los seguidores del error y los que interiorizan la fides caitholica hasta el
extremo de compartir el mismo altar (ef impiissime, quod est cunctis deterius, ad
unum altare diversis fidel sensibus conuenitur). Esta tolerante coexistencia hace
imposible discernir entre la recta creencia y la desviacién. El mismo, antes de
emprender su viaje espiritual, consideraba oplima las que después de entrar en
contacto con los meliores le parecen praua y deterrima, confesién que, si por una
parte, evidencia su anterior participacion en las practicas para las que ahora
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reclama censura episcopal -un dato de interés para comprender su conducta-
, por otra, revela la exigua consistencia del pensamiento teoldgico para el
momento. Su culpa le exige subrayar la contumacia de los heréticos y mostrar
consternacién al reencontrar intactas traditiones que la Ecclesia catholica habia
condenado tiempo atrds y que €l crefa abolidas.

Hace descansar la responsabilidad de tal escenario no sdlo en la
obstinacion de los que conservan o han perseverado en el antiguo error de sus
blasfemias, sino también en el retraimiento, que es sumisién, de quienes no los
combaten. Y puesto que se estaba dirigiendo a dos obispos galaicos implicitamente
acusados de inhibicién, afiade la causa Gltima: los mala temporis nostri que han
impedido la celebracién de sinodos y la difusion de sus decretos, motivo que ya
lefamos en el prefacio de Idacio.

Su intencion es promover la investigacion que permita identificar a los
heréticos y obligarlos a abjurar o en caso contrario, una vez mas, expulsarlos de
la comunidad. Es la actitud que él ha observado fuera de Gallaecia, durante su
sereqrinatio, en aquellas iglesias guae in unitatis communione consistunt.

&3 5 /

Para cumplirla define los indicios que habran de permitir el descubrimiento
de los priscilianistas y que dan prueba de su perfidia: son dos y, de nuevo, los
mismos: (1) el magisterio pablico de libros apdcrifos en lugar de los santos
evangelios y (2) su afinidad con los maniqueos, puesto que veneran escritos de
alta estima entre los discipulos de Manes, tales los Acta Sancti Thomae, Acta Sancti
Andreae, Acta Sancti Joanmis y el blasphemissimus libro titulado Memoria
Apostolorum.

Por tiltimo, fiel a la tradiciéon de ocultismo en relacién con la secta evocada
igualmente en la Ep. 11* de Consencio, les atribuye la posesion de libros secretos
reservados a los perfecti. En fin, y para cubrir todas las posibilidades logicas, los
tiene por autores de cauillationes que no se encuentran en texto alguno.

Completa su denuncia con un inventario de los apdécrifos (sub titulis suis),
con indicacién en cada caso de las blaspheniiae correspondientes y su personal
refutacion (pro sensus mei qualitate respondendi), en un acto que parece exhibicién
de su incuestionable ajenidad a la herejia.

Tres hechos suceden en el tiempo a la relatio de Toribio en los que no
podemos ver sino consecuencias que esclarecen la auténtica finalidad de la
misma.

El primero es la ordenacién de Toribio como obispo para la antigua sede
de Simposio, es decir, y no por casualidad, Astorga. El segundo es el
descubrimiento en 445, tras las averiguaciones practicadas por Toribio, de
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maniqueos que se ocultaban en Asiurica desde hacia afios (Hydat. Chron. 130).
Despuds de ser interrogados por el mismo Toribio e Idacio, el resultado de la
investigacién habria sido remitido a Antonino, obispo de Meérida -tal vez
destinatario de las instrucciones contra los maniqueos dictadas en el mismo afio
por el obispo de Roma (Hydat. Cliron. 133)- que a su condicién de metropolitano
de la Lusitania unfa el ascendiente de la jefatura religiosa de la ciudad que habia
sido capital del vicariato de las Hispanias y, no es un detalle menor, habia
albergado al mas pertinaz obispo antipriscilianista, Idacio.

La persecucién de Toribio, ahora dotado del carisma episcopal, contra
maniqueos no era episodica: en 448 huye de Astorga Pascencio, un maniqueo
romano, dirigiéndose a Mérida -;buscando proteccion?- donde, tras ser oido por
Antonino, se le expulsa. Aunque Idacio, autor de la noticia, no cite a Toribio
(Hydat. Chron. 138), se puede sospechar su intervencion en el asunto.

En otro orden, si bien es cierto que Toribio, como Idacio, distingue entre
los seguidores de Prisciliano y los de Manes, sin embargo, el parangon que teje
entre unos y otros, en materia de ideas y practicas, de manera tan casuistica en
la Epistola comentada permite pensar que otra vez se consiguid la condena de
priscilianistas acusandolos de maniqueos.

Acredita esta sospecha el tercero de los actos anunciados: antes del 21 de
julio del 447 Toribio reclama la sancién papal a sus iniciativas pasadas y futuras
y, entre éstas, la celebracion de un concilio antipriscilianista general o, en su
defecto, galaico, por medio de una epistula familiaris que envia al obispo de
Roma, entonces Ledn, a través de su didcono Pervinco. Aungue la misiva en
cuestion no se nos haya transmitido, no obstante, es posible rehacer su tematica
a partir de la respuesta del pontifice romano (Ep. 15). En ella Toribio amplificaria
-con tintes denigratorios a tenor de las calificaciones que su corresponsal dedica
a los priscilianistas- los argumentos expuestos en la anterior a Idacio y Ceponio,
remarcando la extension de la fetidissima sentina de los priscilianistas, agravada
por la caida en el error de algunos sacerdotes, y repitiendo las razones
explicativas antes aducidas: las circunstancias politicas que impedian la

colaboracion entre las instancias civiles y las eclesidsticas en la represion de la
herejfa, la consiguiente falta de reuniones episcopales de donde pudieran emanar
canones disciplinarios y, por ende, el mantenimiento de la ignorancia en materia
de religione, hechos todos que facilitaban a los heréticos, robustecidos por su
rango sacerdotal, la predicacién publica de sus doctrinas en lugar de las
Escrituras. Incorpora, ademads, el recordatorio de sus magicarum artivm profana
secreta.

El de Astorga valida sus asertos remitiendo junto a la carta un apéndice
documental integrado por conunonitorii series y libelli que reproducen los errores
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priscilianistas, clasificados en 16 proposiciones, v las correlativas enmiendas
confutatorias elaboradas por él. Entre las primeras, ademds del eco de la
literatura antipriscilianista, va para estas fechas tdpica, constituida por los
ya p

canones de Zaragoza y Toledo, quiza la Apologin de ltacio, el Conumonitorium de
Orosio y las opiniones de Agustin, se observan nuevas acusaciones que pueden
proceder de la experiencia directa de Toribio con la secta en Gallaccis, por ejemplo
las que figuran junto a los ntimeros 13 (establecer relacion entre las Escrituras
del Canon y los Patriarcas que simboliza las doce virtudes que mejoran al
hombre) v 15 (alterar deliberadamente los textos biblicos). Las restantes
aproximan el credo prisicilianista de manera sustancial al de los maniqueos vy,
en menor medida, al de sabelianos, patripasianos y arrianos.

Toribio deduciendo de los escritos del hispano las semejanzas entre priscilianistas
y maniqueos {Faciunt hoc Priscillianistae, faciunt Manichei, quorum cum ists ftam
foederata sunt corda, ut in solis nominibus discreti sacrilegiis autem suis inueniantur
uniti..In exccrabilibus autem mysteriis eorum, quae quanto fnmmundiora sunt tanto
diligentius occuluntur, wnum provsus nefas, una est obscenitas ot similis turpitudo... et
qui per ommnin sunt in impictate sensuum pares, nom possunt in sacris suis esse
dissimiles... Ep. 15, 16, 6; 7; 10), opinion que refuerza alegando su reciente
intervencién en un juicio, en Roma, contra ocultos seguidores de los desvarios
de Manes. Elogia, por tanto, el mérito de los patres v principes que condenaron
y arrojaron de la Iglesia a los stibditos de tan nefanda haeresis, en clara alusion
a los acontecimientos del 385, y no duda en dar su conformidad a la peticién
de Toribio de convocar un concilio en Gallaecia con objeto de requerir la
abjuracion de los sacerdotes heréticos o proceder a su expulsion del colegio
episcopal. Al efecto hace llegar, a través de Pervinco, cartas conminatorias a los
obispos de la Tarraconense, Cartaginense, Lusitania y Galecia. En prevision de
que las circunstancias politicas obstaculizaran su realizacién el pontifice aconseja
la celebracidén de un convento exclusivamente galaico que habrian de convocar
Toribio, Idacic y Ceponio.

La obediencia al dictado papal di6 lugar a un concilio habido
probablemente en 447, donde, segiin anota Idacio, algunos se retractaron
falsamente de su error aprobando el documento -disputatio- enviado por Leén
con este fin (Romanae ecclesiae XLII, praesidet episcous Leo: hufus scripta per episcopi
Thoribi diaconem Peruincumi contra Priscillianistas ad Hispanienses episcopos deferumntuy.
Inter quae ad episcopum Thoribium, de obseruatione catholicae fidei et de haeresum
blasphemiis, disputatio plena dirigitur, quae ab aliquibus Gallaccis subdolo probatur
arbitrio. Chror. 135).
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Si procedemos a comparar las cartas de Inocencio y Ledn a los obispos
hispanos, separadas por cuarenta aftos, constatamos que el ntcleo del conflicto
segula siendo el dominio de las sedes episcopales y que el asiento mayor en
Gallaecia, a mediados del s. 'V, correspondia no a los partidarios de la disciplina
conciliar o del dictado papal sino a los fieles a la ensefianza de los escritos
sagrados, incluidos los extracandnicos o los compuestos por sus santos
Prisciliano y Dictinio. Sin embargo, de la colacion se desprende también que la
politica de tolerancia y reconciliacion propugnada por los padres toledanos y
ratificada por el obispo de Roma entonces habla mudado en la vuelta a la
delacion, la inculpacién de maniquelsmo vy, ante la imposibilidad de recurrir a
las instancias civiles como aliadas en la represion, la solicitud del dictado papal,
también convertido a los métodos coactivos. Este hecho concuerda con la
insuficiente penetracion del dogma definido por la Iglesia organizada, que solo
mejord a raiz de la conversion de los suevos al arrianismo en los afos sesenta.
Tanto Idacio cuanto Toribio y Ledn apuntan de manera preclara la razén por la
cual la que ellos consideran herejia se habia impuesto sobre la fides catholica: la
falta de cooperacion entre la jerarquia cclesidstica y la civil, impedida por la
implantacién del poder barbaro y, ademas, pagano. 5i después del 409 resultaba
dificil, tras el 429 era imposible aplicar la dura legislacion imperial contra la
herejia y, en particular, contra el priscilianismo y sabemos que, ademas de la
difusion del cristianismo entendido como doctrina, el hecho decisivo en la
cristianizacion de la sociedad fue, con la conversion del principe, el constante
apoyo que el aparato de Estado, a partir del 380, prest6é a la ecclesia como
estructura organizativa en forma de disposiciones legales contra el paganismo
y las desviaciones del credo niceno. Por encima de las particularidades locales
creemos que es esta la causa fundamental, no la dnica, que explica la
perduracion de los usos priscilianistas en Gallaecin hasta el s. VII. De hecho su
eliminacion siguid a la conversion de los suevos al catolicismo como atestiguan
las actas del Concilio de Braga del 561. Pero ésta es ya materia de otro estudio.
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Apéndice: El debate historiogrifico en torno al priscilianismo

Si resulta cierta la reflexion de que todo historiador, en su labor como tal,
es hijo de su época, lo es més atin que el subjetivismo encuentra en el ambito
de la historia de las religiones el terreno de aplicacién mads fertil. El principio se
multiplica en sus consecuencias cuando el objeto de estudio es el Cristianismo
y, dentro de éste, cuestiones susceptibles de definicion doctrinal, como son las
comprendidas de modo sumario bajo los términos antindmicos -ampliamente
significativos en su exégesis etimoldgica- de ortodoxia y  herejia. Nuestro
proposito es mostrar en qué medida el tratamiento historiografico de Prisciliano
y el priscilianismo es tributario de este tipo de aproximacién mediatizada y de
qué modo le han afectado las tendencias historiogréficas ensayadas en el estudio
de la Antigliedad Tardia.

La amplitud del material que se debe inventariar de un modo critico
impone la seleccién, para la que nos hemos guiado por el criterio de comentar
los titulos cuya publicacién haya supuesto la aportacidn de novedades
explicativas o metodoldgicas para el conocimiento del fendmene, en tanto que
se omiten aquellos otros de contenido ratificador o confirmatorio respecto de los
primeros. Las deficiencias derivadas de este procedimiento se pueden corregir
mediante la consulta del amplio capitulo dedicado a «Die Forschung» por
B.VOLLMANN, Studien zum Priszillianismus. Die Forschung, die Quellen, der
fiinfzehnte Brief Papst Leos des Grossen, St Ottilien 1965, 9-49 o en MLV,
ESCRIBANO PANO, Iglesia y Estado en el certamen priscilianista. Causa
ecclesine y fudicium publicum, Zaragoza 1988, 1-39; EAD. «Breviario de
historiografia sobre el priscilianismo», Congreso de Historiografia de ln Arqueologia
y de la Historia Antiqua en Espafia, Madrid 1988, 229-235; EAD. «Heterodoxia e
historiografia», Heterodoxos, reformadores y marginados en la Antigitedad  Cldsica
(eds. F. GASCO v J. ALVAR), Sevilla 1991, 137-160 vy, ademads, en J. M.
BLAZQUEZ, «Prisciliano, introductor del ascetismo en Hispania. Las fuentes.
estudio de la investigacién moderna», [ Concilio Cacsaraugustano, ed. G FATAS,
Zaragoza 1981, 65-121 y J. E. LOPEZ PEREIRA, «Prisciliano de Avila y el
priscilianismo desde el s. IV a nuestros dias: rutas bibliograficas», Cuadernos
Abulenses 3, 1985, 13-77.

Hasta nuestros dias el debate historiografico en torno al priscilianismo ha
tenido como problema comtin la dilucidacion del cardcter ortodoxo o heterodoxo
del grupo v, si bien era vario el grado de interés que merecia en los diferentes
andlisis, la referencia v el pronunciamiento sobre el asunto han venido pare-
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ciendo ineludibles, El resultado de este juicio doctrinal a posteriori -inocencia o
culpabilidad respecto de la acusacion de maniquefsmo- servia para fundamentar
o argumentar las diversas interpretaciones.

El comienzo de la polémica en torno a la rectitud doctrinal o el cardcter
herético de la secta sobre bases documentales data de 1886, afio en el que Schepss
dio a conocer el hallazgo en Wiuzburg de once piezas que él atribuyé a
Prisciliano: G. SCHEPSS, Priscillian, Ein wneuaufgefundencr lateinischer
Schirftsteller des 1V Jahrhunderts, Winzburg 1886, Hasta entonces, las tnicas
fuentes disponibles eran todas ajenas al grupo y undnimes, con la excepcién de
Drepanio Pacato -menos explicito-, en su consideracion del priscilianismo como
una herejla. Bl acuerdo que revelaban entre las jerarquias eclesidsticas y civiles
en el veredicto de culpabilidad contra los priscilianistas fue considerado
suficiente por los historiadores de la Iglesia desde el s. XVI para catalogar a
Prisciliano vy sus seguidores como heterodoxos.

Asi constan en dos significados representantes de la historiografia barroca,
enfrentados en sus credos -luterano, uno, el otro, catdlico- pero concordantes en
su dictamen sobre los hispano-galos: Matija Vlacic, latinizado FLACIUS
ILLYRICUS y acusado de maniqueismo, v el campedn de la ortodoxia, discipulo
de Felipe Neri, CESARE BARONIO. E] primero proyecté una Ecclesiastica
historia integram Ecclesiae Christi ideam...secundum singulas centurias perspicuo
ordine complectens, -comenzé a aparecer en Basilea en 1559- a través de la cual
reivindicaba para la iglesia reformada la continuidad con la primitiva frente a
Roma. Segtn su ordenacion por siglos, las referencias al priscilianismo figuran
enlas Quarta y Quinta centuria, tituladas De haeresibus (1Y) y De ritibus et ceremoniis
(V), que no dejan lugar a la duda sobre la clasificacion de Prisciliano y sus
prosélitos en la larga y documentada tradicion que recoge el dédlmata. La
respuesta ortodoxa, bajo los auspicios de Pio V, correspondié a C. Baronio en
sus Awmnales ecclesiastici I-X1, Romae 1588-1607, después editados por
G.D.MANSI en 38 tomos impresos en Lucca 1738-1779. Hacer de la reprobacion
de la herejla unc de los ejes de la narratio rerum gestarium, privilegié las alusiones
al priscilianismo por la ejemplaridad de la represion entonces cumplida, que no
escandalizaba en un ambiente post tridentino.

La recopiiacion documental puesta en circulacién por tales historiadores
se vié enriquecida por las eruditas citas sobre la cuestién presentes en las
colecciones de concilios entonces publicadas -GARSIA_LOAISA, Collectio
conciliorum Hispaniae, Madriti 1593, 31-66, 86-91, 115-127 v 165-197; Ph.
LABBEUS -G. COSSARTIUS, Sacrosancta concilia ad regiam editionem
exacta.. Lutetlae Parisiorum 1671-1672. T.II, 1009-1012, 1222-1241%; T.III, 1465-
1466; T.V, 836-845; ]. SAENZ DE AGUIRRE, Collectio maxima conciliorum
omnium Hispaniae, et novi orbis, epistolarumque decretalium celebriorum,
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necnon phirivm monumentorum veterum ad illam sp{rfmﬁum: cum notis et
dissertationibus, quibys sacri canones historia ac disciplina ecclesiastica, et
chronologia, accurate illustrantur I-IV, Romae 1693-1694. T. 1], 113-122, 130-167,
202-222, 222-229, 316-324- y posibilité el tratamiento unitario del priscilianismo
dentro de la Historin Fclesinsticn de 8§, LENAIN DE TILLEMONT -Mémoires
pour servir a I[Histoire Ecclésiastique des six premiers siecles, Paris 1693-1712,
T. VIII, 491-527, 791-797; T. XV, 448-458, 893-894- superdndose asi la estricta
vision crono-heuristica, pero sin alterarse la calificacién de los condenados

fransmitida desde su suceso,

Los méas antiguos estudios monograficos sobre el priscilianismo, ya en el
s. XVIII v bajo las consignas culturales de la Tlustracién, son los debidos a los
anénimos autores del Bachiarius Hlustratus, sive de priscilliana hacresi
dissertatio. Racolta diopuscoli scientifici e filologict XXVII, Venezia 1742, 61-157,
a 8. DE URIES (Dissertatio critica de Priscillianistis eorumaque fatis, doctrinis
et moribus Ultrajceti 1745), Fr. GIRVESIUS (De historia Priscillianistarum
dissertatio in duas partes distributa, ordine chronologico digestn, Romae 1750)
y P. Th. CACCIARI (De Priscillianistarim haeresi, ef hzsform, Romae 1751, 210-
283) que se aplicardn, con un mas depurado procedimiento, a reforzar el
tratamiento heresiologico de los priscilianistas.

El primero en cuestionar la tradicidn heresioldgica sobre Prisciliano y en
proponer su explicacion dentro de las coordenadas de la espiritualidad tardia
y la Iglesia de Estado teodosiana fue el tedlogo pietista G. ARNOLD
(Unparteyische Kirchen und Ketzerhistorie vom Aufang des Neuen Testament
biss auff das Jahr Christi 1688, I-1l, Frankfurt am Mayn, 1700, 1,4,8). La nueva
orientacién se inscribia en el marco de una pretendida relacidn imparcial sobre
dia los limites de la historia eclesidstica basada en la
controversia luterano-romana para ensavar una historia del cristianismo. El
Prisciliano-homo Christi que él habia delineado fue alimentado de modo
particular en los medios protestantes germanos, cuando atn no se conocian los

las h@repas que exce

Tratados de Wiirzburg. Los disidentes confesionales encontraban en un episodio
del pretérito motivo para desautorizar en sus decisiones a la iglesia romana de
su presenfe.

El sentido critico gestado durante el Siglo de las Luces en los planos de
la heurfstica y de la inferpretacion razonada se proyecta en el discurso histérico
decimondénico en torno al priscilianismo, en particular en la obra de J. H. B.
LUBKERT, De hacresi Priscillianistarum ex fontibus denuo collatis, Hauniae
1840. Schepss primerd

Yollmann celebraron sus usos de trabajo y su capacidad critica para trasladar

0 ~en la pracfatio a las piezas de Wirzburg- y después

el estudio del priscilianismo al campo semdntico de la historia, aunque fuese el
de la «factica», mediante la fundamentacién de sus conclusiones en torno a la
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procedencia de la condena sobre el comentario y el cotejo de los textos. El mismo
proposito de determinar cémo sucedieron relmente los hechos persigue J.
BERNAYS ({Iber diec Chronik des Sulpicius Severus, ein Beitrag zur Geschiclite
des classischen und biblischen Studien, Berlin 1861, después incluida en
H.USENER, en Gesammelte Abhandlungen von Jacob Bernays, Berlin 1885, 81-200),
en su exégesis de la Clyonica de Sulpicio Severo, El locum postremum que allf
ocupa el priscilianismo (11, 46-51) se convierte en objeto de estudio detallado a
través del seguimiento ordenado del relato, del que procura discernir la
verosimilitud historica, en particular la que corresponderfa al proceso de
Tréveris, prestando especial atencion a los aspectos juridicos del conflicto a partir
del comentario del lenguaje forense utilizado por el aquitano para describirlo.
Procur6, -y es su mayor mérito-, desde la Optica del derecho, explicar el
posicionamiento de Sulpicio cuando admite el cardcter herético de los
priscilianistas, pero censura la traslacion de una causa eclesidstica ante jueces
civiles. Abria, de este modo, lineas de indagacién largamente cultivadas después.
Aungue el tenor predominante en la literatura priscilianista del XIX era el
inculpatorio, no obstante, la duda sembrada por Arnold habia arraigado lo
suficiente como para inducir a pensar en razones extrareligiosas, de fndole
politica, capaces de explicar la condena de Prisciliano.

Entre nuestros estudiosos, las tendencias historiograficas sobre el certamen
-durante este tracto de tiempo anterior a 1889- se evidencian en los titulos de
las obras que albergan su examen: por una parte, la Espafia Sagrada. Theatro
geographico-histérico de la Iglesia de Espaia. Origen, divisiones y limiles de
todas sus provincias. Antigiiedad. Traslaciones y estado antiguo y presente de
sus Sillas, con varias Disertaciones criticas 1-XXIX, Madrid 1747-1775, del
agustino E. FLOREZ, después continuada por M. RISCO; por otra, la Historia
de los heterodoxos espaiioles, Madrid 1880-1882 de M. MENENDEZ Y PELAYO.
Su inclusion en la historia de la iglesia y su tratamiento heresioldgico quedan
manifiestos. En la primera, la atencién al priscilianismo se contagia de las
directrices generales de la obra que procura «reconstruir» el pasado cristiano de
las distintas didcesis hispanas refiriendo «su situacion, creacion y antigiiedades
(monedas, monumentos, inscripciones...), sus obispos, sus pueblos, conventos e
iglesias, con los abades, abadesas y los santos que digan especial relacion con
la iglesia o didcesis de que se trata». Asi, de los priscilianistas se estudié: «el uso
que hacen de los himnos vulgares; noticias de ellos en Palencia; su relacion con
el primer concilio de Toledo; su relacién con los concilios de Zaragoza», y de
Prisciliano: «su obispado en Avila; historia de las cosas de Prisicliano, por
Sulpicio Severo; sobre si se celebré algin concilio en Lugo contra él en el 5. V».
Enla segunda, los priscilianistas son tachados de secta gnostica de raiz maniquea,
de acuerdo con el veredicto emitido por las jerarquias eclesidsticas y civiles en
el s. IV. En una clara muestra de explicacion monolitica, Menéndez v Pelayo,
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guiado por el afdn de «establecer la verdad», acepta como sacralizadas en su
origen las apreciaciones de Jerdnimo, Agustin, Orosio, Leén Magno, sin
permitirse la duda: «Por dicha, los testimonios que nos quedan, merecen entera
fe: Orosio, por espafiol y contempordneo; los Padres que formularon la Regula
fidei, por idénticas razones, y San Ledn, porque reproduce con exactitud las
noticias que le comunicé Toribio, a quien hemos de suponer bien informado a
lo menos de la doctrina externa de los priscilianistas, puesto que ¢l mismo nos
dice que habia amaestramientos y ritos arcanos». Entre uno y otro, pueden
emplazarse las opiniones que el ideario priscilianista merecia a los ojos de A,
LOPEZ FERREIRO, en los que pretendfan ser Estudios histérico-criticos sobre
el priscilianismo en Galicia, Santiago de Compostela 1878: «execrable dogma»,
«miasma metaffsico corrompido», «fétida exhalacién»; y sobre Prisciliano:
«QOcultaba un corazdn depravado y suelto a toda clase de libertinaje. Una pasion
descollaba, sin embargo, en aquella alma presa de los més abominables vicios,
el orgullo que le Hevaba a considerarse superior a los demas hombres. A esta
pasion satdnica, que tenfa por mira hacerse parecer igual a Dios, servia de guia
su astucia».

Asi pues, antes de 1886, cuando se disponia casi exclusivamente de fuentes
ajenas a la secta y de signo antiprisicilianista, el interés historiografico por el
movimiento se debia, fundamentalmente, al hecho no del todo cierto, de que sus
seguidores pasaban por haber sido los primeros herejes condenados a muerte.
En si mismo, el fenémeno era catalogado como una desviacién en la historia del
cristianismo v, dada la implicacion eclesidstica en su sangriento desenlace y el
credo catolico o la profesién de la mayor parte de los estudiosos, prevalecid entre
ellos la opinidn inculpatoria en la débil polémica sobre su ortodoxia o
heterodoxia. No obstante, se pusieron las bases de lo que habria de ser la critica
a esa tradicion heresioldgica al subravar los componentes ascéticos del fendmeno
y optar por un andlisis politico-juridico.

El material documental en el que se habfa apoyado la indagacién
cambiaron radicalmente entre 1886 y 1889. En el primero, el profesor bévaro G.
Schepss daba a conocer el hallazgo de once piezas andnimas de contenido
apologético v homilético en el codex Mp th.g. de la biblioteca de la Universidad
de Wiirzburg, para las que proponia, ateniéndose a criterios de critica interna,
la autoria de Prisciliano: G. SCHEPSS, Priscillian, ein neuwaufgefundener
fateinischer Schirftsteller des IV Jahrhunderts, Wiirzburg 1886; 1D. «Die Sprache
Priscillians», Archiv fiiv lateinische Lexicographie und Grammatik 3, 1886, 309-328.
En el segundo, conclufa la preparacion de los once Tratados asi como la revision
de los cdnones a las epistolas paulinas y al fragmento transmitido por Orosio,
para su edicion conjunta en el Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorun:
(«Priscilliani quae supersunt maximam partem nuper detexit adiectisque
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commentariis criticis et indicibus primus edidit Georgius Schepss. Accedit
Orosii commonitorium de errore Priscillianistarum et Origenistarunw, CSEL
18, Vindobonae 1889, V11).

Desde entonces se disponia de fuentes salidas de manos priscilianistas, con
las que comparar las ajenas al grupo y proceder a una nueva evaluacién de sus
afirmaciones, sobre todo, las transmitidas por Sulpicio Severo en la Chronica, toda
vez que su inferprefatio resultaba contradicha en extremos de tanto alcance en
el discurso ulterior del conflicto como las decisiones del Concilio de Caesaraugusta,
0 puestas en evidencia omisiones tales como las relativas al episodio de Mérida.
Fra posible intentar la reconstruccion del pensamiento priscilianista y apreciar
su proclividad o distanciamiento respecto del gnosticismo v el maniqueismo que
se les atribuia. Parecian cognoscibles por via inmediata su propésito religioso v
autodefinicién, su opinién respecto a los apocrifos, las circunstancias y
antigiiedad de la acusacién de magia, su actitud ante la jerarquia eclesidstica. Y,
en consecuencia, se hacia obligatorio reconsiderar los pronunciamientos en torno
a la heterodoxia del grupo y las justificaciones vertidas sobre la condena que la
presuponia.

Finalmente, el descubrimiento demostraba el cardcter abierto del tema de
estudio al revelar la posibilidad de que existieran otros textos de autoria
priscilianista o contrarios a la secta, en aguel momento ignorados.

Durante decenios y dentro del mds puro intento por «bloss zeigen wie es
eigentlich gewesen» el debate sobre gnosticismo/maniquelsmo de la secta siguid
centrando la atencion, convirtiéndose la polémica en el objeto histérico por sf
mismo, si bien, y dentro de la dindmica de la contestacion, primé la opinién
exculpatoria frente a la que habia signado el tiempo anterior. Se trataba de
averiguar en unos casos, de probar en otros, si hablan existido motivaciones
objetivas para la acusacién de maniqueismo. La complejidad de las
argumentaciones incorpord a su acervo la cuestion de la autoria: puesto que a
Prisciliano correspondia, en la version tradicional, el protagonismo del certamen
v la responsabilidad de la prouecatio ad principem que desembocd en el juicio civil,
no parecia una cuestion secundaria el determinar su grado de responsabilidad
en la elaboracion de los textos, que se suponia reflejaban el pensamiento comun.
Por ultimo, el afan por reforzar el dictamen emitido se tradujo en la atribucion
de la paternidad priscilianista a piezas hasta entonces andnimas o de filiacion
y cronologia inciertas, hasta alcanzarse una suerte de panpriscilianismo.

Ll tono desigual de la controversia y el objetivo apodictico de presupuestos
antes definidos aparecen ya manifiestos en los dos trabajos inmediatos a la
publicacién de Schepss. Mientras Fr. PARET (Priscillianus. Ein Reformator des
vierten Jahrhunderts. Eine kirchengeschichtliche Studie, zugleich ein Kommentar
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zit den erhaltenen Schriften Priscillians, Wiirzburg 1891) vefa en las formulaciones
doctrinales de los Tratados a un reformador del s. IV -que hacia de Prisciliano
el precedente emblematico de su propia fe protestante-, A. HILGENFELD
(«Priscillianus und seine neuentdeckten Schriften», Zeitschrift fiir wissenschaftliche
Theologie 35, 1892, 1-85) lefa en las expresiones relativas a teologia, cosmologia,
cristologfa, antropologia ascetismo, funcion sacerdotal, vida en comunidad,
valoracién del Antiguo Testamento, Manes, entre otras, la doctrina y praxis de
los herejes gndstico-maniqueos. Si el primero ejemplifica el apriorismo anacrénico,
en el segundo son notorias las deficiencias del método inductivo seguido,
consistente en buscar dentro de las piezas priscilianistas pasajes concernientes
a las materias sefialadas para demostrar el gnosticismo-maniquefsmo de los
encausados. Semejente proceder -muy repetido después- presume la existencia
de un neto perfil ideoldgico del maniqueo, cuando es sabida la dificultad objetiva
para conocer el ideario de estos, a causa de la escasez de testimonios primigenios,
lo que motiva que su caracterizacién en un plano tedrico dependa de escritos
destinados a su combate -fundamentalmente del dossier agustiniano-, y de las
disposicines legales punitivas de sus seguidores.

Alaluz de los nuevos escritos, la apologia de los priscilianistas y la censura
de su castigo prosperd por distintas vias, de las que se fueron desprendiendo
modos de aproximacién mas acordes con el conocimiento histdrico y que habrian
de fructificar posteriormente, una vez superada la hipervaloracion del que
entonces era estimado como problema nuclear, de cuya resolucién dependfan los
demés. Asi, . DIERICH (Die Quellen zur Geschichte Priscillians, Diss. Breslau
1897), para justificar la discordancia entre las fuentes incriminatorias y la defensa
de Wiirzburg, sugirié la existencia de una obra redactada por la pareja Itacio-
Idacio, y por lo tanto antipriscilianista, no conservada, de la que dependeria la
tradicion heresioldgica y que habria sido la asumida por la jerarquia eclesidstica
contemporanea. Por su parte A. LAVERTUJON (La Chronique de Sulpice Sévére.
Texte critique, traduction et commentaive I-H Paris 1896-1899, T. I, CXXIX-
CLXXXIV, 548-682) se pronunciaba abiertamente por la inocencia de los que
llamaba santos hispanos en su edicién, traduccidon y comentario de la Chronica
de Sulpicio Severo: «le fond vrai de Haffaire ciest liecrasement de liascetisme par
la tyrannie hiérarchique et ortodoxe». Si algunas expresiones de la obra pecan
de tono martiroldgico, sin embargo sus atinos le confieren un lugar de honor en
la historiograffa priscilianista. Sugiriéd el mévil econdmico de la confiscacion
sobre los bienes de los inculpados como causa real del proceso de Tréveris, que
habria juzgado el cargo de magia y no el de herejia, responsabilizando en dltima
instancia a Maximo de la iniciativa. El conflicto entraba en las coordenadas de
la explicacién histérica, mediante su insercidén en el contexto sociopolitico que
lo enmarco.
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Aunque E. CH. BABUT no se concibe sin los precedentes comentados, sin
embargo, ¢l ha sido el considerado comtnmente como el campedn en la defensa
de los priscilianistas y su obra Priscillien et le priscillianisme, continuada en un
articulo sobre las afinidades «electivas» entre el obispo de Avila y Paulino de
Nola («Paulin de Nole et Priscillien», RHLR 1, 1910, 97-130, 252-275) , el motor
de la polémica en los afos siguientes a su publicacion (1909). Seguramente, la
principal limitacion de su trabajo se debe a que dispone y cataloga los materiales
conel fin de demostrar la premisa de la que parte: Prisciliano era «un predicateur
diune reforme ascetique». Para ello desautoriza toda la tradicién inculpatoria
haciéndola depender de un hipotético Apologeticum que habria sido elaborado
por el obispo Itacio, el princ pal antagonista de Prisciliano y acusador en Tréveris
-identificaba asi la fuente que habia sospechado Dierich- después de su muerte.
No obstante, a su labor se debe la conceptuacion del priscilianismo como
movimiento religioso resultante de la difusion y el arraigo que el espiritu y las
instituciones ascéticas alcanzaron en Occidente entre el 370 y el 380, en la
direccion esbozada por Lavertujon.

A los Tratados de Wiirzburg en tanto que nuevo ambito para la justa
historiogréfica, se aiadié la obra de Babut. Unos y otra determinaron la nueva
faz dela respuesta proheterodoxa. Si A. PUECH («Les origines du priscillianisme
et liorthodoxie de Priscillien», BALAC 2, 1912, 81-95 y161-213) v M. J. A.
DAVIDS (De Orosio et sancto Augustino Priscillianistarum adversariis
commentatio historica et philologica, Hagae Comitis 1930), comparten la
opinion de Hilgenfeld, llegan a ella a través nos solo de la teologia sino también
de la fenomenologia histérica.

La importancia reconocida a los nuevos textos indujo a cuestionar la
autoria de Prisciliano, que Schepss habia colegido a partir de dos evidencias
objetivamente débiles: una, la noticia de Jerénimo, segun la cual Priscillinnus
cedidit multa opuscula (HIER. De wir. inl. 121) y la segunda, las concomitancias
que los tratados presentaban con los Canones y el fragmento de carta citado por
Orosio. G. MORIN, («Pro Instantio. Contre l{atribution 3 Priscillien des
opuscules du manuscrit de Wiirzburg», RB 30, 1913, 153-173) rechazé tales
argumentaciones por insuficientes y propuso a Instancio como redactor de los
once Tratados. Le cupo el mérito, inspirado por Puech, de conducir la atencign
hacia el Liber Apologeticus y de plantear en sus conexiones internas los problemas
irresueltos de la ordenacion cronolégica de las piezas, la finalidad pretendida
para cada una de ellas y su significacion en el discurso del certamen, lo que
equivalia a superar el parcial uso que hasta entonces se venia haciendo de ellas
como actas probatorias de la ortodoxia o heterodoxia de los priscilianistas.
Inaugurd un largo debate no clausurado hasta hoy, centrado, durante mucho
tiempo, en la disyuntiva Prisciliano/Instancio (M. HARTBERGER, «Instantius
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oder Priscillianus?», ThQ 95, 1913, 401-430; E. BUONAIUTI, «Instanzio o
Priscilliano?», Rivista di scienza delle religioni 1, 1916, 41-52; J. MARTIN,
«Priscillian oder Instantius?», HJ 47, 1927, 237-251) sobre la base de la premisa
falsa, y compartida por Schepss y Morin de que todos los escritos habian salido
de la misma mano.

Por otra parte, la heurfstica como paso previo de la metodologia imperante
v la necesidad de hallar corroboracion textual a las posiciones mantenidas dentro
de la controversia coadyuvaron a la identificacion de fuentes hasta entonces
anénimas y de dificil datacién como priscilianistas de origen, o engendradas en
la polémica, antipriscilianistas. Entre las primeras adjudicaciones merecen
general aceptacion los Prélogos monarquianos a los cuatro evangelios -cuyas
concomitancias con las piezas de Wiirzburg en materias como la genealogia de
Cristo, referencias a la Escritura, el uso de apdcrifos, ademds de otras en el estilo
y el [éxico fueron senaladas por J. CHAPMAN, («Priscillian the Author of the
Monarchian Prologues to the Vulgate Gospels» RB 23, 1906, 335-349)- y el
Tratado sobre la Trinidad publicado por G. MORIN («Traité priscillianiste inédit
sur la Trinité», Etudes, Textes, Découvertes 1 = Anecdota Maredsolana, 1913, 151-
205). De las segundas, fue K. KUNSTLE el mds prolijo recopilador hasta
acumular material suficiente -consistente en fragmentos de contenido teoldgico
considerados partes de simbolos y tratados opuestos al priscilianismo- para dotar
de contenido a dos extensas obras, la segunda de las cuales titulaba,
precisamente, Antipriscilliana (Eine Bibliothek der Symbole und theologischer
Tractate zur Bekdmpfung des Priscillianismus und westgothischen Arianismus
aus dem VI Jahrhundert. Ein Beitrag zur Geschichte dey theologischen Literatur
in Spanien, Mainz 1900; 1D., Antipriscilliana. Dogmengeschichtliche Untersuchung
und texte aus dem Streite gegen Priscillians Irrlehre, Freiburg i Br 1905).

Las suposiciones en torno a la teologia priscilianista como unidad de
conocimiento que sustentan semejantes atribuciones y toda la literatura
destinada a explicar su aprobacién o rechazo prueban hasta qué extremo el
priscilianismo es resultado de la historiografia, pues las obras adjudicadas en
términos hipotéticos servirdn, en una inversion de procedimiento, para precisar
el ideario priscilianista y apoyar los juicios relativos a su ortodoxia o heterodoxia.

En la Peninsula, sobre el fondo general de la reputacién herética, que
siguieron manteniendo M. MENENDEZ Y PELAYO («Opisculos de Prisciliano
v modernas publicaciones acerca de su doctrina», RABM 1899) v Z. GARCIA
VILLADA (Historia eclesidstica de Esparia, Madrid 1929, 1,2,91-145) adn
después de conocer los nuevos textos, las aportaciones dignas de resefia son de
dos signos, uno positivo, otro, mas cuestionable. En el primer capitulo se
incluyen J. PEREZ DE URBEL (Los monjes espaiioles en la Edad Media I, Madrid
1933, 100, 109, 136-152, 158-162, 1I, Madrid 1934, 603-608), J. A. ALDAMA (EI
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simbolo toledano L Su texto, su origen, su posicidn en la historia de los simbolos,
Roma 1934) y J. M. RAMOS LOSCERTALES (Prisciliano. Gesta rerui,
Salamanca 1952). Se debe reconocer al primero el mérito de haber integrado el
priscilianismo en el conjunto de movimientos ascético-mondsticos occidentales
del final del s. IV. Aldama dedicé su memoria de doctorado a despejar la
autenticidad del Simbolo toledano I, su posicion en la historia de los credos v
su significacion histérica. Fue la suya la contribucidn mas elaborada y mejor
construida entre las hispanas para esa fecha, por su justa combinacion de
nociones teoldgicas, histéricas y filologicas y la aplicacion de un depurado
método critico. El tercero constituye, entre nosotros, el mejor ejemplo del
neopositivismo metodolégico aplicado al priscilianismo. Pese al efecto de la
inconclusion a la que le lleva su deseo de objetividad y su propia desaparicion
como historiador ante el texto que se revela, posee el valor de haber precisado
un orden de suceso, lo que no es despreciable dada la escasez de referencias
cronologicas explicitas en el devenir del certamen. Otra es la tendencia comidn
a aquellos titulos engendrados por el nacionalismo gallego. Desde MURGUIA
a OTERO PEDRAYO, pasando por PORTELA VALLADARES, PEDRET
CASADO, RISCO y CASTELAQO se quiere hacer de Prisciliano, ademas del
«primer tedlogo gallego» y «cristianizador de su pueblo», «el arquelipo
representativo de las virtudes del alma gallegar, y «el adaptador de lo celta al
mundo catdlicor». Eran soluciones s6lo explicables si se tiene en cuenta que
intentaban concilar, nacionalismo, catolicisino y diferencia histérica en una
figura tradicionalmente reputada de hereje. Recomendamos la lectura del breve
pero enjundioso articulo de F. J. BOBILLO, «Prisciliano y el nacionalismo
gallego», en Prisciliano y ol priscilionismo, Oviedo 1982, 28-32.

La reelaboracion de la problemadtica histérica y la redefinicion del
fendmeno religioso derivadas, de un lado, de la intensa renovacion metodologica
que afecta a la historiografia occidental en la primera mitad de nuestro siglo, y
de otro, de la nueva conceptuacion de las ultimas centurias romanas, nacida de
la critica a la «Dekadenzidee» y plasmada por Gelzer en el emnblematico término
de «Spdtantike», afectaron de manera beneficiosa al tratamiento del priscilianismo
haciéndolo salir definitivamente de los estrechos limites de la historia eclesiastica
e incorporandolo a los cuadros de la fenomenologia e ideologia tardias. En ese
proceso de traslacion, lento y complejo, y de auténtica metamorfosis en el plano
reflexivo, tuvo la virtud de ser fermento, no suficientemente ponderado, la
«inaugural Dissertation» de W. SCHATZ, Studien zur Geschichte und
Vorstellungswelt des friihen abendldndischen Mdnchtums, Freiburg i Br. 1957,
El comentario filologico, el conocimiento de las distintas manifestaciones de la
espiritualidad tardia, la lectura de Campenhausen, Dorries, Harnack, Rauschen,
Reitzenstein, Stein, Usener, entre otros, concurren en su estudio sobre el
monacato, y dentro de su devenir, el priscilianismo. Para Schatz, los abstinentes
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hispanos representarian un grado intermedio en la linea que conduce del
ascetismo al monacato, dentro de la cual constituirfan el eslabdn de enlace entre
los predecesores Clemente y Origenes y los continuadores de sus propdsitos,
Casiano y Rufino. El fundamento de su conflicto con el episcopado hispano no
habria sido la practica de la magia ni la herejfa, sino la polaridad entre jerarquia
y carisma, entre orden comunitario eclesidstico y la organizacion propia. De las
dos tesis, fue la segunda la que abrié nuevas perspectivas provocando la atencién
sobre la dimensidén social del movimiento.

Fue esta orientacién la que siguic A. BARBERO AGUILERA («El
priscilianismo: herejia o movimiento social?», CHE 37-38, 1963, 5-41) al
catalogar el priscilianismo como uno de los movimientos religiosos tardios, de
caracter social, cuya causa habria que buscar «dentro de las contradicciones
provocadas, de un lado, por la crisis econdmica v social del Imperio Romano y,
de otro, por las nuevas condiciones que determinaron la estructura de la Iglesia
de Cristo, al convertirse el cristianismo en una religion primero tolerada y
después profesada oficialmente por el Estado». Bajo el influjo del esquema
metodoldgico delineado en parte por W. H. C. FREND (The Donatist Church,
A Movenment of Protest in Roman North Africa, Oxford 1952) a partir del
andlisis del donatismo africano -segtin el cual las disensiones religiosas tardias
encerrarian la oposicion entre las clases superiores que hacen de la fides christinna
su distintivo ideologico, y las de bajo rango cuyo descontento adopta la forma
de la disidencia herética- consideré el priscilianismo como la expresion de una
protesta social de las clases inferiores, en particular, de las zonas rurales y
escasamente cristianizadas de la Gallaecin. La interpretacion pecaba de rigidez,
al omitir aspectos esenciales como la condicidn nobilis de una parte de los
dirigentes y el seguimiento logrado en los medios urbanos, pero tenia la virtud
de inscribir el priscilianismo en la trama sociopolitica del final de la cuarta
centuria. Ademas mejoraba notablemente el tenor de las contribuciones hispanas
al estudio de la cuestion, que, en general, hasta entonces habian secundado las
directrices marcadas por la investigacion extranjera. Asi lo prueba un trabajo que
en si mismo marco un hito en la historiografia sobre el priscilianismo: los Studien
zum Priszillianismus. Die Forschung, die Quellen, der fiinfzehnte Brief Papst
Leos des Grossen, 5t. Ottilien 1965 de B. VOLLMANN. La obra, gracias a la
recopilacion bibliografica y al catdlogo de fuentes, aportaba todos los elementos
para una investigacion sistemdtica, pero ademas entraba en ella mediante la
exégesis de la Ep. 15 de Ledn. Concluia que el priscilianismo habia sido una
desviacion cristologica no maniquea, aunque con ciertas coincidencias con el
gnosticismo (en materia de dualismo y astrologfa, asi como de interpretacidén
biblica), explicables en el contexto de la espiritualidd peninsular. En otro orden,
sugerfa que el conflicto doctrinal existente en Galecia a mediados del s. V velaba
la oposicion entre el clero galaico, obediente a los suevos, v el hispano-ortodoxo,
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fiel a los visigodos, sucesores y herederos del poder imperial.

En las dos dltimas décadas, los estudios sobre el priscilianismo se han
nutrido del patrimonio metodoldgico y conceptual que informa la Antigtiedad
Tardia como objeto de estudio. El mds eficaz propugnador de la insercién del
fendmeno dentro de sus coordenadas ha sido uno de sus mejores conocedores,
J. FONTAINE. Puesto en contacto con el movimiento hispano a través de tres
de sus lineas de investigacion, las relaciones culturales entre los valles del Garona
y el Ebro -la regién que llama area circumpirenaica-, la actitud de la aristocracia
occidental ante el ascetismo-monacato y sus comentarios a Sulpicio Severo, se
pronuncié de modo explicito en 1981 («Panorama espiritual del Occidente
paninsular en los siglos IV y V: por una nueva problematica del priscilianismo»,
Primera reunion gallega de estudios clisicos, Santiago de Compostela 1981, 185-209)
a favor de una nueva problemadtica del priscilianismo, mediante la superacion
de los enfoques tradicionales, basados en categorfas heresiologicas de antigua
elaboracion, y la evitacion del afdn positivista por el establecimiento de los
hechos»tal y como habian sucedido». Frente a ello abogaba por la apertura de
lo que él llama «la problematica priscilianista» a un horizonte mas amplio vy
diverso definido por los contenidos culturales de la «Spédtantike», el cristianismo
antiguo y los origenes del monacato. Asi daba reflejo a la metamorfosis que se
habia obrado en la concepcién de lo religioso, informada por los estudios
antropolégicos y de mentalidades. De estos planteamientos habia participado ya
en la década de los setenta Vollmann, en la elaboracion de la voz «Priscillianus»
para la Pauly-Wisowa (B. VOLLMANN, «Priscillianus», REPW 15, 1974, 485-
559), donde define el priscilianismo como uno entre otros movimientos ascéticos
datables en el s. IV, en cuyo conjunto de factores socio-econdmicos, politicos y
culturales alcanza entendimiento.

Por su parte, A.B.J.M. GOOSEN (Achtergronden wvan Priscillia-
nusichristelijke Askese, Nijmegen 1976), muy asistido por las tesis de Schatz,
modificé los criterios de evaluaciénde su pensamiento, superando el binomio
ortodoxia/herodoxia. Desde el analisis del los fundamentos de este ascetisimo a
la luz de los tratados, revela el cardcter arcaico y de raiz paulina de su teologia
-con elementos espirituales comunes a la tradicidén oriental y occidental. Su
doctrina no es no gnodstica ni maniquea, sino el resultado de una experiencia de
vida personal, que se procura justificar con apoyatura biblica en la mayoria de
las ocasiones, mejor que una especulacion intelectual. Se trata de la ideologia de
una praxis y requiere ser enjuiciada como tal. Comprendia al priscilianismo en
las intrincadas corrientes del primer ascetismo latino, arcaizante y simplificador
en sus manifestaciones, aunque ateniéndose exclusivamente a las piezas de
Wirzburg, es decir, al dossier apologético sobre el fenémeno. El mismo
tratamiento del priscilianismo como movimiento de la espiritualidad ascética del
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s. IV estampa la obra del decano de Christ Church e historiador de la Iglesia H.
CHADWICK, Priscillian of Avila. The Occult and the Charismatic in the Early
Church, Oxford 1976 (tr.al castellano de . L. Lopez Mufoz, 1978, Prisciliano
de Avila. Ocultismo y poderes carismdticos en la Iglesia primitiva, Madrid),
cuyo titulo denota la voluntad de inscribirlo en la iglesia de su tiempo, lo que
se traduce en un examen de las realidades cristianas del s. IV y en una revision
critica de todo el conjunto documental sobre el priscilianismo, desde sus origenes
hasta el Concilio 1T de Braga. Presenta a Prisciliano como un laico convertido
al propositum ascético, cuya peculiar trayectoria, de «aprendiz de Brujo» a «martir
de Tréveris», se vi6 influida por especulaciones teoséficas dualistas que le
valieron la acusacién de maniqueo. Destaca los componentes oscuros y
carismaticos de su doctrina, que considera emblemadticos de la mentalidad
religiosa de su tiempo -es éste el eje del libro-, y las conveniencias politicas
determinantes del comportamiento de las jerarquias civiles y eclesidsticas en el
certamen. Como la segunda parte del titulo de la obra indica, para Chadwick
Prisciliano es un hombre de la iglesia y el movimiento espiritual que lidera,
exponente de la realidad cristiana peninsular desde el concilio de Elvira hasta
el II de Braga.

Finalmente, C. MOLE, en su monograffa idaciana (Uno storico del V
secolo. Il vescovo Idazio, Catania 1978, 103-128), con criterios distintos a los de
Barbero, abogé por la inclusidn del priscilianismo -para ella herejia y protesta
social- dentro de la sociologia de las religiones. La querella habria opuesto a dos
grupos de poder que se sirvieron de la acusacion de magia para eliminar al
antagonista, de acuerdo con los modelos de la lucha politica. Tras la muerte del
heresiarca, el priscilianismo galaico representaria una actitud de protesta de las
clases inferiores bajo forma de disidencia religiosa, en la que se debe reconocer
la resistencia indigena contra la ideologia reconstructiva de la Romania, defendida
por los barbaros integrados y la autoridad eclesiastica.

Ya en los ochenta, la interpretacion en clave socioldgica prevalece en el
estudio de J. CABRERA MORENOC (Estudios sobre el priscilianismo en la
Galicia antigua, Oviedo 1983) dirigido al establecimiento de las causas
explicativas del arraigo del priscilianismo en el N.O. hispano, inseparables de
las pervivencias indigenas y de la escasa cristianizacion. Corregfa las poco
admisibles propuestas de R. LOPEZ CANEDA, (Prisciliano. Su pensamiento y
su problema histérico, Santiago de Compostela 1966), quien delinea un
priscilianismo genéticamente gallego, en el que renace la mitologia lunar de
ascendencia neolitica, como principal componente de un pensamiento determinado
por la astrologia.

La misma linea interpretativa domina el excelente trabajo del profesor de
Tejas R. VAN DAM (Leadership and Community in Late Antique Gaul Berkeley
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1985. Partiendo del hecho central y diferenciador de la Antigtiedad Tardia, como
es la asimilacion entre cristianismo y sociedad y la conversion del primero en
el nuevo lenguaje de las relaciones de poder, sugiere una explicacion del
priscilianismo en términos de lo que €l llama dindmica de comunidades. Tras
el aparente certamen religioso se oculta la definicion del liderazgo episcopal al
frente de las ciudades con la inevitable disputa entre grupos, que utilizardn la
acusacion de maniqueismo para librarse del contrario. Pese a haber seguido vias
de indagacion distintas, son evidentes las convergencias con la Molé. Comparadas
sus conclusiones con las sefaladas para los estudios de Fontaine, Goosen,
Chadwick, entre otros, se ponen de manifiesto las dos tendencias predominantes
en los estudios mads recientes sobre el priscilianismo: la de quienes lo integran
en las coordenadas del ascetismo tardio y la de quienes prefieren considerarlo
un fendmeno de sociologia religiosa.

Junto a tales estudios se escalonan en el transcurso de estas dltimas
décadas otros que, bajo la apariencia de estudios parciales, alcanzaron
conclusiones que ponfan en entredicho casi todo lo admitido en relacion con
aspectos puntuales, como son los tocantes al significado de la intervencion de
Maximo, o el proceso de Tréveris, es decir concernientes a los aspectos juridico
politicos.

Dentro del primer apartado, la intervencion del usurpador-emperador
Maximo en la polémica priscilianista y su utilizacion en la concurrencia por el
poder en la Parte Occidental del imperio recibieron la dedicacion de J. R.
PALANQUE, («Liempereur Maxime», Les empereurs romains diEspagne, Paris
1965, 255-263; disc. 263-267) y J. ZIEGLER (Zur religiosen Haliung der
Gegenkaiser im 4. Jh. s, Chr., Kalmiinz 1970, 74-84). Palanque se muestra mds
atento a la cronologia relativa de las actuaciones de Tréveris, Milan vy
Constantinopla, en un enfoque predominantemente politico. Ziegler, por su
parte, inserta la cuestion en un campo de significacién mas amplia cual es el de
la religion entendida como instrumento para la justificacion ideologica de
comportamientos politicos, en particular, los tenidos por usurpadores, cristianos
y no. Asi, las decisiones de Maximo en los juicios de Tréveris encuentran
explicacion en la ilegitimidad original de su ascenso y en la necesidad de
encontrar apoyos enfre los seguidores de las dos grandes religiones, frente a
Valentiniano 1I y Teodosio, en el dificil bienio 384-385.

El juicio de Treveris, desglosado en sus componentes politicos y legales,
fue interpretado por P. STOCKMEIER («Das Schwert im Dienste der Kirche.
Zur Hinrichtung Priszillians in Trier», Festschrift A. Thomas, Trier 1967, 415-428)
como ejemplo del encuentro y colaboracién entre la iglesia privilegiada por el
poder civil y este mismo, en la eliminacion de la disidencia religiosa, sentida
como amenaza contra la estabilidad del estado. Sobre igual tema, K. GIRARDET
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( «Trier 385. Der Prozess gegen die Priszillianer», Chiron 4, 1974, 577-608. Ctr.
«Kaiser, Ketzer und das Recht von Staat und Kirche im spitantiker Trier»,
Kurtricrisches Jahrbuch 1984, 35-52) se planted la correccion procedimental del
proceso, cuya determinacion busca a través de la indagacién del estatuto legal
de Prisciliano antes del sinodo de Burdeos y los presuspuestos jurfdico-canonicos
que rodearon la causa, sin omitir la consideracion de los factores socio-politicos.
Ateniendose a la condicion de los juzgados, falsos obispos y maniqueos, v a la
incriminacion formulada, maleficium, concluye la correccién procedimental del
juicio civil v la conformidad a derecho del desarrollo del proceso de Tréveris,
para él también resultado de la unién ideoldgica entre la iglesia y el estado. Por
su parte A. ROUSSELLE, («Quelques aspects politiques de laffaire
priscillianiste», REA 83, 1981, 85-96) revisa la proyeccion funcional del aparato
judicial y politico imperiales sobre el asunto priscilianista.

Precisamente la nueva documentacion concerniente al priscilianismo
descubierta y publicada por J. DIVJAK («Sancti Aurelii Augustini opera.
Epistolae ex duobus codicibus nuper in lucem prolatae», CSEL 88, Vindobonae
1981 (Prolegomena, IX-LXXXIX; Textus epistularum, 1-138; Ep 11*, 51-70) viene a
confirmar la trama de intereses sociales y politicos que encierra la querella.
Consiste, fundamentalmente, en una carta (11%) encontrada entre la coleccion de
piezas inéditas pertenencientes al epistolario agustino, cuyo autor serfa Consentius.
El contenido primordial del texto es el informe a él presentado por cierto famlus
Christi Fronto, sobre cuanto le habia acecido y los resultados obtenidos durante
su investigacion en los medios priscilianistas tarraconenses, en los que se habfa
innfiltrado simulando ser un herético a instancias del mismo Consencio y
obedeciendo sus instrucciones. Aparte de ampliar la geografia del priscilianismo
para el 419 y permitir el aumento de la prosopografia hispana tardia -en
particular la némina de obispos de los comienzos del s. V y de sujetos
priscilianistas- y la lista de concilios hispanos, sobre todo la epistola en cuestion
demuestra el arraigo del priscilianismo entre la aristocracia tarraconense (lo ha
estudiado J. AMENGUAL I BATLE, «Informacions sobre el priscillianisme a
la Tarraconense segons 1{Ep. 11 de Consenci (any 419)», Pyrenae 15-16,1979-
1980, 319-338) asi como la vinculacion de algunos de sus prosélitos con
significadas familias senatoriales hispanas y romanas afectas a la casa teodosia;
ademds, corrobora las implicaciones de las jerarquias civil v eclesiastica en el
conflicto, en las personas del comes Hispaniarum Asterius y de los metropolitanos
Titiano de Tarragona y Patroclo de Arles respectivamente, soporte este tltimo
del indagador Fronto, lo que explica su temeridad al enfrentarse con el grupo
nobiliario herético sostenido por la autoridad politica y apoyado por el populus.

Ha sido la doble orientacion social y politico-juridica, dentro del marco
conceptual de la Spatantike, la que hemos procurado conciliar en nuestro estudio
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Iglesia y Estado en el certamen priscilianista. Causa ecclesine y iudicium
prublicum (Zaragoza 1988) y en los posteriores: «Herejia y poder en el s. IV d.
de C.», La conversidn de Roma. Cristianisno y paganismo, (eds. ] M. CANDAU, F.
GASCO y A. RAMIREZ DE VERGER), Madrid 1990, 151-189; «Alteridad
religiosa y maniqueismo en el s. IV d. de C.», Studia Historica 8, 1990, 29-47;
«Usurpacién y religion en el s. IV d. de C. Paganismo, cristianismo y
legitimacion politica», Cristionismo y aculturacidn en tiempos del Imperio Romano,
Murcia 1992, 247-272 y «Haeretici iure damnati: el proceso de Tréveris contra
los priscilianistas (385)», Cristinnesimo e specificiti regionali nel Mediterraneo latino
(sec. IV-V1), XXII Incontro di studiosi delliantichita cristiang, Roma 1994, 393-416.
Tomando como via de indagacion el primer priscilianismo, por su condicion de
fendmeno histdrico concitador de la triple categoria de religioso, social y cultural,
pretendfamos averiguar, como objeto ultimo, las formas adoptadas por la
vinculacién ideolégica y politica entre la iglesia y el estado al final de la cuarta
centuria. Para su desentranamiento, hemos procurado precisar las causas por las
que los miembros de una original conuersatio fueron enjuiciados como reos de
maleficium, primando los factores sociopoliticos, pero sin descuidar, en la linea
de Goosen, los ideolégicos (se pueden completar con los antropolégicos
examinados por P. M. SAENZ DE ARGAN DONA, Antropologia de Prisciliano,
Santiago de Compostela 1982). El Prisciliano delineado, a partir del comentario
de los textos, se asemeja mas al «hombre de las musas» de Marrou o al «<hombre
santo» tardio de Brown que al martir y apécrifo figurado en la publicacion de
D. TERAN FIERRO, Prisciliano, mdrtir y apdcrifo, Madrid 1985.

Hemos tratado de hallar en el tejido socio-politico e ideologico del
momento explicaciopnes verosimiles a la doble pregunta de por qué fueron
acusados de maniqueismo y por qué juzgados por maleficium , en lugar de
pronunciarnos sobre su inocencia o culpabilidad. Respecto a la primera, el
enfrentamiento entre dos concepciones de la Iglesia, una mds jerdrquica, otra mas
carismatica -ya entrevisto por A, MONTENEGRO, «Los problemas jerdrquicos
del cristianismo hispano durante el s. IV y las raices del priscilianismo»,
Estudios en homenaje a don Claudio Sinchez Albornoz en sus 90 afios, Anejos CHE,
Buenos Aires 1983, 223-240- , sostenidas por dos grupos de poder en
concurrencia, el representado por Idacio e Ttacio -dispuesto a su promocion desde
el desempenio del oficio sacerdotal- y el constituido por individuos de rango
nobilis, partidario de la mas elevada y por ello minoritaria forma de vida
espiritual dentro del cristianismo cual era el ascetisimo, y la disputa entre ellos
por la base de su prepotencia, es decir, la plebe, determiné la inculpacién de
manigqueismo como medio de eliminacion del rival por parte de los primeros.

En cuanto a la acusacion de maleficiunm sirvié para eliminar lo que era
susceptible de ser interpretado como disidencia politica hacia un régimen,
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reconocido, pero debilitado por su origen tiranico.

El proceso de Tréveris aparece como instrumento de la represion de
Méximo, a quien cupo una responsabilidad directa en el dictado de las penas
capitales alli pronunciadas, contra quien habia osado, mediante un recurso
contra el procedimiento eclesiastico cuestionar su legitimidad, en el momento en
gue negociaba con Milan y Constantinopla su pleno reconocimiento. No
obstante, para justificarse ante Siricio argumentard con su condicién de
maniqueos confesos, lo que demuestra el acuerdo intrinseco entre jerarquia civil
y eclesidstica sobre la legitimidad de la condena a muerte por maniqueismo y
la eficacia de su atribucién como forma de eliminacién de la disidencia.

Fuera de orden, queremos clausurar estas lineas manifestando nuestro
reconocimiento expreso a la labor de critica y comentario sobre textos
priscilianistas llevada a cabo por A. ORBE («Doctrina trinitaria del anénimo
priscilianista «de trinitate fidei catholicae»», Gregorianm 49, 1958, 510-562; ID.
«Heterodoxia del [Priscilliani] Tractatus Genesis», HS 33, 1981, 285-311) asi
como a los trabajos sintéticos en el modo pero esclarecedores por su contenido
de J. M. BLAZQUEZ («Prisciliano, introductor del ascetismo en Galicia»,
Primera reunion gallega de estudios cldscicos, Santiago de Compostela 1981, 210-236;
ID. «Prisciliano, introductor del ascetismo en Hispania», [ Concilio
Caesaraugustano, ed. G. FATAS, Zaragoza 1981, 65-121).

Hasta agui la seleccién de estudios que componen el dilatado discurso
historiografico sobre el priscilianismo. En el plano estricto de la fenomenologia
historica, sin duda los priscilianistas fueron tratados como disidentes, los «otros»,
los que propugnaban una creencia distinta y errénea respecto de la recta. Desde
la Optica eclesiastica, eran heterodoxos; para los jueces seculares, culpables de
un delito de magia nociva. La clasificacion de los priscilianistas como herejes
maniqueos dentro de la Historia de la Iglesia, por una parte, y por otra, la
explicacidn funcional y circunstanciada de la acusacidn de maniqueismo en los
planos social, ideologico y politico marcan los limites inferior y superior de la
historiografia sobre el certamen. Entre uno y otro hay que emplazar el largo y
complejo proceso de renovacidon metodologica y conceptual que ha afectado a
la exégesis de la religiosidad tardia, en el marco de la refaccién general de la
problematica historica. El resultado de esta transformacion de los procedimientos
de analisis ha sido el cambio de los criterios de clasificacion y explicacion.
Prisciliano ha mudado su imagen de hereje por la de hombre de cultura -un
letrado tardio dirfa Marrou- investido de funciones carisméticas «esperadas» por
una época dvida de transcendencia, deseosa de contactos con lo ultraterreno,
vocada hacia el misterio de la invisibilidad; y el priscilianismo ha abandonado
el catdlogo de disidencias de la ortodoxia, para pasar a ser comprehendido en
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la trama sociopolitica e ideoldgica de una época de crisis. Han cambiado las
categorfas que sirven la formulacion del fenémeno en un lenguaje historico. Y,
sobre todo, se ha recreado la metodologia analitica en el estudio de la heterodoxia
religiosa. Precisamente, el examen de la historiografia sobre una pretendida
divergencia religiosa revela la heterogeneidad de factores de distinta indole
-desde la social a la propia de la psicologia colectiva- que se entretejen en el
suceso de lo que se llama herejia y la diversidad de planos significativos sobre
los que ésta se proyecta; en otro orden, descalifica cualquier interpretacion
univoca y totalizadora de la heterodoxia que pretenda su reduccion al exclusivo
ambito de lo doctrinal.



