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Na lembranza de Jestis Manuel Blanco Macifieira, meu pai, en cuxa fortaleza
(E 3P59S) atopei unha exemplar testemufia de dignidade perante a morte.

“E, na sua mudez, mais retumbante
Que o clamoroso mar; mais rutilante,
Na sua noite, do que a luz do dia”.

Antero de Quental

“Em tudo quanto olhei fiquei em parte.
Com tudo quanto vi, se passa, passo,
Nem distingue a memoria
Do que vi do que fui”.

Ricardo Reis

“De Ortigueira conservo eu, 4 vez para o maxin
e para o corazén, unha imaxe tan nitida, tan
cabal de contornos, cor, son e olor, que me pasa
con isto un pouco o que co meu Mondofiedo
natal, que a forza de levalo nos ollos e dé tras-
cendelo de memorias e de nostalxias, féxenlle
da pluma as palabras: quizais esas bolboretas
mdxicas da lingua, a unica riqueza que poste
un poeta a medias vagabundo que quixera estar
xa de retorno. Ulises colgando o remo no propio
fogar”.

Alvaro Cunqueiro

“Ulises regresa aos rochedos da sda Itaca como
Agamenon 4s altivas murallas de Micenas. Nin-
guén ama a sia patria por ser grande, sendn por
ser sda”.

L. A. Séneca
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“Hic est itaque finis, ad quem tendo, talem scilitet naturam
acquirere, &, ut multi mecum eam acquirant, conari, hoc est,
de med felicitate etiam est operam dare, ut alii multi idem,
atque ego intelligant, ut eorum intellectus, & cupiditas pror-
fus cum meo intellectu, & cupiditate conveniant; utque hoc
fiat, necesse est [Vooreerst] tantum de Naturd intelligere,
quantum sufficit, ad talem naturam acquirendam; deinde for-
mare talem societatem, qualis est desideranda, ut quamplu-
rimi quam facillime, & securé eo perveniant”.

“Este es, pues, el fin al que tiendo: adquirir tal naturaleza
y procurar que muchos la adquieran conmigo; es decir, que
a mi felicidad pertenece contribuir a que otros muchos en-
tiendan lo mismo que yo, a fin de que su entendimiento y su
deseo concuerden totalmente con mi entendimiento y con mi
deseo. Para que eso sea efectivamente asi, es necesario en-
tender la Naturaleza, en tanto en cuanto sea suficiente para
conseguir aquella naturaleza (humana). Es necesario, ade-
mds, formar una sociedad, tal como cabria desear, a fin de
que el mayor niimero posible de individuos alcance dicha
naturaleza con la mdxima facilidad y seguridad”.

“Eis, pois, o fim para que tendo, a saber, adquirir uma tal
natureza e esforgar-me por que muitos a adquiram junta-
mente comigo; isto é, a minha felicidade pertence empenhar-
se para que muitos outros entendam o mesmo que eu, a fim
de que o seu entendimento e os seus desejos coincidam per-
feitamente com o meu entendimento e desejo; para isso, é
necessdrio ter da Natureza a compreensdo suficiente para
adquirir essa tal natureza; em seguida, é necessdrio formar
umha sociedade como é de desejar, de modo que o maior
nimero chegue a esse ponto com maior facilidade e segu-
ranga’. '

Tractatus de intellectus emendatione, § 14.
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“Lentes poliu para de Holanda os miopes
que delas precisavam para a escrita
comercial do agiicar e saborearem

os cantos delicados das pinturas.

Judeu sem sinagoga e sem peninsula
ibérica de avds, moral geometra

os dngulos mediu aos teoremas

da vida humana em lentes tdo convexas
que até o latim lhe é como hebraico morto.
E sem de deus tedlogo tragcou

as linhas da cidade constituida

segundo as leis dos anjos da razdo.

E Bento se chamava este coitado

da suma gentileza de existir-se

e de pensar-se em gloria a paciéncia triste
de polir lentes sem ter deus nem pdtria.
Mas s6 assim € que os cristais flamejam
em pura transparéncia apavorada’.

Jorge de Sena, “Homenagen a Spinoza”.



ANACOS DE ESPELLOS QUE FAI A CHUVIA
NAS DUNAS (A VOLTAS CON ESPINOSA)

JESUS BLANCO-ECHAURI

Universidade de Santiago de Compostela

Con Adridn Solovio, a destempo.

“A virtude, na realidade, ndo é um dom da natureza: ser bom necessita estudo”.
Licio Aneu Séneca, Cartas a Lucilio [90.44].

“Adridn escribfa nun cadernifio algunhas notas, como etapas de ruta. Unha dicfa:
‘Ainda estou ben lonxe da pureza ¢ disciplina do pensamento. Medito mal e pouco.
Todo o mundo variado e suxestivo me afasta de min mesmo. Isto aconteceulle dun
xeito sen piedade co estudio de Spinoza. jPor que anoaba en relacién inexplicable
a doutrina de Etica coa musica de Bach? Non o saberfa dicir. Por outra parte teimaba
fuxir das comparanzas. Pois, logo dun tempo adicado ao filésofo holandés, non se
sentfa capaz de facer unha sintese clara de doutrina. El vivira, ou parecialle vivir,
ceibamente nela. Non podfa explicalo. Ficoulle un gran pracer espiritual, a lembranza
dalgunhas pédxinas, a impresién dun sono metafisico imposibel de gardar no espl’rito”l.

Ramodn Otero Pedrayo, Arredor de si.

I

¢Quen € Adridn Solovio? O lector de literatura galega recofiece de stipeto
nel un dos seus personaxes de ficcién mdis entrafidbeis e sobranceiros: sabe que
arredor de si (unha sorte —ben sei que estou transgredindo toda ortodoxia—
de fenomenoloxfa do espirito galeguista ou ciencia da experiencia da conciencia
galega) relata con admirdbel eficacia narrativa o seu percorrido xeografico (a
sua “viaxe”, para si, de “ida”, desde Ourense a Madrid, e logo da capital a
Europa, cofiecendo Francia/Alemafia/Holanda/Bélxica, e “volta”, mdis tarde, de
regreso a Compostela a través do mar, embarcidndose no peirao de Antwerpen
rumbo ao da Corufia), as sdas andainas como estudiante e aspirante a profesor
de filosoffa (un oficio —xa daquela— tan “virtual”), a sda intima aventura

! Otero Pedrayo, 1990: 114.
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cultural e existencial, a sda viaxe interior ¢ a experiencia da sia conciencia
durante aqueles longos e intensos anos xuvenfs de formacién moral e intelectual,
cheos de diibidas e incertezas, ata chegar —finalmente— arredor de nds (os
“vencidos da vida por inadaptados”, segundo a cofiecida expresién de Vicente
Risco, 1993: 115), recollendo en boa parte —en fin— os rasgos da biografia
de Ramén Otero Pedrayo, na stia grande novela de autoformacién publicada no
ano 1930, unha sorte de Bildungsroman galego (M. A. Rodriguez Fontenla,
1996: 215-220), xénero por certo tan goethiano (Espinosa sempre ao fondo:
sabese a grande afeccidn do romantismo xermdnico pola sua obra), que repre-
senta dalgiin xeito o imaxinario de toda unha xerazén. {S6 daquela xerazén?

O profesor de literatura e, en xeral, o cidaddn galego culto tefien noticia,
gracias aos estudios dos fil6logos e dos expertos, da existencia dun primeiro
relato, precedente de Arredor de si, que o grande home da cultura galega escribiu
e publicou na Corufia en 1927: chamdbase Escrito na néboa, texto do cal o
lector galego contempordneo se ve hoxe privado, porque a editorial que dispén
dos seus dereitos ainda non tivo tempo para reeditalo: de seguir asi, cumprirase
un século de inexplicdbel esquecemento. Obsérvese que non falamos nin sequera
xa do lector que non le galego, e que por conseguinte, ben descofiece a existencia
do escritor, ben non tivo acceso —no mellor dos casos— 4 lectura da fermosa
novela (ao non acharse traducida, nin ao casteldn, nin a outras linguas penin-
sulares) do primeiro tradutor ibérico do Ulysses (1922), do daquela un pouco
cofiecido James Joyce, ese revirado e “soberbo” irlandés que fora ignorado e
humillado, contindan algins a dicir —cando non era ninguén en ningures—
pola prima donna do Bloomsbury set (ela, unha grande escritora que atopou
—por certo— un final tan pouco inglés)z.

2 0 autor de Dubliners, ao que algiins bidgrafos atribufan hai tempo —nunha hipétese que,
o dfa de hoxe, polo que sei, a critica mdis seria considera falsa e/ou publicada daquela con avesas
intenciéns— ter contratado ao seu servizo, na condicién de secretario persoal, un escritor €
paisano novo, aprendiz de “absurdas” obras teatrais, do que estivo —segundo contan— fotalmente
namorada a sda filla, sen que Samuel, que asi se chamaba o escritor, puidese ou quixese corres-
ponderlle (algtins criticos tefien escrito ~—sinto falar agora “de memoria”, eu, que padecendo
pola sta crénica fraxilidade, non estou autorizado a publicar as mifias debilidades— que o
abandono do seu protector € amigo, como consecuencia do rexeitamento da filla despeitada, lle
concedeu a independencia necesaria para medrar como escritor irlandés, non s6 en inglés, senén
tamén en francés): ;quen poderia pensar que a literatura francesa tivera que pagar o prezo dun
amor desditado, para lle facer un oco —un lugar na sia prolixa histoire— a un dos seus mais
célebres representantes da segunda metade do século XX? Se a mifia memoire me atraizoou, o
lector decatarase inmediatamente da mifia indisposicién coa critica en lingua inglesa, forxadora
—no meu inconsciente— dunha hipétese susceptibel de xustificar o seu traslado ao continente
e, por conseguinte, a sda firme e irreversibel decisién de adoptar para o seu oficio de escritor a
lingua francesa. Comparto, sen embargo, o criterio de Borges e Cunqueiro cando estiman que,
no seu conxunto, a mdis rica e fecunda das literaturas é a inglesa.
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Ignoro se Pedrayo accede a Espinosa a través da homérica novela de Joyce,
na que o xudeo irlandés Leopold Bloom parece familiarizado cos textos do
filésofo ou, cando menos, con algunhas imaxes sobre el transmitidas por outros,
nos que poderia ter lido esa “informacién” o autor do U. Iysses®, ou —pola
contra-— o cofiecia con anterioridade ao grande interese amosado traducindo ao
galego un fragmento do capitulo “Ithaca” (Otero Pedrayo, 1926: 3-11) da obra
mais célebre do escritor irlandés (un pobo por certo —o irlandés— de poderosa
influencia, desde antigo, nalgins imaxinarios colectivos ou, se se prefire, por
enuncialo dun modo madis convencional, nalgunhas representaciéns sociais par-
ticularmente activas), como entendo que resulta moito méis probdbel. Non podo
determe aqui en esgrimir algunhas boas razéns que me inducen a pensalo. Pero
cénstame que unha certa imaxe sobre Espinosa posde unha vigorosa e influinte
presenza no culto e selectivo imaxinario galeguista do primeiro terzo deste século,
que precisa (como todo imaxinario produtivo que se considere; tamén, por conse-
guinte, o espafiol “de terras de Castela”, durante aquel mesmo tempo histérico)
forxar os seus propios “sinais de indentidade” no decurso —para dicilo con Foucault
(1992: 177-195)— da “batalla das naciéns”. No relato Arredor de si, cando o
protagonista atépase a piques de “voltar a casa” (Otero Pedrayo, 1990: 186), léese:

“Adridn tifia por tépico o desamor dos galegos pola filosoffa. Ainda non chegou
o seu tempo por culpa das sucesivas escoldsticas —tan inimiga a do San Tomé como
a de Kant— que interpuxeron as sdas lentes deformadoras. Solovio pensaba na
conciencia galega ceibada, e como flor dela un pensador un pouco semellante a un
Spinoza animada pola alegrfa dun Joyce”. -

Todo ocorre, en suma, como se 0s uns amasen a imaxe dun filosofo que os
outros odian ¢ viceversa: uns aman unha certa imaxe de Espinosa porgue os
outros a odian. Rexeitana se, e s6 se, imaxinan que se trata desa mesma imaxe.
No fondo, parecen admirar e desdefiar inversamente o mesmo (neste caso, unha
representacién imaxinaria do que Espinosa significa para todos eles, os que se
atopan tanto nunha, como na outra, trincheira do combate das ideas... ¢ as
acciéns), facendo abstraccion do obxecto mesmo da representacion, que parecen
partillar. Nin aos uns, nin aos outros, lles importa moito a verdade do seu saber:
o que di Espinosa, os seus textos, a sia filosoffa®.

3 Examinar as pasaxes do Ulysses nas que se nomea dun xeito explicito a Espinosa é unha
tarefa, polas sdas dificultades, para desenvolver noutro traballo mais especifico. Con todo, estou
en débeda, e asf desexo consignalo, co meu amigo de sempre Pepe Couceiro, lector infatigabel
e escritor andnimo, que tivo a amabilidade de pdér 4 mifia disposicién algunhas das sdas notas,
nas que se rexistran ditas referencias. En calquera caso, tefio a impresién que moi pouco cofiecfa
Joyce ao filésofo holandés, a teor das vaguidades que ten escrito sobre el ao fio da sia admiracién
pola figura de Giordano Bruno (véxase Joyce, Critical Writings, 1971: 191-194).

Neste sentido proporcionarei ao lector, para que xulgue por si mesmo, dous textos —con-
trarios e, por conseguinte “‘complementarios”-— publicados por dous autores coetdneos, que
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Imos agora cun longo e delicioso fragmento escollido de Escrito na néboa,
que vemos a necesidade de transcribir aqui, para que poida cofiecelo o lector
contemporédneo ¢ xustificar —se resulta posibel— as breves notas —deslabaza-
das, seino— para unha futura composicién sobre O Espinosa de Adridn Solovio.

“[...]. Camifiando pensou en dias ou tres formas de vida para pasar o inverno.

Estd en Sant-Yago. Ouvese o bater da chuvia. Crece medofienta, ameaza entrar
na sala ben pechada e quente. Na cheminea bo lume de carbén. Non. De carballo
vello, daqueles das fragas de Trasdeza. Unha quentura igual, calada, garimosa. El
s6. Unha criada vella, de coengo. Moitos libros: todos os que se lle antollasen, os
que vira nos catdlogos. jO pracer de percorrer os catilogos! Durmir polo dfa, o
traballo preguizoso, maino, creador pola noite lendo e maxinando, en zapatillas, cun
traxe da casa, agardando co pitillo aceso, a caida da hora. Traballar nun libro de
moita fondura e poucas pdxinas: os camifios de Compostela. Prisciliano, a psicoloxia
das vilas, das paisaxes. Logo variaba o escenario. O cuarto simple dunha fondifia
nun porto pequeno envolveito nas néboas salgadas, atroado polo mar sinxelo e
poderoso. Sair todos os dias 4 costa, co sudeste, ouvir as pillaras, ter longas conversas
co torreiro do Faro. Semanas enteiras no leito lendo pouquichifio a pouco dous ou
tres libros, alternaban coas noites gostosas na quente apreta dunha panadeira loira.
Frescor tépedo dun seo na man, cheiro levidn e bravo dos cabelos... Mais ;para que
maxinar? Alf tifia a casa, na sta aldea. Xa dormen os caseiros; el érguese na noite
e alanca pola sala pisada de castafio. Colle un libro que el ollara de lonxe nas

escriben na peninsula, en casteldn e galego, respectivamente. A sia relevancia reside na contra-
posicién que amosan os seus respectivos discursos sobre Espinosa. Non podo aqui mdis que
consignar algunhas investigacions propias, afnda en curso, ¢ insinuar modestamente unha hipétese
de traballo, que non estou agora en condiciéns de desenvolver polo middo. O primeiro texto di
asi: “El sistema de Kant y los de sus descendientes han quedado en la historia de la filosofia con
el titulo mds bonito. Se los llama idealismo. El bloque del idealismo alemdn es uno de los mayores
edificios que han sido fabricados sobre el planeta. Por si solo bastaria para justificar y consagrar
ante el Universo la existencia del continente europeo. En esa ejemplar construccién alcanza su
méxima altitud el pensamiento moderno. Porque, en verdad, toda la filosofia moderna es idea-
lismo. No hay més que dos notables excepciones: Spinoza, que no era europeo, y el materialismo,
que no era filosoffa”. O texto é do notabel pensador José Ortega y Gasset (1983: 30). Pola sida
banda, o segundo texto, mdis brevifio, respondelle deste xeito: “(...) E daquela, penso, en verdade,
que a Iberia deixard de ser a triste Hespafia do Frei Lois. Ent6n a sabia sorrisa enciclopédica dos
PP. Feix6 e Sarmento, que beberon a agulla do esceiticismo nas cuncas do vifio do Avia, do Ulla
e de Samos, namorados das cencias experimentais, polo noso verde rir en liberdade, irmdn do
pensamento de Spinoza, iluminard a pel de touro da penfnsula”. E s6 un chisco mdis adiante
remata o seu discurso Electus Meildn: “en tédolos pafses liricos abondan os tolos, segtin o profesor
Ortega. Deses tolos son eu, que non precisan casa coberta en Conxo...”. A réplica débese a A.
Villar Ponte (1998: 131-132), quen pensara sempre mdis “na victoria do ideal que no ideal da
victoria”, como €l mesmo escribe no “seu” xornal, mostrando a épica daqueles que protagonizaron
daquela algunhas actividades politicas, “porque quen ¢ intransixente en nome dun ideal do que
non sofia con celebrar a vitoria, sabe que sé disgustos tragueralle aparellados o seu nobre
imperativo categorico, disgustos e persecuciéns cuxo dnico premio é a satisfacion intima da
conciencia” (1921: 01-02). R. Otero Pedrayo —sdbese— tifialle grande afecto ao “irmandifio”,
como amosa no capitulo que lle adica no seu —por tantas cousas— admirdbel texto O Libro dos
amigos (1954: 133-137).
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bibliotecas e citado ao pé de moitas paxinas fortes e cheas onde as lifias parecen os
regos da ferrafia ben botada. A Etica de Spinoza. Gostaba deste filésofo pola sia
maina e calada sona: parecialle que resplandecia cunha luz de luar. Gostaba do seu
vivir humildoso, sen interese nin gloria, na Holanda. Sofiou nos anacos de espellos
que fai a chuvia nas dunas, na lifia de escuma do mar nas finas arquitecturas vagarosas
desfeitas na néboa, os licores ricos como xemas lucentes no seo afumado das tabernas
dos canais sombrizos. Tifla presente as pixinas de Fromentin paseando na noite polo
longo peirao. E raro, polos contrastes gostaba da Holanda, terra a menos semellante
a Galicia. Cada un dos teoremas e proposiciéns da Etica seria pensado, traballado,
con ardente esforzo. Pensaba facer da sta intelixencia unha ldmpada de mineiro, un
raio de luz sempre acendido, esperto e vixiante voltdndose cada instante mdis mor-
difiento no seo das cousas, e via a sua intelixencia aparte e separada do seu ser como
se fose un paxarifio marabilloso sempre co ollo aberto e as asas batendo no aire do
misterio. Viuna tan clara que tivo medo que lle voase lonxe del e tratou de voltar ao
pensamento de Spinoza: voltou con dificuldade E)OIS a vision lostregante fora dema-
siado completa e deixouno canso e asombrado”

Ata aqui o fragmento escollido do esquecido texto do escritor ourensdn, o
representante mais salientdbel da chamada Xerazén Nés. E ata aqui tamén estes
breves apontamentos sobre O Espinosa de Adridn Solovio, ao modo de caderno
de bitdcora dun marifio que precisa dunha carta de navegacién ou dun camifiante
que necesita un guieiro de direcciéns na suia viaxe, que —sabémolo— requiren
unha completa reelaboracién posterior —e un desenvolvemento polo middo—
noutro contexto mdis apropiado. Pero, recuperando Escrito na néboa dos andeis
das vellas bibliotecas, reivindicamos a necesidade de conservar, reeditar e con-
tinuar a traballar o patrimonio cultural de Galiza; testemufiamos tamén a nosa
profunda admiracién pola formidabel figura moral e intelectual de Ramén Otero
Pedrayo, que fora catedrdtico da nosa Universidade, a quen lembro ter escoitado,
de rapaz, diariamente pola radio en casteldn, impactindome daquela a facilidade
das siias verbas, o dominio da lingua (de Cervantes), a sia amenidade e afabi-
lidade como 4xil conversador, ademais da siia prodixiosa capacidade de impro-
visacién e da sia oratoria (quizdis a maior que eu recordo ter escoitado xamdis:
non é cousa fortuita que posia na mifia fonoteca algunhas pezas mestras da sda
elocuencia, que gardo como tesouros de museo, porque me evocan —ademais—
os tempos de mifia infancia, agora que faltan xa —inexorabelmente— algtins
dos meus). E, ademais, entendemos que prestamos un servizo engadido aos
studia spinozanum, incorporando algins novos textos literarios galegos e por-
tugueses nos que os seus autores amosan o seu interese pola figura do filésofo
(as novelas de Otero Pedrayo, os poemas de Jorge de Sena, os textos filosdficos
de Fernando Pessoa, os libros de viaxes de Ramalho Ortigdo, as obras de teatro
de Antén Villar Ponte,...), que acollerdn con sumo gusto —espero— algins
expertos (Manfred Walter, 1989: 377-386) afeccionados a estas pescudasé.

R Otero Pedrayo, 1927: 14-16.
® Pola nosa banda, espero dispor da oportunidade no futuro de voltar sobre estes temas.
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II

O volume Espinosa: Etica e Politica recolle as Actas do Encontro Hispano-
Portugués de Filosofia celebrado os dias 5, 6 e 7 de marzo de 1997 na Facultade
de Filosofia de Santiago de Compostela, organizado conxuntamente pola U.S.C.
e 0 Seminario Spinoza, baixo a direccién do profesor Dr. Jesiis Blanco-Echauri
(U.S.C.) e o profesor Dr. Atilano Dominguez (Presidente do Seminario Spinoza
e catedrdtico da Universidade de Castilla-La Mancha), que pronunciou a con-
ferencia de clausura —co titulo “Sentido ético da politica de Spinoza”— dun
apertado programa de actos.

Imos agora, sucesivamente, explicar as ideas xerais que se atopan na orixe
do proxecto [II], para enumerar logo os obxectivos concretos do Encontro que
~daquela— puidemos organizar, enunciando tamén os criterios artellados para
preparar esta edicién [III], ocupandomonos de seguido dos seus argumentos e
a sta trama principal, isto &, dos conferenciantes e os seus textos [IV], dos
agradecementos institucionais, académicos e persoais do presidente do Comité
Organizador do Encontro, responsébel tamén da edicién deste volume publicado
pola Universidade de Santiago de Compostela [V] e, finalmente, de diversas
observaciéns de cardcter xeral e informacidns especificas vencelladas coa edi-
cién da obra, de interese para o lector [VI].

Primeiro, como dixemos, ocupamonos dalgunhas ideas de cardcter xeral
sobre as orixes deste proxecto, que agora remata. Desde que comezamos a
traballar nel, a metade do curso académico 1995-96 (miis de ano e medio antes
darealizacién do Encontro, porque habia que principiar a xestionar os necesarios
recursos materiais ¢ humanos), desexabamos que fose o mdis aberto e plural
posibel na sda participacién (tendo como Unica limitacién aquela que puidese
xurdir en razén das sempre curtas disponibilidades orzamentarias: mais, nin
sequera —por fortuna— foi ese o caso, por mor da xenerosidade e boa dispo-
sicién de todos os congresistas), de tal xeito que puidesen colaborar todos
aqueles profesores e investigadores ibéricos que, reunindo a cualificacién ne-
cesaria para participar nun Encontro Hispano-Portugués de Filosoffa, estivesen
en disposicién de facelo (nada poderia resultar mdis alleo 4 memoria do filésofo
€ a0 noso propio talante que unha demostracién de intolerancia e/ou sectarismo).
Pero, certamente, parecianos unha excelente ocasién para que participasen con-
xuntamente todos aqueles que, desde a peninsula, se tivesen achegado 4 filosofia
moral e politica de Espinosa, por diferentes que puidesen ser os seus intereses
e perspectivas. Pensabamos na necesidade de contribuir desde a filosofia prdc-
tica a rescatar o sabio holandés do exclusivo dominio dos historiadores, ao que
lexitimamente parecia ter sido constrinxido entre nés, por unha confluencia de
factores que non nos corresponde aqui dilucidar. Tratdbase de desprazar un
chisco —en suma— o acento preposicional, substituindo o sobre por un desde
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ou a partir de: sempre, desde logo, con Baruch de Espinosa (ou contra, se é
escrito coa admiracién e o respecto que sen dibida merece e ninguén, sensata-
mente, ousaria negarlle). O formidabel pulo dos studia spinozanum en todo o
mundo denota, non s6 a actualidade do espinosismo, senén a sda excelente
saude.

O meu propdsito —confesdmolo— non era sé convocar unha reunién mais
de especialistas sobre a materia (non me tefio por un suxeito sospeitoso para os
que practican —como un mesmo persegue— a erudicién ben entendida: pola
contra, recofiezo a stia necesidade, sobre todo naqueles pafses que non estamos
sobrados dela, ao adoecer dunha tradicién solidamente enraizada nas nosas
linguas e culturas), senén incorporar tamén ao noso didlogo interlocutores
peninsulares mais comprometidos coa verdade do saber que coa fidelidade aos
textos. Non podo subtraerme aquf 4 tentacién de citar unha deliciosa pasaxe de
T. W. Adorno, na que —coa fina ironfa que o caracteriza— escribe: “As persoas
que estudian filosoffa na Universidade para, independentemente da sua forma-
cién cientifica, encher a esixencia do que chaman necesidade dunha cosmovi-
sién, adoitan buscar un dos chamados grandes filésofos. Acostuman en xeral a
dar cun filésofo cunha concepcién do mundo moi pronunciada, como p. e.
Spinoza, Schopenhauer ou Nietzsche. Fanse membros confesores dunha socie-
dade Spinoza, Schopenhauer ou Nietzsche. Despois toman un destes homes
como hobby, con maior ou menor compromiso, e xa tefien unha concepcién do
mundo: son spinozista, son pesimista ou mesmo son un superhome. Se se toma
a filosofia en serio, a tarefa da formacién filoséfica ha consistir en liberarse,
por medio do traballo filoséfico mesmo, desta imaxe da eleccién da concepcién
do mundo que mellor lle vaia a un, no cal se inclde o concepto da falta de
compromiso que priva a filosofia da sda esixencia de verdade” (Adorno, 1976:
71). Pensarén algins lectores (e eu con eles) que un filésofo xudeo aleman do
talento e a intelixencia de Adorno pode permitirse o luxo, para nada ocioso, de
atreverse a pensar pola sia conta. Pero que non estamos na Alemaiia, nin corren
os tempos nos que o discipulo de Alban Berg e Arnold Schénberg compofiia
algunhas das sdas partituras musicais ou escribia formidabeis textos filoséficos
e/ou estudios de estética e musicoloxia. AtopAmomos —dirase xuiciosamente—
a finais do milenio e, ainda que non pensamos na fin do mundo (nin nos
interesan, por conseguinte, as profecias gracias as cales alguns listos sobreviven
a custo dos mdis débiles), vivimos nun tempo no que algins temos aprendido
a moderar as nosas inmodestas ambicidns respecto das posibilidades do triunfo
da Razén (aquf, dende logo, con maytscula): os sofios, en definitiva, sonos son.
Deixémolos pois estar, durmir como unha pedra... para que non desperten de
novo as actividades da vertente patol6xica dunha imaxinacién que deposite as
sdas insensatas esperanzas na astucia da razon... dos poderosos.

Non participamos —explicome— de ningtin sindrome derrotista, nin quere-
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mos emular o discurso da vitima, ao estilo Uriel da Costa, un verdadeiro —este
si— “vencido da vida” (segundo testemufia no seu Exemplar Humanae Vitae,
escrito no ano 1640, ou aprendemos nos traballos de Carolina Michaélis de
Vasconcellos [1921], a admirdbel investigadora xermano-lusitana), no preciso
instante que precede ao trdxico final con que rubrica a sda penosa existencia,
como algins escépticos inconfesdbeis nos acusarian, se puidesen, coa prepoten-
cia e o' mal gusto que sé pode atribuirse aos ignorantes que ambicionan gobernar
a vida dos demais para ocultar a impotencia que mostran para gobernar a sta
(pottentissimum esse qui se habet in potestate, escribe o vello Séneca, nunha
pasaxe das Ad Lucilium Epistulae Morales [94.34-35], que Espinosa tifia na sia
pequena pero selecta biblioteca, na edicién —por suposto— de Lipsius, o fil6-
logo e humanista flamenco).

Somos racionalistas, dende logo, pero 0 somos porque nos atopamos moi
lonxe de considerar que sexa a razén —tout court— a que nos goberna, a que
domina o universo humano (individual e colectivo), senén —pola contra— os
nosos desexos e intereses. Pero non renunciamos por iso, nin a explicarnos
cémo acontecen en verdade as cousas (a cofiecelas polas stas causas), porque
a imaxinacién tamén posie unha Iéxica interna cuxo cofiecemento require dunha
investigacién, nin a gobernarnos a nés mesmos, na medida das nosas exiguas
forzas. Obsérvese que Espinosa non cometeu o erro de considerar que a razén
fose a esencia do home, proxectando o seu sauddbel e sensato imaxinario
filoséfico sobre a faciana da realidade, que —pola contra— amosa un rostro
que proe e intranquiliza. E ao desexo ao que remite a esencia do home. As
cousas non son como desexarfa o “home libre” que fosen: jque lonxe nos
atopamos da comunidade de sabios que Espinosa imaxina na Ethica! Desde a
perspectiva ontoléxica —sabémolo— os desexos do “insensato” son tan lexiti-
mos como os do “sabio”. Cousa ben distinta é, por suposto, se se consideran
desde a perspectiva do filésofo moral, porque este posie un proxecto de accion
individual, un guieiro sobre o modo de vivir e actuar mdis desexabel para el,
que lle gustarfa compartir con outros homes, pero sen deixarse levar por falsas
ilusiéns, porque sabe moi ben que os dereitos do sabio son —por principio—
inaliendbeis: cémo poderia ignorar o seu saber, darlle as costas aos séus desexos
mediados polo coflecemento racional... para transferirllo aos outros homes que
se ven privados del, cando a sia potencia radica na forza dos afectos. Se unha
boa razén —nun mesmo— non pode impofierse a sen-razdn... mais gue se se
transforma ela mesma nun afecto, porque un affectus (calquer afecto, tamén os
activos) —sabémolo— non pode ser neutralizado mais que por outro afecto de
signo contrario e mdis forte, ;cémo poderfa impofierse ao desexo do ignorante
0 que ten a sda orixe na razén cando non posue a forza dun afecto? No mellor
dos casos, o “insensato” sé poderd representarse as boas razéns do “home libre”
en concepto de obrigacidn, isto é, como un saber alleo as sdas mdis {ntimas
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inclinaciéns, que tefien a sda orixe no seu propio corpo. Dun desexo da razén
pasamos, enton, a una imposicién sobre o froito das paixéns, dun programa de
accién a un cddigo de conducta, da forza das boas razéns —en suma— as razéns
da forza da imaxinacién. E ¢ que, cando as razéns non se deixan acompafiar
pola forza dos afectos, cando non son elas mesmas afectos, nin posden polo
tanto a sda capacidade de persuasidn, entdn, esas boas razéns presentanse a
imaxinacién baixo o nome de... paixdns.

Sen embargo, esta critica racionalista do racionalismo, que Espinosa repre-
senta, non presupén des-valorizacién algunha da razén, senén a sta re-valori-
zacion, ao advertir as xigantescas dificultades que ten que vencer para realizar
o seu traballo, na medida en que a raz6n humana tamén é imaxinacién (Eugenio
Ferndndez G., 1994): [émbrese que o “home libre” da Ethica xamais resulta
exhonerado por completo das paixdns, que poden non ser nin sequera indirec-
tamente benéficas, diminuindo a stia potencia de obrar, e que non poderd chegar
a dominar xamais por completo, a diferenza —advirte Espinosa— do que inxe-
nuamente pensaban os antigos estoicos (af estd, para quen queira lelo, o lapidario
texto —postos a citar algin— de E 5Praef); € recordese tamén —como temos
dito— que a razén, se quere facerse escoitar, ten que metamorfosearse ela mesa
nun afecto, isto é, nunha accion. O que tradicese no plano moral en ser mais
activos, en dispor dunha maior potencia de obrar, unha potentia agendi do
corpo que se vencella sempre a unha potentia mentis da idea de ese corpo,
porque aquf non vai a mente por unha beira do rio e o corpo pola outra: nin
dualismo cartesiano, nin o mal chamado —no noso filésofo— “paralelismo”
leibniziano. Cémpre —insisto— non perder xamdis de vista o proxecto ético
que preside e proporciona sentido (ou sen-sentido, é o mesmo) a toda a reflexién
filos6fica de Espinosa.

Pasemos xa aos obxectivos especificos do Encontro, para explicar seguida-
mente os criterios en torno aos cales organizamos esta edicidn.

IT1

Compriceme indicar a satisfaccién da U.S.C. e do Seminario Spinoza, or-
ganizadores do Encontro, pola dignidade con que se acadaron os obxectivos
fundamentais que se perseguian coa sia organizacién: 1°) afortalar as relaciéns,
xa existentes aqui en Galiza (por razéns histdricas, lingiifsticas e culturais ben
cofiecidas), entre os profesores de filosoffa espafiois e portugueses a través dun
encontro de mutuo recofiecemento, que esperamos e desexamos tefia continui-
dade no futuro; 2°) contribuir ao estudio da obra do filésofo holandés, de orixe
xudeo-portuguesa (J. de Carvalho, 1992: 367-401; A. Borges Coelho, 1987:
438-448; K. O. Meinsma, 1984: 77-84), Baruch de Espinosa, patrimonio filo-
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s6fico da humanidade; 3°) enfatizar a importancia para a filosofia prdctica da
xigantesca empresa desenvolvida polo filésofo nos seus 44 anos de vida; e, por
fin, 4°) reivindicar o papel dos estudios filoséficos, € humanisticos en xeral, no
momento da creacién na U.S.C. das novas titulaciéns de Filosoffa ¢ Humani-
dades nos campus de Santiago e Lugo, respectivamente. Produciuse, ademais,
a feliz coincidencia de que o Encontro representou o primeiro acto académico
internacional realizado na nova Facultade de Filosofia da nosa Universidade,
constituida precisamente a principios do ano 1997.

Espinosa: Etica e Politica divide-se en ddas grandes partes, adicadas 4 filo-
soffa moral e a filosofia xeral, primeiro, e 4 filosofia politica, despois. O bloque
titulado “Filosofia moral e filosoffa xeral” recolle cinco conferencias, das cales
sé unha beirea a filosofia moral, consagrdandose ao estudio dun aspecto polo
que Espinosa se atopa de actualidade, a pesar de estar a piques de principiar
un novo século. Seguen a estas unha ducia de comunicaciéns de moi diversa
factura, obxecto e contidos: a sda diversidade —parécenos— enriquece o tra-
ballo no seu conxunto. A segunda parte, pola siia banda, baixo o titulo “Filosofia
politica”, adicase integramente 4 referida disciplina, coas dificultades € os riscos
que sempre implica calquera pretensién inflexibel dunha estrita determinacién
das fronteiras, dunha precisa de-limitacién dun campo do saber, susceptibel de
eliminar toda endogdmica tentacién de disciplinar artificialmente os territorios:
ata aqui, o meu fogar e, méis ald, o deles (;Quen? Todos os outros, que non
son coma min). Ata sete son —en fin— as conferencias recollidas neste segundo
bloque, ademais de cinco comunicaciéns e unha discusién, na que participan
cinco colaboradores, sobre a proposicién E 4P37S2, capital para a abordaxe
desde a perspectiva do sistema de boa parte das cuestiéns que foron obxecto de
reflexién. En resume, 12 conferencias e 18 comunicaciéns, ademais da referida
discusién e o longo texto de presentacién do responsabel da edicién: 30 voces
para un concerto cun apertado repertorio polifénico. Agora correspéndelle ao
lector xulgar se atopa pistas, lifias de interpretacién, referencias textuais e con-
textuais, problemadticas desenvolvidas,... que poidan serlle ttiles para as sias
propias pescudas e traballos.

Antes de rematar aqui esta apertada sintese referida ao reparto das voces, €
as pezas do repertorio, paréceme necesario retornar ao problema das fronteiras
arriba enunciado. Pois, en efecto, a evidencia do problema plantexado faise mdis
patente naqueles fildsofos, como Espinosa, cunha forte vontade de sistema, que
ambicionan —case nada— cofiecer a verdade de todas as cousas, posuir unha
idea adecuada de todas elas, requirindo a familiaridade con todos os seus do-
minios para trazar calquera debuxo ou itinerario no programa de traballo. Tratase
sempre —sdbese o procedemento, a metodoloxia— de adquirir a idea da idea
(TIE 38), sen angurias, porque para saber que se sabe compre, primeiro, posuir
algunha idea: pois, ;como, en caso contrario, se poderia atinxir —pensa o
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filésofo— a idea da idea?, ;como —para dicilo agora con Hegel— poderia a
conciencia inmersa na experiencia examinar a verdade do seu saber se non
presumise que sabe algo, que posie algunha idea, se entendese —en fin— que
non ten nin idea? Porque, quen se decatase da sta ignorancia, recofiecendo de
sipeto —responderia acaso Espinosa— o seu non-saber, lonxe de estar despo-
suido de toda idea, saberia con certeza que non sabe nada, dispofien