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Resumen

Este ensayo mantiene que el principal objetivo de la Ciencia Nueva de Giambattista Vico
fue establecer una teoria de la sociabilidad humana. El proyecto de Vico consistié en hallar una
alternativa al principio defendido por los teéricos del derecho natural del siglo XVII (Grocio,
Pufendorf y Selden), segiin el cual la sociedad era el resultado de un contrato que habrian
concluido los hombres primitivos con vistas a su propia proteccién. Esta alternativa debia
también evitar el principio aristotélico-tomista de que la sociedad era una «idea innata» en el
hombre. Vico sostuvo que dado que el hombre primitivo era completamente distinto del hombre
moderno, era imposible que llegase a concebir algo tan complejo como la idea de un contrato.
La sociedad seria més bien el resultado del acrecimiento de las costumbres creadas en el tiempo
histérico como respuesta a la necesidad y en sintonia con las distintas etapas del desarrollo
humano. Vico redujo la vieja distincién entre el «derecho natural», en tanto que precepto innato,
y el «derecho de gentes» (que seria una creacién humana) a la nocién de un «derecho natural
de gentes». Gracias a esta solucién, la costumbre aparece ahora como reflejo de la naturaleza
humana. El estudio de lo humano, en consecuencia, tinicamente podra llevarse a cabo mediante
la creacién de narrativas que recojan lo que Vico llama el sensus communis —un sentido
compartido por toda la humanidad— y que sélo puede hallarse en narrativas reales de pueblos
reales. En este sentido, se puede decir que Vico cred un recurso fundamental de lo que andando
el tiempo se llamarian las «ciencias humanas».
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Abstract

This essay maintains that the prime objective of Giambattista Vico’s New Science was to
establish a theory of human sociability. Vico’s project was to find an alternative to the claim of
the 17c. natural-law theorists Grotius, Pufendorf and Selden, that society was the outcome of a
contract entered into by primitive man for his own protection, but one which also avoided the
Aristotelian-Thomist claim that society was an «innate idea». Vico maintained that since primi-
tive man was wholly unlike modern man, he could not have envisaged anything so complex as
a contract. Society is instead the accretion of customs which are created over time in response
to necessity, and in accordance with the various stages of human development. Vico collapsed
the old distinction between the «natural law», as an innate precept, and the «aw of nations»
(which was a human creation) into «the natural law of the nations». By this move custom becomes
the reflection of human nature. Understanding mankind, therefore, could only be achieved by

* Titulo original en inglés: «Self-Understanding and the Human Sciences: Law and Sociabilify
in Giambattista Vico».
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creating narratives in accordance with what Vico called a sensus communis —a sense shared
by all mankind— and discernible in the real narratives of real peoples. In this way he can be
said to have created a fundamental component of what would later come to be called the <human
sciences».

Key words: G. Vico, natural law, ius gentium, human sciences.

Muchas son las interpretaciones disponibles —tanto cl4sicas como mo-
dernas— de la Scienza Nuova, la obra monumental de Giambattista Vico.
Para Jules Michelet, por ejemplo, Vico es el critico avant la letire de la
racionalidad ilustrada; Isaiah Berlin lo considera el campedn del pluralismo
cultural, Gine Bedani un spinozista disfrazado y Mark Lilla un exponente
reaccionario de la teologia que emplea para despistar y combatir a los mo-
dernos escépticos sus mismos argumentos’. Jirgen Habermas ha visto en
Vico al defensor de una visién social basada en la complejidad de las inte-
rrelaciones de la vida humana frente al 4rido y, en dltimo término, estéril
cientifismo social representado por Hobbes y sus herederos; de ahi que,
dando un paso mas, Alasdair MacIntyre haya reconocido en Vico al antepa-
sado de los comunitaristas contempordneos®. Marx no se equivocé al inter-
pretar la explicacién dada por Vico de los origenes de la sociedad como una
anticipacién de la teoria de la lucha de clases, aunque no es exactamente la
concepcién marxista del concepto la que encontramos en Vico. Por otro lado,
la historia que Vico nos ofrece del lenguaje y del papel del lenguaje en el
desarrollo de las sociedades humanas tiene cierto aire de familia con las
aportaciones de Jackobson y del dltimo Wittgenstein. También en algunos
pasajes las percepciones viqueanas sobre la marcha de la historia nos
pueden resultar de una anticipada impronta hegeliana. Y, por tdltimo, si
bien es cierto que el objetivo prioritario de Vico, se quiera o no, se basé en
reafirmar el poder de la tradicién frente al individualismo racionalista, esto
no significa que tal proyecto forme parte necesariamente de un programa
anti-Tlustrado.

Prueba de la riqueza y la opacidad de los textos de Vico es que ninguna
de estas lecturas puede ser considerada como una lectura falsa en algin
sentido obvio. El propio Vico alenté esta confusion al describir su obra magna
ora como una «filosofia de la autoridad», ora como una «historia de las ideas
humanas» acompafada de una critica filoséfica de esas mismas ideas, ora

1 Jules Michelet, Discours sur le systeme et la vie de Vico [1827], en Oeuvres completes, ed.
Paul Viallaneix, 8 Vols., Paris, 1971-1982, I, pp. 283-350; Isaiah Berlin, Vico and Herder. Two
Studies in the History of Ideas, London, 1976; Gino Bedani, Vico Revisited. Orthodoxy, naturalism
and Science in the Scienza Nuova, Oxford-Hamburg-Munich, 1989; Mark Lilla, G. B. Vico. The
Making of a Anti-Modern, Cambridge, Mass., 1990.

2 Jirgen Habermas, Theorie und Praxis. Sozialphilosophische Studien, Frankfurt am Main,
1974, pp. 78-79. Alasdair Maclntyre, After Virtue, Notre Dame, 1984 y Cfr. Karl Otto Apel sobre
la posicién de Vico en torno a la distincién entre scientia y prudentia, «Die Idee der Sprache in
der Tradition der Humanismus von Dante bis Vico», en Archiv fur Begriffesgechichte, Band 8,
Bonn, 1963, p. 327.
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como una «historia eterna ideal», ora como un «sistema del derecho natural
de las naciones», ora, finalmente, como una «adecuada filosofia de la huma-
nidad» basada en la dimensién ceremonial (religiosa) del matrimonio y el
enterramiento®. La obra de Vico es un poco todas estas cosas a la vez y, por
ello, ninguna en exclusiva. Hans-Georg Gadamer —con mas sensibilidad
hacia el texto y su significacién histérica que la mayoria— ha dicho de Vico
que nos proporcioné un elemento para el conocimiento cientifico-humano que
desaparecié més tarde en el siglo XIX, esto es, un elemento de reflexién
critica (self-understanding) en las ciencias humanas®. En este trabajo deseo
explorar esta concepcién gadameriana del valor final del proyecto viqueano.
En esta linea, empezaré haciendo tres afirmaciones. La primera es que la
Scienza Nuova es una discusién en torno al problema de la sociabilidad
humana; la segunda es que se trata de una critica de la teoria del derecho
natural moderno, particularmente en su versién grociana; la tercera afirma-
cién, consecuencia de la anterior, es que la obra en cuestién es un tratado
legal y como tal permanecié en lo fundamental a través de sus multiples
reelaboraciones. Las dos primeras afirmaciones no plantean grandes proble-
mas. En realidad, se trata de dos juicios que gozan de un amplio respaldo.
La tercera afirmacién, sin embargo, no sélo ha sido negada por muchos
investigadores modernos sino que también fue aceptada sin discusién por
toda una generacién anterior. Es verdad que durante la mayor parte de su
vida adulta Vico fue un profesor de retérica. No obstante, también es cierto
que siempre aspiré a ocupar una de las citedras de jurisprudencia en Na-
poles y consideré que su obra desarrollaba una tradicién italiana de filosofia
legal que podria sentar las bases de una nueva ciencia humana. Quiza sea
una simplificacion equivoca decir que la Scienza Nuova se ocupa esencial-
mente del desarrollo de una nueva definicién de lo que Vico llamé «el derecho
natural de gentes». Pero se da la circunstancia de que todas las otras cosas
sobre las que Vico traté en este y otros trabajos con éxito desigual (una
nueva teoria de la historia, una nueva epistemologia y una nueva filosofia
del lenguaje) vienen a confluir finalmente en ese propésito. Como espero
demostrar aqui, el proyecto de Vico era re-describir el Derecho de Gentes
—el ius gentium— como un Derecho Natural basado en un analisis de las
costumbres, para lo cual era imprescindible una explicacién razonada de los

3 Todas las referencias a la Ciencia Nueva —en adelante, CN— se realizan por la numeracién
de parédgrafos estdndar. La primera edicién de la Ciencia Nueva, cuya numeracién difiere con
respecto a la segunda y tercera ediciones, se representa como CN1. (N. del traductor: existe una
version en castellano de la Ciencia Nueva a cargo de Rocio de la Villa, Madrid, Editorial Tecnos,
1995. La versién castellana de los textos mas relevantes de la CN aqui citados se han tomado
de esta edicién). Las descripciones del propio Vico sobre la naturaleza de su proyecto (o como él
dice, de sus «descubrimientos») se encuentran en CN 386-399 y CN1 519-526. Véanse también
las observaciones de Lilla al respecto, en G. B. Vico, op. cit., p. 124. Las referencias a las demas
obras de Vico corresponden a la edicién al cuidado de F. Nicolini, G. B. Vico, Opere, 8 Vols.,
Scrittori d’Italia, Bari, 1911-1941.

4 Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, Tubingen, 1965,
pp. 20-21.
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origenes humanos que fuera compatible con una concepcién providencial del
curso de la historia humana —esto es, de una «teologia civil razonada».

Segin nos cuenta el propio Vico, la Scienza Nuova comienza como una
reelaboracién de algunas partes de un primer texto latino del autor, texto
que llevaba por titulo Diritto Universalle, escrito entre 1720 y 1722 en un
fracasado intento de persuadir a la Facultad de Derecho de la Universidad
de Napoles de la dotacién de una catedra de Derecho Civil®. En su Autobio-
grafia, Vico sostiene que la obra en cuestién representé su primer intento
por introducir «un principio del derecho natural de las naciones que, en lo
tocante a la historia, pudiera explicar los origenes del derecho romano y de
todos los demas derechos civiles gentilicios y que ademas pudiera adecuarse
a la doctrina de la gracia tal y como se aplica en la filosofia moral»’. Este
principio de la ley natural de las naciones aparece nuevamente como titulo
de la primera version de la Scienza Nuova en 1725: Principi di una scienza
nuova intorno alla natura della nazioni per la quale si ritruvano i principi
di altro sistema del diritto naturale delle genti'. Sorprende comprobar que
la segunda edicién de la Scienza Nuova se desprende de esta referencia al
«nuevo sistema del derecho natural de las naciones», asi como de los primeros
cuatro libros del texto original, libros que sustentaban algunas de las pre-
misas centrales de Vico de un modo marcadamente juridicista®. Con todo y
a pesar de estas modificaciones, los puntales juridicos de la empresa perma-
necieron en gran medida inamovibles. Bien pudiera ser que Vico, tal y como
por otra parte él mismo parece confirmarnos, llegara a la conclusién de que
sus primeros esfuerzos estaban algo pasados de moda en lo tocante a su
«formato» legal. En todo caso, lo cierto es que nunca abandoné su primera
conviccién basada en la creencia de que la verdadera ciencia de la sociedad
humana sélo podra alcanzarse a través de una comprensién de los funda-
mentos culturales de la ley —una conviccién que alguien como Montesquieu
perseguira en su momento con igual tesén’.

En la practica todos los escritos de Vico y en particular la Scienza Nuova
(junto con la citada obra Diritto Universalle) comienzan con el mismo punto

5 El término Diritto Universale pertenece a Vico. El texto estd dividido en dos partes, De
universi iuris uno principio et fine uno liber unus, compuesto en 1720, y De constantia jurispru-
dentis liber alter, escrito en 1721.

8 Vita di Giambattista Vico scrita da se medesimo (1725), en Opere, Vol. 5, p. 10.

7 La Ciencia Nueva tuvo tres ediciones. La segunda versién, conocida como la Segunda
Ciencia Nueva apareci6 en 1730 y estd tan extensamente revisada que constituye casi un nuevo
libro. Una tercera versién, conocida como la Tercera Ciencia Nueva fue publicada en 1744. Esta
version, que no pudo ser completada por Vico, pretendia incorporar un gran ntmero de «correc-
ciones, mejoras y adiciones».

8 Sobre los titulos, ver Benvenuto Donati, Nuovi studi sulla filosofia civile di G. B. Vico,
Florence, Felice le Monnier, 1936, pp. 412-421.

9 Sobre las similitudes entre las concepciones de Vico y Montesquieu en relacién a sus
respectivos proyectos, ver Donald Kelly, «In Vico Veritas: the true philosophy and the New
Science», en Giorgio Tagliacozzo, Michael Mooney y Donald Verene (eds.), Vico and Contemporary
Thought, London, 1980, pp. 211-221, esp. p. 219.
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de arranque utilizado por los teéricos del derecho natural del siglo XVII,
como un intento de dar respuesta al «reto de Carneades», a saber: la afir-
macién de que no existe forma de conocimiento (y, por tanto, ley) que sea
aceptable en la préctica por toda la humanidad'’. La respuesta méas potente
y mas cominmente aceptada al reto escéptico habia sido formulada por los
tedricos del derecho natural moderno, el trio de juristas a los que Vico llama
con admiracién ascendente: «los jurisconsultos de la humanidad», los «tres
hombres célebres» y, finalmente, «los tres principes de la doctrina de la ley
natural» —Hugo Grocio, Samuel Pufendorf y John Selden. De todos ellos es
Grocio quien proporciona a Vico la primera fuente de inspiracién y su primer
objetivo a batir. «<Todos los que después (de Grocio) han escrito sobre el
derecho natural», nos dice Vico, «simplemente han afiadido unos pocos or-
namentos al Sistema de Grocio»''. Pufendorf es visto como un mero adjunto
de Grocio', a pesar de que sus respectivos conceptos de socialitas estan
mucho mas préximos de lo que Vico estd dispuesto a reconocer, y, por otra
parte, el interés de Vico por Selden se limita en gran medida a sus trabajos
en torno a la historia de los judios.

No obstante, en la mente de Vico, los tres tienen en comin algo muy
significativo. Ante el enorme volumen de evidencia proporcionado por el
estudio de la historia europea y el no menos pujante conocimiento de los
pueblos no europeos, los tres habian aceptado que ya no era posible seguir
manteniendo la afirmacién caracteristica del tomismo segtn la cual: la ley
que regula el comportamiento del hombre con respecto a sus semejantes
deriva de ciertos primeros principios innatos. El tomismo (y sus herederos)
habian sostenido hasta la fecha que —dado que dichos principios fueron
implantados por Dios en el momento de la creacién in cordibus hominum—
sin duda estos primeros principios deberia ser idénticos en todo tiempo y
lugar. Sobre la base de estos mismos principios parecia posible establecer
un cédigo moral vinculante para todos los hombres, un cédigo moral que en
la practica coincidiese con las virtudes morales aristotélicas. Este rechazo
del principio de las ideas innatas, caracteristico del siglo XVII, asi como la
posibilidad de cualquier tipo de ley comtn a todas las naciones, se basaba
en lo que podiamos llamar la prueba de facto de la verdad. Para decirlo con
brevedad: el problema es que el nimero de naciones (o pueblos dotados de

10 Ver Richard Tuck, «The ‘modern’ theory of natural law», en Anthony Pagden (ed.), The
languages of Political Theory in Early-Modern Europe, Cambridge, 1987, pp. 99-119.

1 CN1 15. En su Autobiografia, Vico menciona a Grocio junto con Platén, Tacito y Bacon
como sus principales fuentes de inspiracién. Vita di Giambattista Vico, en Opere, Vol. 5, pp. 38-39.

12 Sobre la critica de Pufendorf a la teorfa del consentimiento como fuente de la ley, véase
Vanda Fiorillo, Tra egoismo e socialita. Il giusnaturalismo di Samuel Pufendorf, Napoles, 1992,
pp. 155-166. Como ha subrayado Istvan Hont, socialitis no es un principio de sociabilidad natural,
algo muy presente para Vico, pero tampoco se trata de un principio de auto-preservacién como
base tinica para la creacién de la sociedad. Ver Hont, «Commercial society and political theory
in the eighteenth century: the problem of authority in David Hume and Adam Smith», en Willem
Melching y Wyger Velema (eds.), Main Trends in Cultural History. Ten Essays, Amsterdam, 1994,
pPp. 52-94, esp. pp. 83-84.
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leyes positivas) que no tenian una nocién de la ley natural en su sentido
tomista —como la terca evidencia de los hechos se encargaba de mostrar—
era ya mayor que el nimero de las naciones que si lo tenfan. De ahi que o
bien la premisa de partida era falsa o bien Dios habia optado por la creacién
de los pueblos como unidades con independencia racial y continental, algunos
de los cuales serian incapaces de acceder al sentido de la ley natural, que-
dando asi confinados en una categoria o escala inferior de humanidad. Por
el contrario, la conclusién deducida a partir de aqui por los escépticos mo-
dernos, en particular Montaigne y Charron, era que todos los valores humanos
eran en esencia relativos. Esto implicaba —en el esquema de Montaigne—
que uno siempre debe adecuarse a las costumbres que prevalezcan en la
propia comunidad. No porque estas costumbres sean justas, entiéndase bien,
sino simplemente porque son las que son; de ahi que la perspectiva de
cambiarlas, lejos de incluir algin nuevo valor intrinseco en ello, sélo com-
portaria un ya probado riesgo. Por tanto, los citados teéricos modernos del
derecho coincidieron en sefialar que la ley natural debia sustentarse sobre
un principio minimo, entiéndase bien de nuevo, el minimo imprescindible
para no quedar expuesto a este tipo de relativismo moral. La alternativa
propuesta por Grocio fue el principio de la auto-preservacién. Una alterna-
tiva imitada con algunas variaciones por Pufendorf y Selden. En opinién de
todos ellos, habria dos leyes primarias de la naturaleza, leyes que podrian
enunciarse asi: «Es legitimo defender la propia vida y evitar todo aquello
que pueda amenazarnos con un dafio irreparable» y «es legitimo adquirir y
conservar para uno aquellas cosas que son ttiles para la vida»'®. Grocio, con
objeto de desarrollar una teoria de la sociedad a partir de estas leyes
primarias, supuso igualmente que el hombre primitivo (el hombre pre-so-
cial) viendo que era imposible defender adecuadamente la propia vida en
solitario y menos todavia «adquirir aquellas cosas que le son dtiles» en un
estado original de naturaleza, contrat6 con sus companeros rendir su liber-
tad natural a cambio de la proteccién que sélo la sociedad podria propor-
cionarle.

Vico admiti6 que a través de este nuevo modo de argumentacién —esto
es, no desde la supuesta sociabilidad natural del hombre si no desde un mero
experimento mental (el estado de naturaleza) y la sustitucién de las supues-
tas virtudes innatas aristotélicas por el papel de la voluntad— los «tres
hombres célebres» habian dado con una respuesta al reto escéptico que, en
efecto, era desconocida para los defensores de los viejos dogmas teolégicos.
No obstante, Vico estaba en desacuerdo con lo que parecia una total rechazo
del papel de la ideas innatas en Grocio, asi como con la consecuencia derivada
de esta reduccién de la ley natural a un mero principio de auto-preservacion,

13 De iure praedae commentarius, 2 Vols., Oxford, 1950, I, pp. 10-11. Ver también, Richard
Tuck, «The ‘modern’ theory of natural law», op. cit., p. 11: «La observaciéon de Grocio es que no
habia sociedad alguna en la que este principio pudiera ser negado, mientras que otros principios
morales (e. g, los de inspiracién aristotélica) fueron abandonados con mucha frecuencia».
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esto es, la aceptacion implicita de que toda ley se basa en un contrato'®. Més
aun, como el buen catélico que siempre dijo ser y probablemente asi lo fue,
Vico aborrecia la blasfemia contenida en la famosa afirmacién de Grocio,
segtn la cual: «aunque pudiera probarse que Dios no existe (...), o que si
existe no se ocupa de los asuntos humanos», la ley natural seguiria obligando
a toda la humanidad®. Tanto el Diritto Universale como la Scienza Nuova
mas que una refutacién de la teoria moderna del derecho natural fueron
intentos por reescribir el derecho natural grociano dentro de un marco pro-
videncialista que dejaria espacio para una concepciéon de la sociabilidad
innata, algo asi como lo que Vico llama la verdadera historia de las naciones
gentiles (i. e., todas las naciones excepto los judios, pues estos dltimos tienen
una historia divina independiente).

La critica de Vico a Grocio es doble. En primer lugar argumenta que la
explicacién ofrecida por Grocio sobre los origenes de la sociedad se basa en
una premisa falsa y que su conclusién respecto a la unicidad del derecho
natural es falsa igualmente. La segunda critica, que como veremos se deriva
de esta primera, es que (en su intento por refutar a los escépticos) Grocio
independiza la ley de la costumbre y al hacerlo asi crea una mera abstrac-
cién, lo que en su Diritto Universale Vico llama «la ley de los fildsofos», una
abstraccién que en dltima instancia es completamente initil para la correcta
comprensién de la vida social de los pueblos o naciones realmente existentes.

La primera de estas dos criticas descansa sobre el principio del anacro-
nismo. Vico se refiere a ello como la «arrogancia» (boria) de las naciones y
de los académicos. Para decirlo brevemente, la arrogancia de las naciones
consiste en la creencia de algunas gentes en que los patrones por los que
ha de juzgarse toda la vida humana corresponden a los tiempos histéricos
«en los que comenzaron aquéllas [naciones] a advertirlos, y éstos [doctos] a
razonarlos»'®. Esto explicaria su tendencia a mitologizar sus propias histo-
rias. La segunda arrogancia esta contenida en el deseo de todos los histo-
riadores de la sociedad humana —aunque, como hemos dicho, la critica de
Vico se dirige, en especial, a los «tres hombres célebres»— de «pretender que
lo que ellos saben sea tan antiguo como el mundo»"'. Ambas formas de
arrogancia tienen su fuente en un mismo principio de la psicologia humana.

«Una caracteristica final de la mente humana es que cuando los hombres son
incapaces de formarse una idea de las cosas distantes en el tiempo y por tanto
desconocidas las juzgan por intermedio de las cosas presentes y conocidas. Este
axioma revela la fuente inagotable de todos los errores perpetrados —con relacién

4 Aunque Grocio asume que el hombre posee un natural «apetito» (appetitus) por la sociedad
y que ademas este es innato, por otro lado, esta asuncién es mucho més limitada que la nocién
plenamente desarrollada por Aristételes y que fue la base de la antropologia de Tomaés de Aquino,
esto es: el hombre como «animal social». De iure belli ac pacis libri tres in quibus ius naturae
et gentium, item ius publici praecipua explicantur, 3 Vols., Oxford, 1913-1927, Vol. I, p. 11.

15 De iure belli ac pacis, 1, p. 13.

15 O 123,

7 CN 127.
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a los origenes de la humanidad— por naciones enteras y, en especial, por los més
educados de entre sus miembros. Pues estos origenes que por naturaleza han
debido ser humildes, incultos y en gran medida ignotos, han sido juzgados de
acuerdo a los patrones de estos tiempos gloriosos e ilustrados en los que las
naciones han tomado, por vez primera, conciencia de si mimas y los académicos
las convirtieron en su objeto de estudio»

Todo el esquema teérico de la Scienza Nouva descansa en estas afirma-
ciones, asi como sobre los intentos de Vico por darnos una explicacién no-
anacroénica de los origenes de la sociabilidad humana.

Vico estaba convencido de que la arrogancia de los teéricos del derecho
natural les habia conducido a las siguientes conclusiones: (1) que antes de
la creacién de la sociedad el hombre vivia en un estado de naturaleza,
reunido en grupos a-sociales, hostiles y desconfiados; (2) que en algin mo-
mento estos grupos se unieron y acordaron cooperar en beneficio de la
supervivencia colectiva; acuerdo que representa el abandono del estado de
naturaleza y el paso a un ambiente (social) creado por ellos mismos; (3) que
para llegar a este punto, primero tuvieron que contar con algin tipo de
reconocimiento de la idea de la necesidad comtin y de la nocién de humanidad
compartida; (4) que este convenio o contrato daba, en lo sucesivo, poder a
todos aquellos participantes para construir sus propias historias de acuerdo
a sus necesidades especificas.

La primera y mas repetida objecién de Vico a este esquema es la de su
caracter abstracto. No se basa en la recogida de evidencias histéricas sobre
la vida de los pueblos realmente existentes sino sobre principios universa-
lizadores que aspiran a obtener la certeza de la geometria. Ademss, tal y
como Vico habia sostenido en una obra anterior (De antiquissima italorum
sapientia), «de aplicarse el método geométrico al estudio de la vida lo dnico
que obtendriamos seria una especie de lunatico racional trazando una linea
recta en medio de las curvas de la vida, como si el capricho, la ocasién y la
fortuna no tuvieran ninguna influencia en los asuntos humanos»'’. La afir-
macién grociana, segin la cual, «al igual que los matematicos consideran
sus figuras con abstraccién de los cuerpos, asi vacio yo mi mente de cualquier
hecho en particular al considerar el derecho»” (afirmacién cuyo eco se puede
ver también en la maxima rousseauniana que nos recomienda poner a un
lado los hechos), muestra el interés de Grocio por independizar el argumento
global —un argumento que supuestamente se basa en una hipétesis histd-
rica— de cualquier asociacién con los seres humanos tal y como los conoce-
mos a través de la memoria del pasado. Ademés, por si este aislamiento
explicito de lo particular no fuera error suficiente, en opinién de Vico el

18 cN1 122.

19 De antiquissima italorum sapientia, Giovanni Gentile y Fausto Nicoloni (eds.), en Opere,
Vol. 1, p. 181.

20 De iure belli ac pacis, pp. 29-30. Sin embargo, al hacer esta afirmacién, Grocio estaba
insistiendo sobre el caracter universal de sus conclusiones y tratando de apartarse de «cualquier
controversia de su tiempo».
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equivoco se agrava, pues «los tres erraron en que la comienzan de la mitad
en adelante, o sea desde los dltimos tiempos de las naciones civilizadas y
por lo tanto de los hombres iluminados por la razén natural»®'. Segiin Vico,
los hombres primitivos carecian precisamente de esa razén que les hubiese
permitido razonar como Grocio (et al.) lo hubiese hecho de encontrarse en
una situacién similar. La razén por la cual los hombres en su estado origi-
nario carecian de esta facultad es que se trataba de hombres de carne y
hueso, lejos por tanto de las abstracciones de Grocio. Adem4s, conviene
recordar que «estd en la naturaleza misma de todas las cosas que sean
virgenes y simples en sus origenes»”. Todo en la naturaleza, incluida la
historia de la humanidad, debe fluir de lo simple a lo complejo. No obstante,
y en este mismo sentido, el hombre es algo méas que otra parte de la natu-
raleza. El hombre es también una criatura caida. Para Vico la caida del
hombre es mas una experiencia cognitiva que un concepto teolégico o moral.
El hombre caido es el hombre prehistérico. Fue la expulsién del Edén lo que
introdujo al hombre en la historia. Ahora bien, la expulsién significa que la
entrada del hombre en la historia la realiza como una criatura completa-
mente distinta a su ser pretérito, esto es, como un estulto cuyo pecado ha
cortado cualquier participacién en la ratio divina. Al abandonar el Edén,
todo cuanto el hombre tomé con51g0 fue lo que Vico llama el vis veri, la
capacidad de reconocer la verdad®. Este es el planteamiento que le dlstanc1a
del «<hombre natural» imaginado por cualquiera de los teéricos del derecho
natural moderno, puesto que todos ellos habian ignorado las consecuencias
de la caida. Dado que el hombre primitivo se convierte en algo extrafio a si
mismo, tenemos que aceptar el hecho de que fue un ser completamente
dlstlnto a nosotros. Sin embargo, como pronto veremos, puesto que ya no se
trata de una mera abstraccién, este hombre primitivo debe ser también
nuestro ancestro y, por tanto, un ser accesible a nuestro entendimiento, algo
que nunca podrén ser esas criaturas que Vico llama «los hombres licenciosos
y violentos descritos por Thomas Hobbes»**

Es un hecho inevitable que la condlclon del hombre al entrar en el tlempo
histérico sea similar a la de un nifio®. Como un nifio, pues, la primera
facultad a considerar es la memoria, luego la imaginacién y sé6lo mas tarde
la razén. De modo que los primeros hombres deben haber sido criaturas
imaginativas con usos memoristicos, o bien, en los términos empleados en
la Scienza Nuova, «criaturas poéticas»™® cuyos prirheros contactos con la

2L CN 394.

2. O 25

23 Sobre este aspecto en particular véase Lilla, G. B. Vico, pp. 16-23. En las primeras obras
de Vico, en particular el Derecho Universal, habla descrito esto como conatus —una tendencia
hacia el bien. A pesar de su naturaleza teolégica, en realidad guarda pocas diferencias con los
argumentos de Cumberland y el dltimo Shaftesbury en favor de un «sentldo moral».

24 CN 113-4.

2 Esto es ampliamente argumentado en Oratio VI, en Opere, Vol. '5, pp. 57-67.

2 CN 408.
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naturaleza se hicieron mediante la tépica, esto es, los lugares comunes de
la argumentacién que, segin Aristételes, ofrecen un modo de razonamiento
a partir de «opiniones generalmente aceptadas por todo el mundo o por la
mayoria de los filésofos»”. En esto consiste para Vico «el arte que rige el
buen funcionamiento de las primeras operaciones de la mente humana».
Estos modos o lugares de la argumentacién forman parte del orden de la
retérica y en si mismos son una creacién de la imaginacién poética del
hombre primitivo®. Para comprender a este hombre los historiadores de la
vida social tienen que empezar por olvidar lo que saben por medio de la
razén. «Quien quiera beneficiarse del estudio de esta ciencia debera adap-
tarse a semejante estado para no verse distraido ni influenciado en el curso
de sus meditaciones por los prejuicios colectivamente consolidados»>. Siem-
pre con este fin, el historiador debe evitar el tipo de pensamiento critico de
caricter abstracto y emplear, por el contrario, lo que Vico llama la fantasia.
Este término (objeto continuo de discusiones académicas) lo tom6 Vico del
De Anima® de Aristételes, y, al igual que Aristételes, tampoco hace Vico
ninguna distincién clara entre las imagenes mentales y la recepcién de la
percepcién sensorial®’. Esto permite a Vico afirmar que mientras la «razén»
opera con principios abstractos, la «<imaginacién» lo hace con imagenes con-
cretas. Si el filésofo es una criatura racional, el hombre «poético» primitivo
debe haber sido justamente eso, un poeta. «Estoy persuadido», escribia Vico
en la primera edicién de la Scienza Nuova, «que este origen de la poesia,
narrado con riqueza y claridad, es mas apropiado y razonable con vistas a
los origenes de la humanidad. (Origenes que como es natural son virgenes
e incultos)»*>. Por tanto, si el hombre primitivo es necesariamente retérico
también ha de ser —y esto es fundamental— un jurista. Esto es asi ya que
la poesia para Vico no es, al menos no dnicamente, lo que nosotros enten-
demos por ella. La poesia es ante todo una forma de lenguaje que expresa
la armonia primitiva entre el hombre y el mundo natural, entre las palabras
y las cosas. Se trata de la vera narratio, «el habla verdadera; y este ‘habla
natural’ no es sino la identificada por Platén como la primera lengua que
se 0y6 sobre la tierra»®. Tal y como Michael Mooney ha mostrado, el segundo
libro de la segunda edicién de la Scienza Nuova es casi un comentario sobre
el lugar del Arte Poética de Horacio que trata de cémo Orfeo transformé a

27 Topica 1002 18-101013.

28 CN 495-7, y ver Joseph Mali, The Rehabilitation of Myth. Vico’s New Science, Cambridge,
1992, pp. 183-189.

29 CN1 40.

30 Ver Leon Pompa, «Imagination in Vico», en Giorgio Tagliacozzo (ed.), Vico Past and Present,
New Jersey, 1981, I, pp. 162-170, y Vico. A Study of the «New Science». Second Edition, Cambridge,
1990, pp. 226-235.

31 De anima, III. 3. 472216-429210. Sobre la distincién sensorial/mental, véase Malcolm
Schofield, «Aristotle on the imagination», en Johathan Barnes, Malcolm Schofield y Richard
Sorabji (eds.), Articles on Aristotle, Vol. 4, Psychology and Aesthetics, London, 1979.

32 CN1 260.

33 CN 401.
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los hombres en criaturas civiles®. Esto es lo que Karl-Otto Apel llamé una
«ideologia retérica», una tradicién retérica humanista cuyos origenes pueden
trazarse en retrospectiva, bien hasta Horacio bien hasta Cicerén con su
tratamiento del origen de la sociedad en el De Inventione (I, 2.2-3)*°. Es
también lo que MacIntyre quiere decir cuando afirma que «no hay modo de
entender ninguna sociedad, incluida la nuestra, que no pase por el cimulo
de narraciones que constituyen sus recursos dramaticos basicos»*®; narracio-
nes en las que ademds se expresan invariablemente las primeras leyes de
todas las sociedades humanas. Para Vico, el ejemplo mas remoto son las
Odas de Homero, después las Doce Tablas de la ley; textos que Vico considera
producto de un esfuerzo colectivo. «<El derecho romano antiguo fue un poema
serio y la antigua jurisprudencia una poesia severa»’ .

La tarea del historiador, por tanto, no consiste en razonar hacia atras a
partir de su propia experiencia sino «descender desde estas nuestras huma-
nas naturalezas civilizadas a aquellas totalmente salvajes e inhumanas, que
no podemos imaginar del todo y sélo a duras penas logramos comprender»®.
Veamos esta afirmacién en un pasaje de la primera edicién de la Scienza
Nuova:

«[Para entrar en esta mente extrafia] debemos confiarnos a un estado de ex-
trema ignorancia con relacién a toda sabiduria divina y humana; se trata de fingir,
para los fines de esta investigacién, que nunca hubiese habido filésofos y fil6logos
que nos puedan ayudar. Quien quiera beneficiarse de esta Ciencia debera confiarse
a semejante estado y, asi, en el curso de sus meditaciones, no se vera distraido ni
influenciado por los prejuicios largo tiempo establecidos de forma colectiva»

Precisamente en el curso de estas meditaciones es donde encontramos la
versién madura de la que quiza se la mas famosa teoria de Vico. Me refiero
al llamado principio del verum ipsum factum. La formulacién mas conocida
de este principio se encuentra en otro pasaje de la tercera edicién de la
Scienza Nuova:

«Pero en tal densa noche de tinieblas en la que se encuentra cubierta la primera
y para nosotros antiquisima antigiiedad, aparece esta luz eterna, que nunca se
oculta, esta verdad, que no se puede de ningin modo poner en duda: que este
mundo civil ha sido hecho ciertamente por los hombres, por lo cual se pueden, y
se deben, hallar los principios en las modificaciones de nuestra propia mente
humana. Por lo cual, a cualquiera que reflexione sobre ello, debe asombrar el que
todos los filésofos intentaran seriamente conseguir la ciencia de este mundo na-
tural, del cual puesto que Dios lo hizo, El solo tiene la ciencia; y, sin embargo,

\

34 Vico in the Tradition of Rhetcric, Princeton, 1985, pp. 172-173. El pasaje corresponde al
Ars poetica 391-401. En su Autobiografia, Vico dice que el Ars poetica fue la primera dentro de
una serie de obras que le llevaron a reconocer el significado de la distincién entre la jurispru-
dencia romana y la ética griega. Vita di Giambattista Vico, p. 11.

35 Die Idee der Sprache in der Tradition des Humanismus von Dante bis Vico, pp. 328-329.

36 After Virtue, p. 216.

37 CN 1027.

38 CN 338.

39 CN1 40.
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olvidaran meditar sobre este mundo de las naciones, o sea, mundo civil, del que,
puesto que lo habian hecho los hombres, ellos mismos podian alcanzar la ciencia»

A pesar del interés que este principio a recibido —de Michelet a Berlin,
pasando por Coleridge y Croce—, lo cierto es que no hay nada de original
en ello. Se trata de una afirmacién que est4 en la base misma de la mayor
parte de la literatura renacentista en torno a la dignidad del hombre, sin
olvidar su presencia implicita en esfuerzos més antiguos todavia por refutar
a los escépticos, como los de Pico della Mirandola, por ejemplo. Hobbes,
Leibniz y Spinoza también dijeron cosas similares, aunque las conclusiones
que extrajeron de aqui fueron muy distintas*'. Otra de las cosas que tampoco
han sido percibidas con relacién a esta formula (verum ipsum factum) es su
origen juridico y no epistemolégico®’. En realidad, esto es algo muy facil de
comprobar si nos fijamos en su primera formulacién en el Diritto Universale.
Se trata de la relacién entre la voluntad del legislador y la ratio de la ley. Aqui
encontramos la analogia entre la naturaleza-creada (o mundo civil) y su inte-
ligibilidad en la mente del creador. El argumento de Vico en la Scienza Nuova
—del que se puede decir, en el mejor de los casos, que es algo oscuro— traduce
a un lenguaje metafisico, lo que él llama «la metafisica de la mente humana»,
la distincién entre mens legum /ratio legum utilizada en su obra anterior.

«Asi nos adelantamos ya a afirmar que en tanto quien medita esta Ciencia se
narra a si mismo esta historia ideal eterna, tanto en cuanto —habiendo sido hecho
este mundo de naciones ciertamente por los hombres (que es el primer principio
indudable que se ha afirmado m4ds arriba), y por eso debiéndose hallar el modo
dentro de las modificaciones de nuestra propia mente humana—, mediante la prueba
‘debi6, debe, deberd’, €] mismo se la hace; ya que, cuando se da el caso de que quien
hace las cosas es el mismo que cuenta, la historia no puede ser més cierta»

Sin embargo, esto pone a Vico en contradiccién con su repetida afirmacién
de haber entendido la naturaleza de la ley —como hace a todo buen repre-
sentante del humanismo juridico— mediante la revelacién de sus origenes.
Segtin Vico, como hemos visto, la explicacién grociana fracasa, puesto que
en su intento de comprender la humanidad mediante principios abstractos
supone en el hombre primitivo un tipo de omnisciencia creativa por completo
anacrénica. Si s6lo podemos conocer aquello que hemos creado es necesario
que el acto de la creacién sea anterior al del conocimiento y, por tanto, este
acto se debera realizar en virtud de una facultad distinta a la razén misma.
Esta facultad no puede ser otra —dentro del sistema de Vico— que el
principio no-racional de la imaginacién creativa. Esto nos permite observar
un nuevo defecto en la explicacién grociana. Dado que esta supone un hombre

40 CN 331 y Cfr. CN 349 y 374. El principio del verum ipsum factum fue establecido por
primera vez con amplitud en el Libro I de De antiquissima italorum sapientia, Opere, Vol. 1, pp.
131-132.

41 Ver A. Child, Making and Knowing in Hobbes, Vico and Dewey, Berkeley-Los Angeles,
1953; y Giulio Severino, Principi e modificazioni in Vico, Genova, 1981, pp. 17-25.

42 11 diritto universale, Fausto Nicolini (ed.), en Opere, Vol. 2 (1-3), esp. 2 (1), p. 83.

43 CN 349.
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primitivo que, en lo fundamental, es como nosotros (en especial en lo tocante
a su supuesta capacidad para la accién racional), resulta imposible explicar
desde aqui los cambios de la naturaleza humana en el tiempo. Digamos que
es como si el argumento se quedara a mitad de camino. Para Vico y para
todos los representantes del humanismo juridico, los hombres son concebidos
como criaturas temporales cuyos razonamientos sélo podran ser captados en
forma temporal. La arrogancia de las naciones y de los académicos sélo ha
servido para ocultar este hecho a quienes hasta ahora han escrito sobre esta
materia. Como después veremos, este interés por la historia le lleva a rein-
troducir una distincién en el concepto de la ley de las naciones, una distincién
que los tedricos del derecho natural habian abandonado.

Para Vico el reconocimiento del verum ipsum factum significa que mien-
tras las ciencias naturales se enfrentan al problema de la distancia entre lo
divino y lo humano, las ciencias humanas se enfrentan al problema de la
distancia temporal entre nosotros y nuestros origenes. La idea del hombre
natural en Grocio parece ser algo muy parecido al propio Grocio sin la
tecnologia de la época a su alcance. Por el contrario, para Vico este hombre
es el «otro», un otro que, a lo sumo, podemos imaginar pero nunca conocer.
Y, también, como hemos visto, lo que nos liga a este hombre no es la razén
sino el hecho mismo de que ambas partes (nosotros y ellos) formamos un
continuum al que contribuimos mutuamente. Aquello que compartimos (con
ellos) es la historia acumulada del humano conocer, en el sentido especifico
en que cada estadio en el desarrollo humano deja tras de si las huellas de
lo que en otro tiempo fue. De igual forma, todas las naciones, en tanto que
oscilan en el tiempo, van dejando trazas de su primera existencia**. Esto
significa que quien quiera meditar sobre esta historia estara narrando para
si esta historia eterna ideal. Por eso en la primera edicién de la Scienza
Nuova nos dice que «la jurisprudencia del derecho natural de las naciones
es la sustancia de esta historia de la humanidad y sélo puede ser entendida
a través del desarrollo interactivo de la mente y el lenguaje, las ideas y la
filologia»*.

En un pasaje con referencia a la «reina de la ciencias», donde se hace la
afirmacién implicita de haber logrado una alternativa a la teologia tradicio-
nal, escribe Vico:

«De aqui que, por este otro aspecto principal suyo, esta Ciencia sea una historia
de las ideas humanas, de la que parece proceder la metafisica de la mente humana;
ésta reina de las ciencias, por la dignidad de que ‘las ciencias deben comenzar
desde que comenz6 la materia’, comenzé desde el momento en que los primeros
hombres comenzaron a pensar humanamente, y no desde cuando los filésofos
comenzaron a reflexionar sobre las ideas humanas»

44 Una interpretacién ligeramente distinta de este pasaje puede hallarse en Pompa, Vico, pp.
156-159, junto a una critica de la influyente lectura que Benedetto Croce realizé del mismo.

45 CN1 40.

46 CN 347.
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En la concepcién viqueana de la «ciencia filolégica», las palabras siguen
alasideas y éstas a las cosas. De un modo u otro, este es el principio 1mp11c1t0
en la mayor parte de la lingiistica de los s1glos dieciséis y diecisiete*’. Vico
no contaba con una teoria de la ideaci6én, tampoco la considerdé necesaria.
De algtin modo, lo que todavia sobrevive de los hombres primitivos son sus
palabras, sus textos, todo lo cual ha venido a formar parte de nuestro ser
metafisico después de siglos de narracién tras narracién. Se trata ahora de
desenredar el proceso, de practicar lo que Condillac llamara la «decomposi-
cién del habla»*®, de examinar el lenguaje de la ley y de las historias huma-
nas, porque asi podremos regresar de las palabras a las ideas, y de las ideas
a las cosas, para, finalmente, construir una historia humana que sea cierta
con respecto a las mentes en todo punto ajenas y diferentes de los hombres
primitivos. La historia del lenguaje puede ser empleada, por tanto, como la
llave para acceder a esa otra parte de la historia del hombre que depende
por entero de su libre albedrio, la parte que el mismo hombre ha creado,
esto es, el mundo civil. La filologia —escribi6é Vico— esta formada por «todas
las cosas que dependen del arbitrio humano, como son todas las historias
de las lenguas de las costumbres, y de los hechos tanto de la paz como de
la guerra de los pueblos»*’. Esto es lo que constituye la verdadera «jurispru-
dencia del derecho natural de las naciones», una disciplina que en si misma
ha de ser considerada como la ciencia maestra, «la ciencia de la mentalidad
humana tomada en solitario»>

Esto nos devuelve a la segunda parte de la critica de Vico a Grocio. La
utilizacién «anacrénica», arrogante y abstracta de un pasado histérico ima-
ginario no le sitiia en el Ambito de la ley, como Grocio pretendia, sino en el
de la filosofia 0 —como también dice Vico— en el ambito de la «mera filo-
sofia». La creacién de Grocio era «la ley natural de los filésofos», como Vico
la habia llamado en su obra Dirito Universale®. De acuerdo a la divisién de
las ciencias del hombre que Vico realiza, «(I.)a filosofia considera el hombre
como debe ser, y asi no pueden disfrutar de ella sino los poquisimos que
querrian vivir en la repiblica de Platén, y no revolcarse en la hez de Rému-
lo»*%. Mientras que la tnica ciencia verdadera de la mentalidad humana
tomada en solitario es la jurisprudencia.

47 Sobre las similitudes entre las opiniones de Vico sobre el lenguaje y, por ejemplo, las de
Cumberland y Condillac, ver Antonio Verri, Presenza di Vico. Confronti e paralleli, Lecce, 1989,
pp. 135-186 y Luigi Rosiello, Linguista illuminista, Bologna, 1967.

48 «Cours d’etudes puor Iinstruction du Prince de Parme», en Oeuvres philosophiques de
Condillac (ed. Georges Le Roy), 3 Vols., Paris, 1947-1951, I, pp. 402-404.

4 ON 7.

50 CN1 41.

51 Opere, Vol. 2 (1), p. 128. Objeciones similares a la naturaleza filoséfica de la explicacién
de Grocio sobre la ley natural se encuentran esparcidas en la Ciencia Nueva. Ver CN 329, 313,
394, 972, 974.

52 CN 131. Cfr. los comentarios de la Autobiografia sobre la ética griega: «la scienza del giusto
che insegnano i morali filosofi, ella procede da poche verita eterne, dettate in metafisica da una
giustizia ideale» (Vita di Giambattista Vico, p. 38).
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De todas formas, el problema no consistia en que las abstracciones de
Grocio estuvieran equivocadas. En cierto modo, como dice el propio Vico,
«razonaron un derecho natural mas perfecto del que usaban las gentes». El
problema es que lo representan inicamente como producto de los hombres-
filésofos, unos seres que «no aparecieron sino dos mil afios después de que
éstas [naciones] se fundaran». Su misma perfeccién es una sefial inequivoca
de la distancia que las separa de estos primeros comienzos cuyas disposi-
ciones mentales se han propuesto describir. «Por estas tres diferencias no
observadas [la distincién entre la ley natural de los filésofos, de las naciones
gentiles y del pueblo hebreo] deben caer los tres sistemas de Grocio, Selden
y Pufendorf>*. Como la mayoria de sus contemporaneos juristas, Vico traza
una distincién conceptual en el significado que tiene para la sociedad europea
el legado de Grecia y Roma, respectivamente. En la clasificacién de las
disciplinas que realiza en una obra anterior, De nostri temporis studiorum
ratione, los griegos son descritos como mas interesados por la filosofia, por
la geometria en especial. Esto hace de ellos los maestros supremos del
razonamiento abstracto. Los romanos, por el contrario, tienen poco interés
en tal cosa, sus preocupacién se centra en la ley —descrita tradicionalmente
como «divinarum humanarumque rerum notitiam»"*. Los romanos se propu-
sieron comprender la humanidad tal y como esta es, sin dejar por ello de
elevarse —como enseguida veremos— de lo particular a lo universal. «<En
Roma —escribié Vico— los fil6sofos eran los jurisconsultos, quienes convir-
tieron la ley en fuente de toda sabiduria». Por supuesto, una vez més, nada
hay de nuevo en esta distincién. Menos atin en el deseo de situar la ley sobre
la filosoffa como fuente del saber. La férmula es bien antigua. Adema4s, las
apelaciones a la superioridad de la ley como modo de comprensién de lo
humano son caracteristicas de la tradicién del humanismo legal al que Vico
pertenece. Es una caracteristica central del proyecto de Gianvicenzo Gravina,
uno de los compatriotas napolitanos de Vico, cuyo De origene romani iuris
tuvo una considerable influencia en Montesquieu™. No hay nada de nuevo,
pues, en estas afirmaciones, a no ser que Vico las utiliza para proteger la
ciencia que él mismo ha creado —la Scienza Nuova— de las tentaciones de
caer en un tipo de fundamentacién filoséfica como las utilizadas por los
modernos juristas del derecho natural para blindar sus explicaciones sobre
la sociabilidad humana.

Vico se diferencia también de sus modernos predecesores (y de Gravina)
en que si para éstos el objetivo dltimo era el de limitar la aplicacién del
Derecho Romano, al punto de convertirlo en una mera ley positiva, para Vico
el objetivo es justamente el contrario. Vico recurre a la distincién entre
filosofia y jurisprudencia para demostrar la «constancia» de los designios de

53 CN 313.

54 De nostri temporis studiorum ratione, en Opere, I, p. 101.

55 Opera, seu Originum juris civilis libri tres, Leipzig, 1708, pp. 41-42. Ver los comentarios
de Vico acerca de su amistad con Gravina en Vita di Giambattista Vico, p. 38.
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Dios a través de la universalizacién de la ley positiva, esto es, en su trans-
formacién de hecho en una ley natural®.

Esto quiere decir que los hombres primitivos no actian de forma indi-
vidual racional y atemporal, tal y como cada uno de los «tres principes» del .
derecho natural nos piden a su manera que creamos. Estos hombres actian
de forma colectiva y en la historia. Al igual que Grocio y Pufendorf, Vico
dio por sentado que los origenes de la sociedad estan en la percepcién de
la utilidad. El hombre se vuelve sociable, como expuso en el Diritto Uni-
versale, porque posee el poder de la comunicacién, un poder que le propor-
ciona la capacidad de reconocer su comunidad con otros seres”’. Siguiendo
a Pufendorf en esto, Vico nos dice que aquello que se comunica son las
necesidades:

«El hombre es creado por naturaleza con capacidad para comunicar a otros
hombres sus necesidades (utilitates) conforme a la equidad. La sociedad es la
comunicacién de la utilidad (societas est utilitatem communio) y la equidad es la
ley de la naturaleza. De ahi que el hombre sea naturalmente sociable».

Al igual que Grocio y Pufendorf, Vico consideré las necesidades como el
agente principal de la sociabilidad humana. El propédsito de su ciencia —es-
cribi6é en la primera edicion de la Scienza— era «mostrar c6mo debe evolu-
cionar la mente de un hombre en solitario, a través de sus distintas fases,
en respuesta a la presién de una pluralidad de necesidades humanas y
siempre sobre la base del objetivo primario de preservar su naturaleza»™.
Sin embargo, tal y como Vico repite una y otra vez, la necesidad «no es la
razoén sino mas bien la ocasién que ejercita en el alma la voluntad de justi-
cia»™. El error que tanto Grocio como Pufendorf habian cometido fue asumir
que las cosas mudables —esto es, las necesidades— podian ser la causa de
algo mayor que ellas mismas. «La utilitas no fue la madre del derecho (fus)
y de la sociedad humana, tampoco lo fue el miedo, ni la indigencia»®. Los
tedricos del derecho natural moderno habian cometido este error porque
dieron por supuesto —como resultado de su negativa a admitir la influencia
de la providencia en los asuntos humanos— que los hombres tienen una
disposicién interna a la sociabilidad. Vico es algo oscuro en este punto. Si
bien rechaza todo el aparato escolastico de la ideas innatas, lo cierto es que
tampoco se sentia comodo con el materialismo del moderno iusnaturalismo.
En todo caso, se trata de una indisposicién que reflejaran muchos de sus
sucesores en la Europa catélica, y como Shaftesbury o Cumberland, en
Inglaterra. Para Vico la sociabilidad no era algo innato sino inerte. No es un
principio activo implantado in corbdius hominum en el momento de la crea-
cion, se trata mas bien de la capacidad cognitiva que le permite responder,

56 Ver Lilla, Vico, p. 116.

57 Il diritto universale, Opere, 2 (1), pp. 54-55.
58 CN1 40.

59 1 diritto universale, Opere, 2 (1), p. 56.

80 Ibid., p. 55.
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siempre que el momento histérico lo exige, a las condiciones que hacen
posible la creacién de la vida social®.

Una vez que el hombre ha entrado en sociedad, una vez que se ha con-
vertido en parte de un proceso histérico, la condicién de su existencia social
es «dictada por las cosas mismas, por utilizar la elegante frase de Pomponius
[Digesto, 1.2]»*. Y, de modo crucial, esta condicién es dictada por la forma en
que el hombre reflexiona sobre sus origenes. «Para llegar a encontrar dichas
naturalezas de las cosas humanas», escribié Vico en la Scienza Nuova, «esta
Ciencia procede con un riguroso andlisis de los pensamientos humanos en
torno a las necesidades o utilidades humanas de la vida social, que son las
dos fuentes perennes del derecho natural de las gentes (...)»*. Como veremos,
en la Scienza Nuova, el dominio en el que se suceden estas transformaciones
se transforma en costumbre, de la cual el ius gentium (el Derecho de las
Naciones) no es méas que un fiel reflejo de su memoria®:

«Porque, el derecho natural de las gentes, al haber sido ordenado por la cos-
tumbre (que segtin Dién, es ordenado por el rey con placer), y no por la ley (que
Di6n considera impuesta por el tirano por la fuerza), ha nacido, por consiguiente,
de aquellas costumbres humanas salidas de la naturaleza comtn de las naciones
(que es el sujeto adecuado de esta Ciencia), y este derecho conserva la sociedad
humana; y no habiendo cosa més natural (pues no hay cosa que agrade mis) que
practicar las costumbres naturales; por todo esto, la naturaleza de la cual han
salido tales costumbres, es sociable»®

Tanto para Grocio como para Pufendorf, la costumbre habia sido preci-
samente la fuente del escepticismo que deseaban refutar. Sexto Empirico,
Montaigne y Charron habian utilizado la costumbre en este sentido. La
cuestién no era que Grocio hubiese dejado de «apreciar ... que esta ley surge
junto con las costumbres de las naciones»®. El suyo fue un rechazo enfatico
y explicito del valor heuristico de mundos sociales en los que —segtn la
peyorativa expresién de Pufendorf— «los persas se casan con sus madres y
los egipcios con sus hermanas»®'.

Sin embargo, la concepcién viqueana de la ley de las naciones y el papel
de la costumbre, comenzando por su obra el Diritto Universale, es muy
diferente tanto de la concepcién avanzada por los «tres principes» como por
sus inmediatos antecesores neo-tomistas. Francisco Sudrez, a quien Vico
declara haber pasado un afio entero leyendo, habia considerado el ius gen-
tium como una ley positiva en su esencia, «algo que no ha sido introducido

61 Sin embargo, esto no estd tan lejos de la posicién de Grocio. Ver Dario Faucci, «Vico e
Grozio: ‘Giureconsulti del genere umano’, en E. de Mas, D. Faucci, F. Nicolini y A. Verri (eds.),
Vico e listaurazione delle scienze, Lecce, 1978, p. 85.

62 11 diritto universale, Opere, 2 (1), p. 55.

63 CIV 347.

64 CN 7. La primera frase que se lee en la primera edicién de la Ciencia Nueva dice: «El
derecho natural de gentes surge con las costumbres comunes», CN1 8.

8 CN 309.

66 CN'1 20.

67 Citado en Lilla, Vico, p. 116.
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por la evidencia sino por la estimacién comtn y probable de los Hombres»*.
En términos generales, esta era también la posicién de Grocio. La ley natural
es reducida a un mero principio de auto-proteccién. El paso dado por Vico
fue fusionar el ius gentium no con la ley positiva sino con la misma ley de
la naturaleza, basando ambas en las costumbres colectivas e inexploradas
de los pueblos en la historia. Vico plantea dos objeciones tanto a la concepcién
tomista como grociana del derecho natural. La primera, como hemos visto,
es su condicién en exceso abstracta. La segunda es su inmutabilidad. Segin
Vico estas dos caracteristicas constituyen una negacién de la naturaleza
humana. Me explico: puesto que esta en la naturaleza del hombre que éste
debe mutar, la ley natural también debe hacerlo. En el debate abierto por
la tradicién del humanismo juridico entre la naturaleza ideal del Derecho
Romano y la naturaleza real de la costumbre, Vico convierte el propio corpus
iuris civilis en un cuerpo de derecho consuetudinario, algo que sélo puede
hacer enfatizando el cardcter histérico y colectivo de toda ley™. Vico vuelve
para ello sobre la distincién realizada por los «glosadores» y los «post-glosa-
dores» entre ley natural primaria y ley natural secundaria —el ius naturale
prius y el ius naturale posterius. De nuevo, todo es bastante tradicionalista
en sus soluciones. Como el propio Vico sefiala, semejante distinciéon no era
extrafia a los juristas romanos y estoicos, y, afladiriamos nosotros, tampoco
lo era para sus comentaristas en el siglo XVI. Gravina también habia divi-
dido la ley natural de un modo similar, en lo que él llamo la lex promiscua
y la lex solius mentis™. En todo caso, lo cierto es que la influencia de la
tradicién neotomista de Soto, Suarez y Vazquez de Menchaca —tradicién de
la que Grocio era critico y beneficiario al mismo tiempo— habia conseguido
borrar esta distincién del cuadro general.

La primera de estas leyes naturales es la que Vico llama «guia de los
sentidos y afecto de la libertad». La segunda, derivada de esta primera en
tiempo histérico, es «el imperio del juicio y la razén». Esta segunda ley puede
transformarse en el tiempo, del mimo modo en que la ratio de la ley cambia
con las circunstancias. Por el contrario, la primera ley natural no puede
cambiar. Sin embargo, como hemos visto, esta ley no es descrita como un
sentido innato, al modo escolastico, ni tampoco como un primer principio
auto-evidente, al modo grociano. En realidad, se trata de un principio para
la accién colectiva’'. Este ius naturale prius puede ser identificado con el
derecho que hacen las naciones o, mejor todavia, para respetar la frase que
Vico utiliza de forma continua a lo largo de su obra, se trataria del «derecho
natural de las naciones». En uno de los giros filolégicos tan caracteristicos

68 De legibus ac deo legistatore, 11, xix, 4. Ver, también, Elio Gianturco, «Character, essence
and origin, content of the Jus Gentium according to Vico and Suarez», Revue de literature
comparée, 16, (1936), 167-172.

69 Ver Gino Bedani, Vico Revisited, pp. 116-118.

70 Opera, seu Originum juris civilis libri tres, pp. 149-150.

"L I diritto universale, Opere, 2 (1), p. 7.
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de sus razonamientos, Vico nos dice que las Institutas de Justiniano no se
llamaron inicialmente De iure naturali, gentium et civili sino De iure naturali
gentium, et civili”. (Un desplazamiento de la puntuacién que Vico atribuye
sin razén alguna a Vulteius).

Por tanto, se trata de las costumbres de los pueblos en su tiempo histérico
—y no de las deducciones racionales derivadas de los primae praeceptae del
derecho natural tomista— lo que forma la materia de interpretacién de su
derecho natural primario. Del mismo modo, es la ley natural secundaria
quien proporciona la base del ius gentium secundario. Vico declara, esta vez
con razén, que una distincién semejante fue reconocida por el propio Grocio,
si bien para Grocio la divisién se hacia dentro del ius gentium y no en el
ius naturale. En efecto, en su obra De iure praedae «la ley primaria de las
naciones» se identificaba con una ley secundaria de la naturaleza. «<Existe
—escribié Grocio— un tipo de ley mixta compuesta de la ley [primaria] de
las naciones y la ley civil, ley que en terminologia precisa y correcta debe
llamarse la ley secundaria de la naturaleza»'.

No obstante, de nuevo en opinién de Vico, Grocio no habia visto las
implicaciones de esta distincién con relacién a la base contractualista del
sistema en su conjunto. Pues, si la ley de las naciones era una ley natural,
entonces, no podia ser aislada de la historia de los pueblos realmente exis-
tentes: las naciones o gentes para quienes (esta ley civil) era una ley natural.
Si se aceptaba esto ultimo, en consecuencia, esta ley no podia basarse ni en
el silogismo (como hacian los teéricos tomistas) ni en un principio minima-
lista, como hacian los modernos teéricos del derecho natural. Esta ley natural
tenia que ser descubierta en la historia. Para decirlo de otra manera, la ley
natural, como todas las demds formas de la ley, ha de ser construida sobre
la base de los hechos: ex facto oritur ius™. Sin duda, tal y como Vico estaba
listo para aceptar, los hechos cambiaran con el tiempo, y con ello el espiritu
(ratio) de la ley, pero las relaciones entre los hechos y el espiritu no pueden
cambiar”™. Son las vidas colectivas de las gentes quienes proporcionan el
fundamento de la nueva ciencia de la humanidad en Vico. La intervencién
divina, como ley sagrada, no juega un papel directo.

72 Ibid., p. 121.

"3 De iure praedae, 1, p. 26. Posteriormente, en el De iure belli ac pacis, Grocio divide con
firmeza el derecho <humano» —esto es, la ley positiva— en dos categorias, el derecho civil y el
derecho de gentes. De iure belli ac pacis, I, p. 44. Ver los comentarios de Vico al respecto en Il
diritto universale, Opere, 2 (1), pp. 76-77. La distincién de Grocio se puede hallar en un grupo
de juristas del primer humanismo europeo de quienes Vico tenia gran conocimiento, en especial
en la obra de Alberto Bolognetti, De lege iure et aequitate disputationes, Venecia, 1581, 1, f. 314V,
asi como del portugués Arias Pinelo, Ad rubricum et legem 2 C. de rescindenda renditione
commentari, Coimbra, 1558, pp. 808-819.

" Ver Luigi Prosdocimi, «Ex facto oritur ius’. Breve nota di diritto medievale», en Studi
senesi, 66-67, (1954-1955), 808-819.

75 11 diritto universalle, Opere, 2 (1), p. 82. Este pasaje critico dice: «Facta mutari possunt,
et mens legis, seu voluntas mutatur: confirmatio autem legis ad factum mutari non potest, unde
nunquam ratio legis mutatur».
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Este aspecto 1ltimo de su obra —y no tanto su insistencia en el papel de
la Providencia en los asuntos humanos— es lo que ha hecho de Vico un autor
tan atractivo para toda una generacién de pensadores contemporaneos, de
Gadamer a Maclntyre.

«Porque fue Vico quien por primera vez sefialé la importancia del hecho inne-
gable, que ya se hace tedioso reiterar, de que al menos los temas de filosofia moral
(los conceptos valorativos y normativos, las maximas, los argumentos y los juicios
sobre la filosofia moral investigada) no pueden encontrarse sino encarnados en la
realidad histérica de unos grupos sociales concretos y, por tanto, dotados de carac-
teristicas distintivas de la existencia histérica: identidad y cambio a través del
tiempo, expresién tanto en la préctica institucional como en el discurso, interaccién
e interrelacién con gran variedad de formas de actividad»

Esta afirmacion, cierta en términos generales, deja sin explicar un ele-
mento crucial de la estrategia de Vico. Es verdad que la ciencia de las
costumbres de Vico comienza con «las vidas histéricas de grupos sociales en
particular». Ahora bien, para que estos hechos formen el elemento constitu-
tivo de la ley primaria de la naturaleza, tal y como Vico sostiene, deben
proporcionarnos igualmente los rudimentos de un cédigo universal y social
humano, esto es «la teologia civil razonada de la divina providencia» a la
que antes nos hemos referido. '

El texto que antes hemos citado deja claro que «la ley natural de las
naciones» dispuesta por la costumbre («... dado que nacié de esas costumbres
humanas que emergen de la naturaleza comtn de las naciones») no puede
ser un simple agregado de practicas de hecho, esto es, no puede ser consi-
derada como un tradicién, por mas que se dignifique este concepto mediante
la carga normativa que MacIntyre y otros desearian atribuirle. Mas bien se
trata de un cédigo comtin basico o, en el lenguaje que Vico utiliza, de un
sensus communis. Este concepto también se deriva del Derecho Romano y
de la reflexién en torno al koinai ennoiai de los estoicos. A pesar de que no
existe huella en Vico del lenguaje Tomista-Averroista de los sentidos inter-
nos, este sentido comiin sigue siendo un concepto aristotélico”’. No en vano,
como el propio MacIntyre ha sefialado, aunque por razones bien diferentes,
«Vico y Hegel han sido en menor o mayor grado dos aristotélicos»">. Sin
embargo, este sentido comtn no es definido por Vico como una especie de
depésito cognitivo, como una vis innata, sino como un modo de accién social.
Esto es lo que Vico comparte con los posteriores usos kantianos del término,
esto es, por utilizar la definicién de Gadamer, no se trata de un «sentido
adquirido mediante la vida en comunidad, [ni estd] determinado por los
objetivos y estructuras comunitarias»". Se trata simplemente del sentido en

6 After Virtue, p. 265 (Tras la virtud, trad. cast. de A. Valcércel, Barcelona, Editorial Critica,
1987, p. 325).

77 Ver Francesco Botturi, La sapienza della storia. Giambattista Vico a la filosofia practica,
Milén, 1991, pp. 202-203.

78 After Virtue, p. 277.

7 Wahrheit und Methode, p. 19.
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que cualquier comunidad puede concebirse como comiin en el uso kantiano
de la expresién. Mas ain, se trata, segin Vico, de un «juicio sin reflexién
alguna, comtinmente sentido por todo un orden, por todo un pueblo, por toda
una nacién o por todo el género humano»*. Comienza en la experiencia de
la mas pequefia de las comunidades, la familia, el lugar en donde toda
sociabilidad humana comienza de veras; y luego se transforma en una cate-
goria universal, en un «estado comun en la mente de todos los pueblos», un
estado que sélo podemos conocer levantando un «diccionario mental de las
cosas humanas de caricter social». Pues no hay duda de que las «ideas
idénticas que surgen en pueblos que no tienen contacto alguno han de poseer
algin principio comtn de verdad»®'. Para Vico sé6lo habia tres ejemplos de
este fenémeno: 1a religién, el matrimonio y el enterramiento de los muertos®.
E]l hombre opera —segitin Vico— dentro del contexto de una «historia eterna
ideal», un contexto en el que «transcurren en el tiempo las historias de todas
las naciones»®. De todas estas historias, sin duda la de Roma es su modelo
—precisamente porque es la historia de un pueblo que ha tomado la ley
como base de su comprensién del mundo®. Como Michelet vio quiz4 més
claramente que ningin otro, el objetivo de Vico era «separar los fenémenos
regulares de los accidentales y determinar las leyes generales que gobiernan
los primeros; esto es, trazar el curso de esa historia universal y eterna que
se produce en cada época en la forma de historias particulares»®. Esta
«historia ideal eterna», una historia tan embarazosa para la mayor parte
sus criticos, coincide con la historia que el usuario de su ciencia «se narra
... para si al tiempo que la hace por si». La Scienza Nuova es, segin la
definicién del mismo Vico, una forma de verdadero conocimiento que se
expresa en los términos (los dnicos posibles) de una historia de la sociedad
humana. De ahi la necesidad de que la comprensién civil del hombre sea
una «teologia civil>» —término que Vico toma de Varro— y que esté en ar-
monia con un orden histérico mas amplio, un orden representado por lo que
él entendia como la Providencia. (Con esto tltimo se gané las simpatias de
los hegelianos)®.

«Esta ciencia —nos dice Vico— deber ser una demostracién, como si se tratase
del hecho histérico de la providencia, dado que debe existir una historia de las
6rdenes que la providencia (sin decisién ni discernimiento humano y contraria a
menudo a las intenciones del hombre) ha dado a esta gran ciudad que es la

80 CN 142.

81 CN 333 y Cfr. CN1 94.

82 CNV 333.

83 CN 17. Sobre el ideal de la historia eterna, ver Pompa, Vico, pp. 97-127.

84 CN 1088-1096.

8 Discours sur le systeme et la vie de Vico, p. 288.

86 Sin embargo, como Leon Pompa ha sefialado en relacién a la concepcién viqueana de las
leyes histéricas, estas «sélo pueden verificarse a través de los hechos cuya construccién posibi-
litan», lo cual excluye cualquier interpretacién de tipo hegeliano de la filosofia de la historia en
Vico. Cfr. Vico. A Study of the «New Science», Cambridge, 19902, p. 147.
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humanidad: pues, aunque este mundo ha sido creado en el tiempo y de modo
particular, las érdenes que la providencia ha dado son universales y eternas»

Por supuesto, la providencia es el propésito de Dios, pero eso no es lo
relevante aqui desde el momento en que el hombre vive y es guiado por la
naturaleza. La naturaleza, al igual que la providencia, esta claramente do-
tada de propésito y direccién y se la puede conocer a través de la razén
humana, a través de esa Scienza que Vico nos ha proporcionado —algo que
Grocio no podia darnos. Como tratado metodolégico para una ciencia putativa
del hombre, la Scienza Nuova es un instrumento que da sentido a lo que de
otro modo apareceria como la huella desconocida e incuestionable de la
voluntad de Dios sobre los asuntos humanos. Como tal instrumento meto-
dolégico sélo puede servir para dar sentido al progreso de la sociabilidad
humana, esto es, para dar sentido a una «teologia civil razonada de la divina
providencia». Si la ley natural —que tanto en las explicaciones tomistas
como grocianas era ante todo una forma de comprensién innata— fuese en
efecto un proceso histérico, entonces, la Scienza Nuova de Vico se convertiria
en el estudio «critico» de la sociedad humana. Vico habria liberado asi al
libre albedrio de las cargas transmitidas por la creencia en el caracter innato
de la conducta social. También le habria liberado de las auto-limitaciones
contenidas en la idea de un contrato social originario y por siempre vincu-
lante. Por tanto, la «teologia civil razonada» de Vico, junto con el tipo de
historia que la hace posible, puede ser considerada como una fuerza maés
para la Ilustracién. Después de todo, esta parece ser la intencién de Vico y
la razén por la cual la obra esta dedicada a «los académicos de Europa», a
todos los que «en estos tiempos ilustrados no sélo han sometido a critica las
fabulaciones y tradiciones vulgares de la historia pagana, sino que también
han rendido al escrutinio de la razén mas firme la autoridad de los fil6sofos
maés respetados».

87 CN 45.

80 AGORA (1997), Vol. 16, n° 2: 59-80



