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Abstract

Two are the purposes in the present paper: (i) to present the hermeneutic of human life such
as Heidegger explains it in 1922°s text Phdnomenologische Interpretationen zu Aristoteles.
Anzeige der hermeneutischen Situation - our interest is basically to determine the semantic cha-
racteristics that describe these two fundamental concepts of the hermeneutical situation
(menschliches Dasein and Philosophie); and (ii) to attempt going beyond the text in order to pro-
pose an interpretation of Heidegger's philosophy that may show its essentially narrative charac-
ter. Our thesis is: the characteristics of human life (menschliches Dasein) give place to a mini-
mal account whose formulation is “Dasein appropriates himself”. Human life itself presents the
structure of an account, and philosophy (as far as it is not an external alien to life knowledge, but
the modality through which life interprets itself) thus has to be understood as the account of life
referred to life itself (mise en abyme).

Resumen

Con el presente trabajo perseguimos dos finalidades: en primer término, presentar la herme-
néutica de la vida humana tal como Heidegger la expone en el texto Phdnomenologische
Interpretationen zu Aristoteles -Anzeige der hermeneutischen Situation- (1922). Nos interesa fun-
damentalmente determinar los rasgos semanticos que describen los dos conceptos fundamenta-
les de la situacién hermenéutica (menschliches Dasein y Philosophie). En segundo lugar, inten-
taremos ir mas all4 del texto para proponer una interpretacién de la filosofia que ponga al des-
cubierto su cardcter esencialmente narrativo. Nuestra tesis es la siguiente: los rasgos que des-
criben la vida humana (menschliches Dasein) dan lugar a un relato minimo cuya formulacién es
la siguiente: “El Dasein se apropia de si mismo”. La vida tiene la estructura de un relato, y la filo-
sofia (en la medida en que no es un saber exterior y ajeno a la vida sino por el contrario es aque-
lla modalidad por la que se interpreta a si misma) tiene que ser comprendida también como el
relato de la vida sobre la vida misma (mise en abyme).

En el afio 1922 Heidegger redacta el escrito Interpretaciones fenomenolé-
gicas de Aristételes (Indicacién de la situacion hermenéutica) para postularse
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al cargo vacante de profesor extraordinario en las universidades de Marburg
—cuyo antecesor era Nicolai Hartmann— y Géttingen —cuyo antecesor era
Herman Nohl. Una de las dificultades que se le presentaba a Heidegger para
ocupar el cargo era su escaso nimero de publicaciones. Por este motivo deci-
di6 enviar a las dos universidades un adelanto de sus investigaciones sobre
Aristételes. Este adelanto formaba parte de un gran proyecto de investigacién
sobre la filosofia aristotélica que iba a aparecer en el afio 1923 en los voltime-
nes VII y VIII del Jahrbuch fiir Philosophie und phdnomenologische
Forschung. En Géttingen el escrito fue considerado insuficiente y el cargo fue
para Moritz Geiger. Por el contrario la reaccién en Marburg fue totalmente
distinta. En el verano de 1923 Heidegger fue nombrado profesor extraordina-
rio con el cargo y derechos de un profesor ordinario y comienza su tarea de
ensefianza en esa universidad en el semestre de invierno de 1923-19241.

Esta brevisima historia de las Interpretaciones fenomenolégicas de
Aristdteles sirve para ilustrar el cardcter del escrito: Heidegger en dos sema-
nas de trabajo lo redacta en orden a presentarlo como un informe esquemati-
co de sus investigaciones. La urgencia y el fin con el que escribe se puede
advertir en el estilo eliptico y sumario del texto (practicamente es una enu-
meracién de los resultados obtenidos hasta el momento). De ahi surge la difi-
cultad de su lectura e interpretacién. Asimismo a este problema inherente al
contexto y a la naturaleza misma del escrito hay que sumarle el hecho de que
en ese momento Heidegger estaba en plena creacién de su pensamiento més
original, razén por la cual, los conceptos no gozan de la precisién y el grado de
elaboracién que en Ser y Tiempo.

Con el presente trabajo perseguimos dos finalidades: en primer término,
presentar la hermenéutica de la vida humana tal como Heidegger la expone
en este escrito. Nos interesa fundamentalmente determinar los rasgos seman-
ticos que describen dos conceptos fundamentales de la filosofia heideggeriana.
Ellos son menschliches Dasein 'y Philosophie. En segundo lugar, una vez deter-
minado el sentido de estos conceptos, intentaremos ir méas alla del texto para
proponer una interpretacién de la filosofia que ponga al descubierto su cardc-
ter esencialmente narrativo. Nuestra tesis es la siguiente: los rasgos que des-
criben la vida humana (menschliches Dasein) dan lugar a un relato minimo
cuya formulacién es la siguiente “El Dasein se apropia de si mismo”. La vida
tiene la estructura de un relato, y la filosofia (en la medida en que no es un
saber exterior y ajeno a la vida sino por el contrario es aquella modalidad por
la que se interpreta a si misma) tiene que ser comprendida también como el
relato de la vida sobre la vida misma. En orden a que la exposicién resulte lo
m4s clara posible comenzaremos por el anélisis de las Interpretaciones feno-

1“Nachwort des Herausgebers” en Martin Heidegger, Phdnomenologische Interpretationen zu
Aristoteles. (Anzeige der hermeneutischen Situation), Trans-Europ-Repress, Mauvenzin, 1992;
Th. Kiesiel, The Genesis of Heidegger’s Being and Time, University of California Press, Berkley,
1993, pp. 248 y ss; H. Ott, Martin Heidegger, Alianza, Madrid, 1992, pags. 133-141.
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menolégicas de Aristoteles. En un segundo momento expondremos nuestra
interpretacién narrativa.

1. Menschliches Dasein y Philosophie en las Interpretaciones
fenomenolégicas de Aristételes

El texto de Heidegger carece de una divisién temética indicada por titulos
y subtitulos. Sé6lo cuenta con el titulo general. De ahi que para que nuestros
anélisis sean fructiferos, nos veamos obligados a someter el texto a una seg-
mentacién, cuya finalidad es fijar el recorrido de nuestra lectura. Estric-
tamente haremos dos segmentaciones. La primera es la siguiente: si conside-
ramos a cada punto y a parte un parrafo, el texto consta de setenta y ocho
parrafos estructurados temdticamente en dos partes bien diferenciadas: a)
Una introduccién —que va del parrafo uno hasta el cuarenta y uno en donde
Heidegger hace una presentacién de la situacién hermenéutica, es decir, ela-
bora el punto de vista y la intencién con la que va abordar la filosofia aristo-
télica. Detras de los complejos andlisis de esta primera parte en el fondo hay
un tnico tema que le preocupa: definir qué es filosofia y cudl es su tarea. b) La
interpretacién de distintos pasajes de la Etica a Nicémaco (Libro Z); Me-
tafisica (Libro A, 1y 2) y Fisica (Libros A, B y Gamma, 1-3). Esto abarca desde
el parrafo cuarenta y dos hasta el setenta y ocho. Circunscribimos nuestra
investigacién al analisis de la introduccién (parrafos 1-41).

La segunda segmentacién corresponde a los parrafos 1-41. Aqui haremos
un recorrido del texto en el que sélo fijaremos la atencién en los fragmentos
donde Heidegger se refiere a los términos menschliches Dasein 'y Philosophie.

Los términos menschliches Dasein y Philosophie son términos que se impli-
can mutuamente: el objeto de investigacién filos6fica no es mas que la vida féc-
tica (faktisches Leben), o lo que es lo mismo, el Dasein humano. Pero al mismo
tiempo la filosofia no es algo ajeno y exterior a la vida. Por el contrario es aque-
lla modalidad de la vida por la que se autointerpreta. De ahi que la caracteri-
zacién de la filosofia vaya unida esencialmente a la caracterizacién del Dasein
humano?.

Heidegger hace una descripcién del Dasein en donde se limita simplemen-
te a enumerar las estructuras fundamentales de su constitucién: “..las estruc-
turas del objeto “vida fdctica” no deben ser caracterizadas concretamente ni
deben ser apresadas en su ensamblado constitutivo, sino sélo debe ponerse a la
vista lo mentado con este término por medio de la enumeracién de los elemen-
tos constitutivos mds importantes de la facticidad y deben volverse disponibles
para la investigacién en tanto tener-previo™. Esta manera de proceder es muy

2 Op. cit. p. 20.
3 Tbid.
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importante para entender la naturaleza del texto y el valor de las descripcio-
nes. Debido a la circunstancia por la que escribe no le interesa detenerse en
la relacién estructural que guardan cada una de las aristas que configuran la
vida factica. Esto tiene como consecuencia que el ordenamiento que podamos
hacer de las distintas determinaciones del Dasein no sea absolutamente rigu-
T0S0.

De todos los rasgos que Heidegger enumera y describe hay una serie de
expresiones que se destacan del resto por el hecho de que nunca aparecen defi-
nidas ni caracterizadas. Ellas son: Bewegtheit (movilidad), Grundbewegtheit
(movilidad fundamental) y Lebensbewegtheit (movilidad de la vida). Estas
expresiones son términos genéricos que designan la totalidad de la vida facti-
ca; por ello cada una de las determinaciones que la cualifican como tal, no son
mas que articulaciones de su versatilidad fundamental. En efecto, la movili-
dad expresa un rasgo distintivo de la facticidad, el hecho de que la vida facti-
ca posee un caracter dinamico, plastico, maleable. La movilidad fundamental
se articula en una serie de determinaciones cuya enumeracién es la siguien-
te: facticidad (Faktizitdt)?, cuidado (Sorgen)5, tendencia a la caida
(Verfallenstendenz)8, el modo de tener la muerte (das Wie des den Tod habens)?
y la existencia (Existenz)®. El hecho de que el término Bewegtheit designe la
totalidad del Dasein, o lo que es lo mismo, que cada una de las determinacio-
nes del Dasein sea un modo de la movilidad fundamental de la vida, es lo que
distingue a este escrito de Ser y Tiempo. En este texto la movilidad tiene un
sentido mucho m4s restringido; Heidegger lo usa para describir sélo el dina-
mismo de la caida®.

La facticidad describe el hecho de que la vida humana es siempre la mia,
de que el sentido primigenio de mi propia vida es cargar con el peso de vivir.
El cuidado da cuenta de que la vida radica en el trato familiar y multifacético
del Dasein con su mundo (Umgang mit der Welt). La familiaridad de la vida
con su mundo posee a su vez tres rasgos que estan intimamente relacionados:
tiene una modalidad peculiar de conocer, la circunspeccién (das Umsehen),
una modalidad propia de “articular lingiiisticamente” lo que conoce (das
Ansprechen und das Besprechen); y esto lleva consigo el hecho de que el
mundo con el que trata la vida siempre esté interpretado de alguna manera
(Ausgelegtheit).

4 Op. cit. p. 19.

5 Op. cit. pp. 21-22.

6 Op. cit. pp. 23-24,

7 Op. cit. pp. 24-25.

8 Op. cit. pp. 25-27.

9 M. Heidegger, Sein und Zeit, M. Niemeyer, Tiibingen, 1986, p. 177: “Welche Struktur zeigt
die Bewegtheit des Verfallens?” y op. cit. p. 178: “Die aufgezeichten Phinomene der Versuchung,
Beruhigung, der Entfremdumg und des Sichverfangens (das Verfingnis) charakterisieren die spe-

zifische Seinsart des Verfallens. Wir nennen diese Bewegtheit des Daseins in seinem eigenen Sein
den Abstruz.”
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La tendencia a la caida expresa que, en el trato con el mundo, la vida fac-
tica se deja absorber por las tareas cotidianas y se pierde a si misma, en el sen-
tido de que entrega su vida a los otros. En virtud de la caida, la vida se elude
a si misma (das SichselbstausdemWeggehen des Lebens) y asume la figura
concreta de la vida ptblica (Offentlichkeit) y del “se” (man). E1 hecho de que el
Dasein humano caiga en su mundo y entregue su vida al “se” es el resultado
del modo en que se coloca frente a su propia muerte, pues la muerte es una
determinacién fundamental de la vida: “La vida es en la modalidad en que su
muerte es-aht siempre para ella de alguna manera...”%. La tendencia a la
caida resefia 1a huida (Flucht) de la muerte. Pero esta no es la tnica actitud
posible, Heidegger habla de un “apresar la muerte” (Im zugreifenden Haben
des gewissen Todes) cuyo sentido consiste en que la muerte pone a la vida ante
la visién de si misma.

La existencia designa justamente aquella posibilidad en la que la vida se
capta a si misma: “Este ser si mismo accesible para él mismo en la vida fdcti-
ca se lo ha de caracterizar como existencia. La vida fdctica es, en tanto preo-
cupacién por la existencia, un andar indirecto...”1. Heidegger la describe
como un contramovimiento (Gegenbewegung), pues en el movimiento de huida
la vida capta por retrospeccién (Riicksicht) aquello de lo huye. La existencia
es entonces el contramovimiento por el que la vida, luchando contra la caida,
se pone ante s{ misma, es decir, ante su propia muerte.

Como dijimos al principio, la caracterizacién de la filosofia esta estrecha-
mente ligada a la descripcién de su objeto. La razén de ello esta en que la filo-
sofia no es un saber que provenga desde el exterior y que someta a la vida a
una conceptualizacién extrafia. Por el contrario, la filosofia es una movilidad
fundamental y, en consecuencia, es la via de acceso adecuada a ella: “... la
investigacion filoséfica es la consumacién explicita de una movilidad funda-
mental de la vida fdctica y se mantiene permanentemente dentro de ella”2. La
filosofia es aquella modalidad en que la vida se interpreta y se habla a si
misma: “.. es la realizacién genuina vy explicita de la tendencia a la interpre-
tacién [Auslegugstendenz] de las movilidades fundamentales de la vida...”3.

Sobre la base de esta nocién general, Heidegger agrega cuatro rasgos que
configuran un perfil més detallado de la tarea y sentido de la filosofia. Los
mencionamos simplemente: la filosofia es ontologia fundamental (prinzipielle
Ontologie)'* y légica (Logik)'®; es hermenéutica fenomenolégica de la factici-
dad (phdnomenologische Hermeutik der Faktizitit)!5; es investigacién filosofi-

10 Op. cit. p. 23.
1 Op. cit. p. 26.
12 Op. cit. p. 20.
13 Op. cit. p. 27.
14 Op. cit. p. 28.
15 Tbid,

16 Thid.
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ca radical (radikale philosophische Forschung)!?; y finalmente es conocimien-
to histérico radical (im radikalen Sinne “historisches Erkennen”)18. De este
dltimo rasgo se desprende la tarea de destruccién (Destruktion)!® inherente a
la filosofia. A modo de sintesis presentamos un esquema en el que se pueden
apreciar los rasgos especificos de los dos términos analizados:

I. Menschliches Dasein: faktisches Leben
Faktizitat: an sich selbst schwer tragen; es kommt dem Lebem auf sein
eigenes Sein an.
Sorgen: Umgang mit der Welt (Umsehen; Bespreschen-Ansprechen;
Ausgelegtheit).
Verfallenstendenz: Das Sichselbstausdem Weggehen des Lebens (Man).
Das Wie des den Tod habens: das zugreifende Haben des gewissen
Todes.
Existenz: die Gegenbewegung.

I1.Philosophie: der genuine explizite Vollzug der Auslegungstendenz der
Grundbewegtheiten des Lebens.
Prinzipielle Ontologie und Logik.
Phanomenologische Hermeneutik der Faktizitit.
Radikale philosophische Forschung.
Im radikalen Sinne “historisches” Erkennen.

Si se mira detenidamente esta descripcién que Heidegger hace de la vida
factica, se ve que aparece caracterizada como un juego de fuerzas que se opo-
nen. Asf lo expresa el hecho de que la determinacién primigenia de la vida sea
la movilidad fundamental (Grundbewegtheit). En la movilidad bésica se dis-
tinguen el movimiento de la caida (Verfallenstendenz) y el contramovimiento
de la existencia (Gegenbewegung). De ahi que se pueda decir que la estructu-
ra minima del Dasein se expresa en ese juego de posicién y negacién, en donde
la negacién tiene la primacia: “Respecto de su sentido constitutivo la negacién
tiene la primacia original ante la posicién...”?0, Este juego esta expresado por
la dialéctica fundamental de la facticidad: Verfallenstendenz vs. Existenz.

Asimismo la filosofia es una parte esencial de este juego de la vida. Ella se
ubica del lado de la existencia, como aquella modalidad inherente a la exis-
tencia por la que la vida se interpreta a s{ misma sin ningin tipo de encubri-
miento. Asi caracterizada, se opone a la interpretacién deformante constituti-
va de la caida, es decir, a aquella modalidad de la vida por la que esta se inter-
preta eludiéndose a si misma. En consecuencia el juego de oposiciones inhe-
rente a la movilidad fundamental de la vida se expresa asi:

17 Op. cit. p. 29.
18 Op. cit. p. 31.
19 Thid.

20 Op. cit. p. 27.
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Existenz Verfallenstendenz
Philosophie vs. | Sichselbstausdem Weggehen des Lebens
Sein seiner selbst Man

2. El trasfondo narrativo de la filosofia heideggeriana

Tal como sefialamos en la introduccién, el propésito de esta segunda parte
es proponer una interpretacién narrativa del Dasein heideggeriano. Para ello
tomaremos como punto de partida la descripcién que acabamos de formular:
la vida factica se presenta como un juego de oposiciones. En efecto, el sentido
fundamental de la vida factica es el movimiento, o lo que es lo mismo, una
doble transformacién, en el sentido de que el Dasein, en virtud de la caida, se
elude a si mismo; y en razén de la existencia, se conquista a s{ mismo: eludir-
se y apropiarse designan las dos transformaciones fundamentales del Dasein.
Decimos transformaciones para indicar que lo que se modifica es la facticidad
del Dasein: hay un cambio de estado de la facticidad; este cambio va del esta-
do de perdido al estado de apropiado. Por ello podemos traducir en términos
narrativos la estructura més intima del Dasein diciendo que ella da lugar a
un relato minimo: “El Dasein se apropia de si mismo”. Esta afirmacion se
funda en la nocién de relato elaborada por G. Genette y la semiética greima-
siana.

2.1. La nocién de relato minimo

El relato es una produccién lingiiistica en la que se narran determinados
acontecimientos. Una forma posible de entender el relato es considerarlo como
la expansién de un verbo?!. Asi, por ejemplo, si decimos la frase “Yo pienso” o
“é] corre”, esto representaria la expresion minima del relato. El verbo “pensar”
y “correr” se expanden al ser conjugados en la primera y en la tercera perso-
na, es decir, cuando se los atribuyen a distintos sujetos que realizan una deter-
minada accién. Desde esta minima expresién el relato puede expandirse inde-
finidamente. Como por ejemplo, cuando Genette dice que La Odisea no es mas
que la expansién del enunciado Ulises vuelve a Itaca®.

Adoptamos como expresién minima del relato la descripcién que hace
Genette: “La nocién de relato minimo plantea un problema de definicién que
no es moco de pavo. Al escribir: “Ando. Pierre ha venido” son para mi formas
minimas del relato”, opté deliberadamente por una definicién amplia, y me

21 Genette, G., “Discurso del relato” en Figuras I1I, Editorial Lumen Barcelona, 1989, p. 86.
22 Op. cit. p. 86.
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atengo a ella. En mi opinién, desde el momento en que hay una acto o un suce-
so, aunque sea tinico, hay una historia, porque hay transformacién, el paso de
un estado anterior a un estado posterior y resultante. “Ando” supone (y se opone
a) un estado de partida y un estado de llegada”?3,

Todo relato supone una transformacién entre dos términos, uno inicial y
otro final. La expresién lingtifstica de este cambio se halla en la funcién cen-
tral que cumple el verbo en una frase determinada, como por ejemplo, Pierre
ha venido. A partir de esta minima expresién, y en razén de lo que se llama
elasticidad®* del discurso, el relato despliega los diversos sentidos que pueden
estar contenidos en esa accién. Basta con que haya un pasaje de un estado a
otro para que se pueda contar una historia.

Esta concepcion alcanza su maxima expresién formal en la Semiética de la
escuela francesa. J. Courtés?® aborda el problema del relato minimo con
mayor detenimiento que Genette. Parte de una afirmacién de indole filoséfica,
y por ello, anterior a la metodologia semi6tica: el mundo se articula en la per-
cepcién bajo una oposicién fundamental permanencia vs. cambio: “Gracias a
esta distincion fundamental entre lo que es estable y lo que es modificado o
transformado, damos sentido a todo lo que constituye nuestro universo semdn-
tico, a lo que hemos denominado, siguiendo a L. Hjelmslev, el plano del conte-
nido”28,

Es esta oposicién radical la que permite definir el relato minimo como el
pasaje de un estado a otro. Semejante definicién implica la distincién entre
dos estados separados y relacionados por vinculos de oposicién (oposicién cate-
gorial: verdadero vs. falso; oposicién gradual: quemante vs. caliente; oposicién
privativa: vida vs. muerte)?’. La nocién de relato minimo implica no sélo
caracterizar los extremos del cambio sino también el pasaje de un opuesto a
otro. Este pasaje es una transformacién sucesiva y reversible que tiene la
forma general de un hacer: “Nuestra definicién, un tanto mds precisa, del rela-
to como transformacion situada entre dos estados sucesivos/ reversibles y dife-
rentes se funda en una oposicién muy préxima de la que fue nuestro punto de
partida (permanencia/cambio), a saber, estatismo vs. dinamismo: por una
parte, pues, los estados sobre los cuales acabamos de hablar, por la otra el
hacer que asegura la transformacién de un estado 1 a un estado 2 o a la inver-
sa™8,

23 Genette, G., Nuevo Discurso del Relato, Catedra, Madrid, 1998, p.16; cfr. G. Genette,
“Discurso del relato” en Figuras IIl, Barcelona, 1989, p. 84.
24 Greimas, A., Semdntica estructural, Gredos, Madrid, 1987, pp- 110 y ss.
25 Courtés, J., Andlisis semiético del discurso. Del enunciado a la enunciacién, Gredos,
Madrid, 1997, pp. 99-107.
26 Op. cit. p. 99.
27 Qp. cit. p. 102.
28 Op. cit. p. 105.
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Sobre la base de esta descripcién general del relato, la Semidtica crea todo
un andamiaje conceptual que intenta formalizar lingtifsticamente esa trans-
formacién: enunciado narrativo?®, programa narrativo?® y esquema narrati-
vo3! traducen en un lenguaje técnico la descripcion intuitiva e inmediata del
relato come un cambio de estado.

2.2. Conciusiones

Asf entonces, la descripcién heideggeriana del Dasein como una doble
transformacién que va de la tendencia a la caida a la existencia, dalugar aun
relato minimo que expresaria el sentido mismo de la vida humana. Ese rela-
to, dijimos, puede formularse asi: “El Dasein se apropia de si mismo”. A partir
de este relato se pueden sacar las siguientes conclusiones: _

El relato minimo es la expansién del verbo existir (Existieren). En efecto,
tal como vimos en nuestra interpretacién del texto de Heidegger, la existencia
(Existenz) es aquella modalidad de la vida factica por la que se pone ante si
misma. El relato minimo del que partimos es seméanticamente equivalente a
este otro: “yo existo”.

El cardcter narrativo del Dasein no sélo surge por la posibilidad de tradu-
cir su estructura en un relato minimo sino también, y fundamentalmente, por
el hecho de que Heidegger describe la existencia como un contramovimiento
(Gegenbewegung). El relato “el Dasein se apropia de si mismo” estd fundado
en la negatividad inherente al existir, en la tensién y carencia que implica la
lucha por conquistar la propia vida.

La carencia de la vida factica no s6lo expresa la batalla contra el desmoro-
namiento de la vida. La carencia es constitutiva pues, como sefala Heidegger,
la muerte es una determinacién bésica de la facticidad. La huida del Dasein a
la familiaridad tranquilizante de su mundo cotidiano es una fuga de la muer-
te. En este sentido la muerte cumple una funcién central en la estructura
narrativa del Dasein: ella funda el movimiento de huida y el contramovi-
miento de apropiacién. Es la carencia originaria que funda todo relato.

Se puede hablar de una auténtica estructura narrativa porque el sujeto
que se apropia de si no es un sujeto pleno, un sujeto trascendental, sino un
sujeto histérico. En términos de Heidegger: el que se apropia de si mismo soy
en cada caso yo. Por ello el relato minimo cuenta, por decirlo asi, una historia
singular. El hecho de que Dasein humano sea histérico tiene como consecuen-
cia que no pueda salirse de la facticidad ni establecer una perspectiva que esté
mas all4 de ella. Toda mirada sobre la vida es interior a ella misma.

29 “Enunciado” en Greimas, A. y Courtés, J., Semiética. Diccionario razonado de la teoria del
lenguaje, Gredos, Madrid, 1990.

30 “Programa narrativo” en Greimas, A. y Courtés, J., Semidtica. Diccionario razonado de la
teoria del lenguaje, Gredos, Madrid, 1990.

81 Courtés, J., Andlisis semidtico del discurso, Gredos, Madrid, 1997 pp. 141-142; “En busca
de los modelos de transformacién” en Greimas, Semdntica estructural, Gredos, Madrid, 1987.
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La estructura del Dasein no sélo da lugar a un relato sino también a otro
que estd incluido en el primero y cuya funcién es reflejarlo. La estructura del
Dasein es la estructura de la mise en abyme32. El hilo conductor para justifi-
car esta posicién es la nocién de filosoffa. Para Heidegger la filosofia es aque-
lla modalidad de la vida factica por la que se interpreta a si misma. La filoso-
fia no es un sistema de proposiciones teéricas previas y ajenas al Dasein. Por
el contrario hay una identificacién entre ambos términos. Esta identificacién
se da en el plano de la existencia. En efecto, la filosofia alcanza el punto de
vista vital —desde el cual puede expresar el ser de la vida— cuando el Dasein,
en el contramovimiento de la existencia, no huye de la muerte sino que se
mantiene en ella. En este sentido la filosofia es la interpretacién inherente a
la existencia misma. Hay una identificacién entre el contramovimiento y la
filosofia. Por ello hablamos de un relato inserto en otro (mise en abyme): el pri-
mer relato es el de la vida factica, el segundo es el de la filosofia cuya funcién
es reflejar el primero. Entre ellos, como corresponde a toda mise en abyme, hay
una relacién de analogia33. De los tres grados que propone Dillenbach (simi-
litud, mimetismo e identidad) hay, entre Dasein y filosofia, identidad. De ahi
que los dos relatos se puedan expresar asi: “El Dasein se conquista a sf mismo”
es el reflejo de “El Dasein se conquista a sf mismo”, o dicho mas simplemente,
la filosofia es el relato de la vida sobre la vida misma. En otras palabras: el
Dasein sufre una transformacién de su estado: la modificacién del estado de
perdido al estado de apropiacién. En ello consiste la vida humana factica. Y en
este sentido hablamos de una estructura narrativa de la vida. El camino que
va de un estado a otro es el relato inherente a la vida, es decir, el relato pri-
mero. Pero en la vida (relato primero) tal como la acabamos de describir se
inserta otro relato cuya funcién es tematizar el primero. El relato segundo es
la filosofia, que no es algo distinto de la vida misma, sino més bien es la vida
misma explicitada, o dicho de otra forma, el relato de la vida sobre la vida.
Entre un relato y otro hay identidad.

32 Adoptamos como nocién de mise en abyme la dada por L. Dallenbach en su libro El relato
especular, Visor, Madrid, 1987, p. 49 : “...es mise en abyme fodo espejo interno en que se refleja el
conjunto del relato por reduplicacién simple, repetida o especiosa”. Asi entonces, en el interior de
un determinado relato es posible identificar otro cuya funcién es reflejar el primero de diversas
maneras. Por ello la mise en abyme implica hablar de dos relatos -uno contenido en el otro- que
se relacionan siguiendo la metafora del espejo. Dallenbach propone tres modalidades (tipos) del
reflejo que estdn sacadas de su discusién con Magny y Lafille, y de su interpretacién de los textos
de Gide. Ellas son: a) la reduplicacién simple: entre los dos relatos hay una relacién de similitud;
b)la reduplicacién repetida o infinita: los dos relatos se reflejan reciprocamente generando la ilu-
sién 6ptica de la multiplicacién al infinito, o como lo dice Dallenbach “fragmento que tiene una
relacién de similitud con la obra que lo incluye, y que a su vez incluye un fragmento que tiene una
relacidén de similitud..., y asi sucesivamente”; ¢) la reduplicacién especiosa o aprioristica: se supo-
ne que en un determinado relato estd incluido el otro relato que lo contiene. La relacién entre
ambos es paradojal.

33 L. Dallenbach en su libro EI relato especular, Visor, Madrid, 1987, p. 133
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El relato minimo de la vida, que va del estado de perdido al estado de apro-
piado, es un relato reversible. Con ello queremos expresar que puede ser visto,
o bien como lo hicimos en el punto anterior, es decir, desde el contramovi-
miento de la existencia. O bien desde la tendencia a la caida, esto es, desde la
huida de la muerte. En esta segunda perspectiva, el relato de la vida (el sen-
tido de la vida) puede traducirse en los siguientes relatos minimos: “el Dasein
se elude a s mismo”, “el Dasein huye de la muerte”, “el Dasein se pierde en el
mundo”, etc. En estos relatos la transformacién es la inversa de la anterior: va
del estado de apropiacién al estado de perdido. Al igual que en el punto “e”, en
este primer relato se inserta un segundo: el relato de los otros (del man). Pero
a diferencia de la mise en abyme anterior, entre la vida y este segundo relato
no hay identidad. En efecto, la vida factica no es més que el relato de los otros
sobre la vida (sobre mi vida). La pregunta que surge entonces es qué tipo de
relacién existe o puede establecerse entre uno y otro. La respuesta es la
siguiente: una identidad negativa (el relato de los otros no es —refleja negati-
vamente— el relato de la vida féctica).

Al estudiar el concepto de filosofia dejamos de lado un rasgo que Heidegger
menciona al pasar y que tiene un valor fundamental para justificar nuestra
interpretacién de que la estructura del Dasein es la de la mise en abyme. Este
rasgo es el cardcter esencialmente ateo de la filosofia: “... y st en segundo lugar
la filosofia estd dispuesta a volver visible y captable la vida fdctica en su post-
bilidad decisiva de ser, esto significa, si la filosofia se ha decidido por si misma
radical y claramente sin guifios hacia actividades ideoldgicas, a poner la vida
factica sobre ella misma desde ella misma, a partir de sus propias posibilida-
des fdcticas, esto significa, si la filosofia es fundamentalmente atea y com-
prende esto, entonces ella misma ha elegido decididamente y ha mantenido
como objeto para st misma la vida fdctica respecto de su facticidad.”4. El ate-
{smo esencial de la filosofia se funda en la radicalidad del saber filoséfico, esto
es, en el hecho de que la filosofia sélo puede ser el relato de la vida sobre la
vida misma. En una nota al final del texto Heidegger precisa el sentido de este
rasgo: en primer lugar no alude a los diversos atefsmos histéricos sino que su
carécter ateo es, por decirlo asf, una cuestién metodolégica, implica una cap-
tacién de la vida desde la vida misma y anterior a una referencia a Dios:

mente de la religiosidad”?. El sentido de esta afirmacién es el siguiente: el
atefsmo de la filosofia es un esfuerzo por dejar de lado toda interpretacién que
habla de la vida no desde la vida misma sino desde otro centro. El cuidado ten-
tador que habla tinicamente de la religiosidad, significa precisamente eso, que
una filosofia hecha desde la fe implica hablar de la vida no desde ella sino
desde Dios. La contraposicién entre filosofia y fe puede ser expresada también

34 M. Heidegger, Phdnomenologische Interpretationen zu Aristoteles (Anzeige der hermeneu-
tischen Situation), Trans-Europ-Repress, Mauvezin, 1992, p. 27.
35 Op. cit. nota 2.
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en términos narrativos: mientras que para Heidegger en el interior del relato
de la vida humana se inserta la filosoffa cuya funcién es reflejar la constitu-
cién y legalidad de la vida misma, para la fe 1a vida humana no es mas que el
relato de Dios sobre aquella. En la mise en abyme de Heidegger, entre el rela-
to reflectante y el relato reflejado hay identidad (continuidad), la filosofia es el
relato de la vida sobre la vida misma. En cambio para la fe, entre el relato
reflectante y el relato reflejado no hay identidad, hay una relacién exterior, la
fe es el relato de Dios sobre la vida misma.

Ast entonces, a modo de conclusién podemos decir que nuestra interpreta-
cién adopta la siguiente forma: la estructura narrativa del Dasein se funda en
su carencia constitutiva y en la doble movilidad de la fuga y del contramovi-
miento de la existencia. Esta.estructura puede traducirse en un relato mini-
mo reversible “El Dasein se apropia de si mismo”. La reversibilidad del rela-
to origina dos mises en abyme (la filosofia y el relato de los otros) que se dis-
tinguen por el tipo de analogia que hay entre ellos (identidad y no identidad):

“El Dasein se apropia de si mismo”:

a) mise en abyme: primer relato (estado de perdido, estado de apropiacién).
Segundo relato (filosofia).
Relacién de identidad.

b) mise en abyme: primer relato (estado de apropiacién, estado de perdido).
Segundo relato (relato de los otros).
Relacién de no identidad (enajenacién).
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