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«HEsta situacién no es la costa salvadora sino
el salto en el bote que estd a la deriva y ahora
depende de tomar el cabo de la vela y ver segin
el viento»".

Resumen

El concepto de situacién comienza a ser importante en un momento fundamental del desa-
rrollo de Heidegger, el afio 1919. Queremos investigar el concepto desde ese afio hasta 1922
aproximadamente, afio en el que el uso del término pierde fuerza. El articulo se centra en tres
aspectos: el planteamiento general que hace Heidegger de «situacién», algunos de los contextos
filoséficos fundamentales en los que «situacién» queda implicada y, por Gltimo, la relacién de
«gituacién» con elementos fundamentales del método fenomenolégico del joven Heidegger como
son la destruccién y la indicacién formal.
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Abstract

The concept of «situation» beginns to be important in a fundamental moment of Heidegger’s
development, the year 1919. We want to pursue the concept since 1919 till 1922, the moment
when the use loses force. The essay wants to treat three aspects: the general planning of
«situation» made by Heidegger, some of the basic philosophical contexts where «situation» is
involved, and at least, the relation of «situation» with basic elements of the young Heidegger’s
phenomenological method like destruction and formal indication.

Key words: Situation, factic life, phenomenological method, destruction, formal indication.

1. Planteamiento general

El concepto de situacién comienza a tener relevancia en un momento muy
temprano del desarrollo de la filosofia de Heidegger que coincide practica-
mente con el inicio de su carrera académica en Friburgo. No es casual que

I Martin Heidegger, Phinomenologische Interpretationen zu Aristoteles. Einfiihrung in die
phdnomenologische Forschung, Gesamtausgabe 61 (citado a partir de ahora dentro del texto como
GA 61), curso correspondiente al semestre de invierno de 1921-1922, Vittorio Klostermann,
Frankfurt am Main, 1985, p. 37.
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el texto en el que empieza a desarrollar este concepto se titule Uber das
Wesen der Universitit und des akademischen Studiums (Sobre la esencia de
la Universidad y del Estudio académico), un curso correspondiente al semes-
tre de verano de 1919 El inicio de este escrito, al que se puede otorgar un
cardcter programatico, ofrece una concentracion explicita de muchos de los
temas fundamentales en los que el concepto de situacién se va a desarrollar
con el paso de los afios, completando esta concepcién inicial.

El curso comienza definiendo la situacién como «una cierta unidad en el
vivenciar natural» (GA 56-57, 205). Es preciso aludir brevemente, ya que
posteriormente se desarrollard con més amplitud, al hecho de que cuando
Heidegger en esta época presenta conceptos en forma de definiciones esta
atacando una concepcién determinada de entender la filosofia y la definicién.
En ningin caso trata de agotar por delimitacién el campo especifico de lo
investigado, sino que la definicién aparece dentro del método fenomenolégico
que meramente indica la direccién de la investigacién. Esto sélo como una
indicacién, a su vez, de la manera en que hay que entender las caracteriza-
ciones de Heidegger sobre un concepto cualquiera. Las situaciones son una
cierta unidad, sin embargo, no forman una unidad cerrada, sin ventanas,
sino que pueden penetrarse unas a otras. Tienen una estructura diectil que
se lo permite. Por otro lado poseen una duracién particular que no excluye
la de las demaés. Esto provoca que no se rijan por un «concepto objetivo de
tiempo» (GA 56-57, 205). No es posible acceder a ellas por medio de unos
momentos discretos o mediante la determinacién de puntos fijos. «[La situa-
cién] no contiene momentos estaticos, sino ‘Ereignisse’» (GA 56-57, 205)°. En
este primer momento Heidegger contrapone ya de una manera clara el
Vorgang al Ereignis. Desde la imposibilidad de reducir lo que pasa en la
vida factica a determinaciones y observaciones de laboratorio —que es algo
de lo que esté en juego en cierto modo con esa distincién— no queda impli-
cado el caos, ni un cimulo de situaciones vitales con los contornos borrosos
que no permiten ninguna orientacién. «<En cada situacién hay una tendencia
unitaria» (GA 56-57, 205). En ningin caso se puede decir que flotan en el
aire o que no remiten directamente a la existencia concreta. Todo lo contrario,
hay una referencia al yo en cada caso. «Los Ereignisse ‘me pasan a mi’» (GA
56-57, 205). El yo es el que da en cierto modo significado a las situaciones.

2 Martin Heidegger, Zur Bestimmung der Philosophie, Gesamtausgabe 56-57, (lo citaremos
a partir de ahora dentro del texto como GA 56-57), cursos correspondientes al semestre extraor-
dinario por causa de la guerra en el 1919 y al semestre de verano de 1919, Vittorio Klostermann,
Frankfurt am Main, 1987, pp. 205-214.

3 Habitualmente se ha planteado el problema de la traduccién de Ereignis como una difi-
cultad més propia de la filosofia de Heidegger a partir de los afios treinta. Sin embargo es algo
ya presente desde los primeros escritos. En nuestro idioma se han ofrecido muchas variantes,
desde el «acaecimiento propicio» hasta el «evento». Estas palabras han adquirido toda una carga
que quizd tengamos que evitar al hablar de Ereignis en el Heidegger de los afios veinte, por lo
que una posibilidad es dejar el término sin traducir mencionando en todo caso que remite a un
acontecimiento en el que queda implicada la vida personal y en ningin caso a un suceso o proceso
exterior aislado de ella.
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Estas son distintas para personas diferentes, aunque sea en momentos si-
multdneos. A su vez el yo queda definido por las motivaciones subyacentes
que dirigen la situacién misma, con lo que no se convierte en un polo de
sentido aislado y absoluto. Por dltimo, en este primer acercamiento general
a la situacion, Heidegger comenta que la intencionalidad de todas sus vi-
vencias «tiene un caracter determinado que surge de la situacién en conjun-
to» (GA 56-57, 205). Un ejemplo de los muchos que se podrian haber puesto
y en el que se revelan todos estos aspectos es un paseo hacia una clase en
la universidad.

Hasta este momento Heidegger ha hablado tinicamente de la experiencia
cotidiana que se manifiesta en el paseo. Con ello sélo tenemos noticia del
modo de vida que se da desde una entrega absoluta a la situacién. Se trata
de una circunstancia en la que la espontaneidad y la ejecutividad de la vida
son dominantes. .o que prevalece en este caso no es la mirada sobre la
propia situacién vivida, sino nadar en el flujo de la situacién misma (v. GA
56-57, 206). Aunque este sea el modo cotidianc de vivir (por lo tanto no se
puede pasar sobre él como, en opinién de Heidegger, ha hecho la tradicién
filoséfica, dirigiendo la atencién de manera casi exclusiva a la contemplacién
teorética), puede ocurrir que la situacién empiece a palidecer y comience en
cierto modo a desvanecerse. En este caso el caracter peculiar de su tendencia
y la referencia al yo se resienten. El equilibrio anterior, expresado en la
formulacién de la relacién entre yo y situacién mediante un guién (Situa-
tion-Ich), queda dafiado. Por asi decir la relacién de sentido deja de tener la
misma fuerza, afloja sus lazos vitales y acaba interrumpiéndose. Tomando
el caso antes mencionado, el paseo hacia la clase, puede ocurrir que la
persona que ejecuta la accién esté mas interesada en establecer la distancia
entre su casa y la facultad y en elaborar un plano detallado del terreno. En
este caso el caracter peculiar de la situacién ha quedado borrado y hemos
pasado a una consideracién teorética del paseo (al que también habria que
otorgar otro nombre pues ha perdido lo que més le distingue). La unidad
que le proporcionaba el caracter de situaciéon ha quedado reventada y dis-
persada en muchos elementos susceptibles de ser considerados, de los que
ahora, por seguir con el caso anterior, s6lo interesan las dimensiones mate-
.maticas. Al perderse la relacién particular de yo-situacién entra en juego
una «deshistorizacién del yo» (GA 56-57, 206). El yo se encuentra de esta
manera alejado y escindido de la unidad de la situacién, la observa desde
fuera, ha salido del curso de la historia. Este proceso de deshistorizacién,
designificacién, desvitalizacion en definitiva (hay que tener en cuenta que
Heidegger lo describe en términos de «palidecimiento»), no es plano ni simple,
sino que tiene sus niveles (v. GA 56-57, 207). Es un desarrollo que no se
origina en el aire, de modo completamente independiente de la experiencia
de vida, sino en ella misma. «El mundo teorético no esta ahi siempre, sino
que soélo se da en un desgarrarse del mundo natural que se renueva perma-
nentemente» (GA 56-57, 211). En este sentido lo teorético es dual en tanto
que, por una parte, avanza procesualmente con frialdad en la fundamenta-
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cién pero, por otro lado, se ve obligado constantemente a retornar a la
espontaneidad de la vida, aunque sea para desgarrarse de ella (v. GA 56-57,
212).

La unidad peculiar de la situacién, la distincién entre tiempo objetivo y
otro tiempo que en este momento no se nombra, la diferencia fundamental
entre Vorgang y Ereignis, la referencia al yo en cada caso, el yo-situacion,
la desvitalizacién de la situacién (por emplear el término general que ya
implica deshistorizacién y designificacién), el paso a su consideracién teoré-
tica, el origen de lo teorético desde la experiencia de vida... Estos son algunos
de los temas que salen al encuentro de manera concentrada en un repaso
somero de las primeras paginas que Heidegger dedica a la situacién en 1919.
En todos los casos aspectos fundamentales quedan implicados de manera
directa. Otros temas muy relevantes estan presentes implicitamente. Algu-
nos de ellos son la concepcién del tiempo propio de las situaciones en con-
traposiciéon al tiempo objetivo, el modo filoséfico de intuir y expresar lo
peculiar de las situaciones sin provocar interferencias en su equilibrio, es
decir, la posibilidad general de la filosofia como una ciencia originaria de la
vida, las relaciones del yo-situacién con los demés y con su mundo entorno,
la universidad como situacién, etc.

El concepto de situacién, pues, desde su primera aparicién en un momento
tan temprano y en un contexto que no queda del todo explicado, se convierte
en una nocién clave para entender los desarrollos posteriores. Por ello pro-
ponemos hacer un seguimiento de este concepto en los textos de los siguien-
tes semestres, con la intencién de poner de manifiesto la importancia decisiva
de los temas en los que queda implicado. Desde el inicio de sus cursos en
Friburgo en 1919 hasta el afio 1922 aproximadamente, Heidegger emplea el
concepto de situacién en los momentos decisivos de su filosofia. Este inter-
valo de tiempo configurard, por tanto, el campo de investigacién en el que
nos vamos a centrar. Una de las justificaciones para ello es que con poste-
rioridad a esa fecha el concepto de situacién deja de tener la fuerza que
presenta en los primeros escritos. Este hecho estd relacionado de manera
directa con el comienzo de la utilizacién de Dasein (que tiene como prece-
dente directo precisamente el yo-situacién) como término técnico en el se-
mestre de verano de 1923 Ontologie. Hermeneutik der Faktizitit (Ontologia.
Hermenéutica de la facticidad).

2. La situacion: caracteristicas y contextos

El comienzo de Heidegger con la nocién de situacién, en apariencia bas-
tante prometedor, sufre una complicacién progresiva en los semestres siguien-
tes. Parece que el propio desarrollo de su filosofia contribuye a ir complicando
un concepto que en el momento inicial parecia bastante explicito.

En el semestre de invierno de 1919-20 se puede leer: «La situacién no es
una configuracién de elementos materiales determinada segin un orden,
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sino fenémeno, formas de vida, nexo de vida»*. Esta definicién proporciona
algunos elementos mds que no habian aparecido antes. En primer lugar,
Heidegger esta desmarcandose de todo intento de ver las situaciones como
estados de cosas que se rigen por un orden. Sin embargo esto no quiere decir
que tales estados de cosas no tengan sentido ni que sean caéticos. Tienen
efectivamente una ordenacién, pero la han adquirido después de un proceso,
con lo que de alguna manera su sentido y por ende ellos mismos son el
resultado de una consideracién que se ha escindido de la situacién vital. La
espontaneidad antes mencionada queda sesgada. La idea de orden implica
una cierta jerarquizacién y clasificacién que atenta contra lo peculiar de las
situaciones. Estas son fenémenos, nexos de vida. El analisis de lo que Hei-
degger esta entendiendo en este momento por «fenémeno» nos llevaria a un
trabajo completamente distinto. Baste citar por ello un texto muy significa-
tivo que refleja las lineas de las que se est4 separando: «Un fenémeno no es
ahora ni un Objeto (Objekt) ni un objeto (Gegenstand). Por supuesto formal-
mente un fenémeno es también un objeto, es decir, un algo en general. Pero
con ello no se dice nada esencial sobre el fenémeno; con ello se le empuja a
una esfera a la que no pertenece. Esto hace que la fenomenologia sea tan
eminentemente dificil. Objetos (Gegenstinde) y fenémenos no se pueden
poner unos junto a otros como en un tablero de ajedrez, sino que también
esta sistematizacion de los objetos es inadecuada para los fenémenos mismos
y una doctrina de las categorias o un sistema filoséfico no tienen sentido
desde la fenomenologia»®. En cuanto a los nexos, los contextos, las conexiones,
posiblemente es un término que Heidegger tomé del amplio uso que Dilthey
hizo de él. Como dijo Ortega, el término Zusammenhang es posiblemente el
que mas aparezca en la obra de Dilthey y juega un papel también funda-
mental en la del Heidegger de esta época, apareciendo continuamente en
desarrollos en los que el interés esta en expresar el elenco de relaciones que
no son causales ni unidireccionales.

Se puede ver lo anterior con més claridad si se sale del marco estricto
de esta primera definicién y se atiende a otras caracteristicas de la situacién:
«Vivo en lo factico como en un nexo muy particular de significatividades que
se penetran mutuamente de forma permanente, es decir, toda significativi-
dad es significatividad para y en un nexo de tendencia y expectativa que se
forma siempre de nuevo en la vida factica [forma propia: situacién-abierta]»
(GA 58, 105). Lo interesante ahora es la parte final de la frase, entre cor-
chetes, donde la situacién queda caracterizada como algo abierto. Es decir,
las situaciones se forman desde la vida factica siguiendo un juego de motivo

4 Martin Heidegger, Grundprobleme der Phédnomenologie (1919-20), Gesamtausgabe 58 (lo
citaremos a partir de ahora dentro del texto como GA 58), Vittorio Klostermann, Frankfurt am
Main, 1993, p. 165.

5 Martin Heidegger, Phédnomenologie des religivsen Lebens, Gesamtausgabe 60, (lo citamos
a partir de ahora dentro del texto como GA 60), Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1995,
pp. 35-36.
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y tendencia, pero en ninguin caso se establecen como compartimentos estan-
cos de la propia vida factica. No son regiones independientes en las que la
vida factica en cada caso se exprese. La significatividad de las situaciones
es, por el contrario, multiple, no susceptible de ser reducida a un punto
significativo preeminente. El caracter abierto e indeterminado con respecto
a la referencia o al modo de considerarlas advierte, entre otras cosas, del
peligro siempre constante de que la situacién quede reducida y fijada en
una linea determinada. En definitiva, previene ante la reduccién no justifi-
cada del horizonte de significatividad. Las situaciones son abiertas porque
toda significatividad implica un anillo de nuevas significatividades de tal
manera que aparece implicada aqui también la nocién de horizonte. La
situacién queda de esta manera referida no sélo a la vida en general, como
se decia en la definicién del principio, sino a la vida factica. Esta se desen-
vuelve en el ambito de lo significativo. Incluso lo mas trivial lo es. Cuando
durante un paseo un conocido nos saluda desde lejos no consideramos el
movimiento mecanico del brazo que se inclina un determinado nimero de
grados para el saludo, sino que vemos que alguien nos saluda «y la existencia
del conocido es su significacién determinada para mi en esta situacién.
Cuando tengo dudas no pregunto a mi acompaifiante: ‘;fue aquello de alli
realmente un movimiento de brazo?, sino que pregunto ‘;ha saludado el
sefior o no?» (GA 58, 105). De esta manera el sentido de la existencia estd
relacionado también de una manera preeminente con la vida factica y por
ende con la situacién. La teoria no juega en este plano un papel relevante.
Ahora bien esto no quiere decir, como ya se veia en el planteamiento general,
que no vaya a jugarlo o no pueda hacerlo en un momento determinado.
Practicamente en todas las situaciones de la vida cotidiana es posible aplicar
una consideracién cientifica sobre ello. A Heidegger le interesa ante todo
este «sobre ello», puesto que es el que permite establecer la conexién entre
la consideracién cientifica y el mundo de la vida. Pero el concepto de situacién
tiene un significado muy distinto en un caso y en otro. Nos encontramos de
una manera completamente distinta en un paseo por un campo de flores
que ante un tratado de botdnica sobre ello (v. GA 58, 76). Importa, sin
embargo, que no son ambitos completamente heterogéneos, sino que «en la
divergencia de las situaciones hay al mismo tiempo una comunidad, en tanto
que las tendencias que surgen desde ambas son aquellas que tienden al
mundo factico» (GA 58, 76). Por tanto, la presencia del mundo factico se hace
completamente insoslayable y hay que tenerla siempre en cuenta. El con-
cepto de situacién ha adquirido ahora un significado algo méas amplio del
que tenia al principio. Heidegger habla en este momento de dos situaciones
dependiendo de las referencias que dominen en cada caso, cuando antes
parecia que estaba restringiendo el concepto de situacién a aquellos casos
en los que la teorfa todavia no habia irrumpido. No es de extrafiar desde
aqui que en un momento ya bastante avanzado del curso Die Grundprobleme
der Phinomenologie (Los problemas fundamentales de la fenomenologia),
aludiendo a la conexién de estos 4mbitos que hemos mencionado, diga: «Cémo
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debemos acercarnos metodolégicamente de una manera rigurosa a estos
procesos, qué se encuentra en general en aquello que llamamos ‘situacién’,
sobre ello no sabemos todavia nada» (GA 58, 77).

De esta manera, el comienzo prometedor queda en cierto modo frustrado.
La seguridad inicial en la explicacién del concepto de situacién va dejando
paso a un tratamiento més disperso, no tan conciso, a la vez que més
completo teniendo en cuenta méas ambitos. Por ello se hace también dificil
seguir el concepto de situacién de una manera aislada. Su propia naturaleza
impone, mas bien, analizar algunos de los contextos en los que se va desa-
rrollando. Estos mostraran, practicamente por si mismos, que es un concepto
ineludible en este periodo de la filosofia de Heidegger.

2.1. Hasta ahora las situaciones han quedado remitidas de alguna manera
a la vida factica, pero no se ha visto con claridad la complejidad de esta
relacién. La vida factica en su significatividad ofrece un ambito adecuado
para que las situaciones puedan desarrollarse, pero a éstas no les corres-
ponde simplemente un papel derivado, no son como plantas que crecen desde
el suelo de la vida factica, sino que tienen una capacidad expresiva funda-
mental. Esto tendra relacién con algo que menciondbamos al principio cuan-
do haciamos referencia a una cierta concentracién de los temas alrededor
del concepto de situacién. En el semestre de invierno de 1919-20 Heidegger
escribe: «Lo importante para ella [la filosofia] no es un sistema de nexos de
estados de cosas, lo importante no es una red de los conceptos mas genera-
les... sino que ella busca la donacién de situaciones concretas de la vida,
situaciones fundamentales, en las que se expresa la totalidad de la vida. En
cada situacién esta la vida por entero» (GA 58, 231). En afirmaciones de este
tipo se pone de manifiesto una vez mas la profunda oposicién entre las
situaciones y la discrecionalidad o el establecimiento de momentos estéticos
en la vida. Las situaciones expresan la vida, pero no en el sentido de que
permitan un acceso a ella por medio de conceptos, sino porque en ellas se
manifiesta el cardcter pro-tencional y re-tencional de la vida misma. La
expresion estd ligada, por tanto, a una forma de intuicién que Heidegger
habia llamado en 1919 intuicién hermenéutica (v. GA 56-57, 117), con lo que
no es la plasmacién de un contenido con un concepto sino la expresion de
la vida «en su tendencia motivada o motivacién tendente» (GA 56-57, 117).

La alusién en el texto anterior a las situaciones fundamentales, subra-
yada por el propio Heidegger, ofrece la oportunidad de aludir brevemente al
fondo filoséfico desde el que se desarrollé el concepto de situacién en esta
época. Para ello la influencia de Jaspers fue decisiva. En Psychologie der
Weltanschauungen (La psicologia de las concepciones del mundo) el concepto
de «situacién limite» juega un papel fundamental. Jaspers estaba intentando
dar cuenta de aquellas situaciones en las que cabe ver y considerar la
totalidad de la vida. Son situaciones antitéticas ante las que se reacciona
buscando algiin asidero fijo en el que apoyarse. Nos proporcionan el conoci-
miento del limite, con lo que de alguna manera el todo de la vida es también
accesible. Por asi decir, la contraposicién pone en limpio los términos que se
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contraponen, definiéndolos y delimitdndolos. Surge de este modo, aunque en
un principio pueda parecer paraddjico, un sentimiento de unidad. Heidegger,
en su recepcién de esta obra, va explicando los propésitos de Jaspers y
precisamente le reprocha con insistencia haber querido considerar la vida
como un todo lo que, en su opinién, lleva a Jaspers a una consideracién
estética de la vida®. Piensa que la obra de Jaspers esta elaborada desde un
concepto determinado de situacién y de vida que dirige toda su investigacién
y se inmiscuye en ella mas de lo deseable. Esta anticipacién del sentido de
toda la investigacién consiste en la posibilidad de abarcar la totalidad de la
vida humana. Con la alusién a la totalidad en el texto de Heidegger antes
citado en el que hablaba de la expresién en las situaciones, se plantea la
duda de si su propuesta de las situaciones fundamentales se separa de una
manera tan radical como él quiere de las situaciones limite de Jaspers.

También es de relevancia que Jaspers en su libro habia dedicado un
espacio fundamental a Kierkegaard y Heidegger se aprovecha de alguna
forma de estos anélisis. Como veremos mas adelante, es sobre todo en el
momento del desarrollo del planteamiento metodolégico para dar expresién
filoséfica a las peculiaridades de la situacién cuando esta influencia se
muestra con mas fuerza. Asi con posterioridad tendremos que aludir a la
comunicacién indirecta de origen kierkegaardiano.

Para completar este esbozo de influencias hay que mencionar la figura
de Schleiermacher. Es interesante que las primeras alusiones de Heidegger
al concepto de situacién aparecen, de una manera mas bien dispersa, en
unas notas que han sido publicadas como los apuntes preparatorios para un
curso sobre los fundamentos filoséficos de la mistica medieval, que lamen-
tablemente no se llegé a impartir. En este momento, hablando sobre Der
christliche Glaube de Schleiermacher, Heidegger menciona la peculiaridad
del vivir como un impregnarse permanentemente de situaciones (v. GA 60,
331). Se puede determinar su «pureza» cuanto mas inmediatas sean y cuanto
més estrechamente se relacionen con la existencia personal histérica. Lo que
esta criticando en este momento es la posibilidad de comprensién del cono-
cimiento por medio de la reflexién pura del yo. Heidegger defiende, por
contra, que el instante de plenificacion de la situacién, que es histérica, no
puede ser pasado por alto.

2.2. Hasta ahora el caracter peculiarmente histérico de la situacién ha
aparecido en algunas ocasiones, pero, al ser un tema fundamental, se precisa
una explicitacién més amplia de las relaciones entre las situaciones y la
historia o, diciéndolo de otro modo, de lo histérico de aquéllas.

Las situaciones son significativas, despliegan un horizonte de significado,
pero no lo abandonan ni dejan que ingrese en un dmbito estatico. En ellas
los acontecimientos se ven como tal y cual cosa y este «como» significativo

6 Véase Martin Heidegger, Anmerkungen zu Karl Jaspers «Psychologie der Weltanschauun-
gen», en Wegmarken, Gesamtausgabe 9 (citado a partir de ahora como GA 9), Vittorio Kloster-
mann, Frankfurt am Main, 1976, p. 23.
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es histérico. Con esto Heidegger se estd separando implicitamente de una
consideragion meramente formal que calificaria como «histéricas» las situa-
ciones porque pasan, suceden y discurren en el tiempo. Lo histérico no es
un calificativo que se le afiade, no es un apéndice que puede ser analizado
por separado, sino que en el momento mismo en el que las situaciones se
ejecutan lo hacen histéricamente. De esta manera lo significativo de las
situaciones queda enteramente implicado en el cumplimiento de las mismas,
presentando un significado esencialmente existencial. Por eso dice Heide-
gger: «Existe el peligro de ver la destruccién meramente al servicio de lo
teorético, de los ‘significados’ como ‘conceptos teoréticos’... Significado debe
ser comprendido aqui existencialmente (conforme a cumplimiento) como
momento de la explicacién existencial, en la experiencia factica»'.

La implicacién de la situacién con lo significativo y con la historia ofrece
también otro rendimiento. La relacién en cada caso de los hombres del
presente con la historia s6lo se puede ganar de una manera adecuada, a su
vez, desde la propia situacién presente: «La tarea es ganar una relacién
auténtica y originaria con la historia que hay que explicitar desde nuestra
propia situacién y facticidad histéricas» (GA 60, 124). El alcance de esta
afirmacién se puede ver mejor si se atiende al contexto inmediato al que
remite. La propia situacién, la situacién que se relaciona adecuadamente
con su presente es algo que hay que cuidar, ya que no estd dada de suyo.
Es preciso estar prevenido contra los desvios que de alguna manera quieran
contaminarla. Con esto se entrevé, en definitiva, el planteamiento de la caida
de la propia situacién en las redes del «se». Heidegger denuncia con ello la
posibilidad de que aparezca un enmascaramiento de la propia vida que no
tiene que ver s6lo con la pérdida de la identidad, sino con el debilitamiento
de las referencias de los motivos y tendencias que la impulsan. En estas
ocasiones en las que la situacién queda abandonada, la vida se hace «larvante»
(Heidegger estéd explotando aqui el significado de «larva» en latin como «fan-
tasma», «espectro», «mascara»), se hace fantasmal y las abstracciones en
forma de los deméas son las que pasan a dominar la existencia personal.
Heidegger describi6 esta hipertrofia de la influencia de los demés en términos
de alienacién. La vida personal, la vida situada pasa, por asi decir, a ser vivida
sélo en la forma del mundo. La distancia entre ambos ambitos queda borrada
y el resultado es que la propia situacién histérica se desdibuja.

Con esto vemos de nuevo que el tipo de consideracién que se haga de la
historia es determinante a la hora de calificar una situacién como histérica.
Heidegger plantea toda la cuestién desde la distincién fundamental entre
la consideracion histérico-objetiva y la histérica de cumplimiento. Propia-
mente hablando se podria decir que, tal como ha caracterizado las situacio-
nes, s6lo se puede hablar de ellas si se est4 en el segundo nivel. Si la reflexién

7 Martin Heidegger, Phinomenologie der Anschauung und des Ausdrucks. Theorie der philo-
sophischen Begriffsbildung, Gesamtausgabe 59 (citado a partir de ahora como GA 59), curso del
semestre de verano de 1920, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 1993, p. 185.
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tiene lugar en el primero se obtendran sin duda conexiones causales impor-
tantes y se lograra determinar con precisién la ubicacién histérica de deter-
minados hechos. No se conseguird, sin embargo, dar cuenta del fenémeno de
la situacién. Se la estara considerando bajo un punto de vista que no la deja
intacta, sino que la va transformando y desvitalizando progresivamente. Su
ritmo vital interior se ve alterado hasta que desaparece por completo. En
cambio, atendiendo a su cumplimiento, a su ejecucién efectiva, no se decide
de entrada el papel que ha de jugar la situacién en la teoria, con lo que se
intenta atender por ello a su fluir, sin que ninguna consideracién histérica
configurada desde prejuicios cientificos pueda intervenir. En definitiva, ex-
presédndolo en otros términos, es preciso que la Lage histérica se desarrolle
hacia una Situation (v. GA 61, 187). Aunque Heidegger no lo diga explicita-
mente parece que esta reservando el término Lage para el resultado de una
consideraciéon no adecuada de la situacién, mientras que Situation estaria
mentando la situacién en sentido propio. Teniendo en cuenta que, en todo
caso, en la distincién entre la consideracién objetiva y la de cumplimiento
se juegan aspectos fundamentales del concepto que nos ocupa conviene de-
dicarle algin espacio mas.

2.3. La distincién tiene su antecedente més inmediato en la diferenciacién
ya mencionada del semestre de verano de 1919 en la que Heidegger contra-
pone el Vorgang al Ereignis. El ejemplo que menciona en este caso es la
distinta consideracién que se hace de la salida del sol por parte de un
astrénomo y la descripcion del hecho que se puede hacer en la Antigona de
Sofocles (v. GA 56-57, 74). Ademas de las distintas diferencias evidentes que
puede haber en los dos casos, ahora interesa mencionar una en concreto. En
el primer contexto, el fenémeno es visto como algo fisico, insertado en un
determinado esquema y en su consideracién no juega ningtn papel la refe-
rencia y las relaciones que pueda tener con la existencia personal. Esto es,
en cambio, lo que estd presente de una manera preeminente en el segundo
caso. El evento no se ve s6lo como un acontecimiento de la naturaleza, sino
que queda cumplimentado y ejecutado para la existencia personal de los que
lo contemplan.

Heidegger ira desarrollando esta distincién de una manera mas precisa
con el paso del tiempo, extendiéndose mas alla del concepto de situacién. En
el semestre siguiente (semestre de invierno de 1919-20) desarrollarad las
nociones de sentido de referencia, de cumplimiento y de contenido que de-
signan el esquematismo de la intencienalidad. Relacionara estos elementos
con la estructura primaria y originaria de la situacién (v. GA 58, 261). El
aspecto fundamental que desarrolla es que cuando el sentido de referencia
domina, cuando se pone el acento de una manera decidida en cémo se da
una determinada situacién, se corre siempre el peligro de verla ya de entrada
«como» algo, de catalogarla antes de atender a su desarrollo. Otorgando
importancia al sentido de cumplimiento Heidegger quiere equilibrar este
desajuste. Por eso puede decir que «la espontaneidad es la dominacién del
sentido de cumplimiento» (GA 58, 261). El peligro, por tanto, radica en tomar
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el sentido de referencia de un fenémeno aislado de su sentido de cumpli-
miento. De esta manera, si el modo de intentar captar las situaciones pasa
por cuidar de su cumplimiento, por no fijar de antemano el sentido de
referencia, se plantea el problema de acceder a aquellas situaciones en las
que nosotros mismos no participamos, aquellas que nos son lejanas en el
tiempo y en el espacio. Este es el problema general de la Einfiihlung, que
se le va a plantear a Heidegger con toda su fuerza en el primero de los
cursos sobre religién con el titulo Einleitung in die Phdnomenologie der
Religion (Introduccién a la fenomenologia de la religién), semestre de invier-
no de 1920-21. La cuestién pasa por acceder de un modo adecuado a la
situacion en la que S. Pablo escribié las cartas a las primeras comunidades
cristianas. En apariencia se presenta como una tarea imposible, puesto que
el entorno general y los datos precisos se nos escapan. Heidegger intenta
dar un giro a este problema. Para entender la situacién de Pablo no son
precisos esta serie de datos, al menos no lo son si no se quiere hacer una
consideracion histérico-objetiva. Es un mal medio aplicar una serie de con-
ceptos objetivos a una situacién en la que dominan las referencias al si
mismo y a la existencia personal. Conceptos y situacién de cumplimiento
son dos dmbitos completamente distintos a los que no se puede acceder a
través de los mismos medios. Por eso Heidegger comienza a declarar desde
un momento temprano que para explicar el giro de una situacién histérico-
objetiva a una histérica de cumplimiento «hay una explicacién inmanente
con una conceptualidad mas originaria de la que estamos acostumbrados y
desde la que aquélla es derivada, tiene su origen. La pregunta previa por el
sentido de la conceptualidad filoséfica no se ha vuelto a plantear desde
Sécrates. La conceptualidad a la que estamos acostumbrados tiende a lo que
tiene caracter de actitud, hacia lo que reflexiona objetivamente» (GA 60, 89).
Se esta planteando aqui con toda su dureza el problema fundamental que
explicitaremos después, cuando veamos las dificultades a la hora de expresar
las situaciones.

La diferenciacién de la que venimos hablando posibilita toda una serie
de desarrollos en los que Heidegger pone de manifiesto lo especifico de las
situaciones, dejando de lado conceptos que no le convienen. Uno de ellos es
el de representacién. En el mismo curso sobre religién defiende una manera
de ver los fenémenos religiosos que no los subsuma bajo determinadas re-
presentaciones. La reduccién de los fendmenos a sus representaciones es
considerado un modo de obtener una pretendida objetividad, en definitiva,
un constructo (v. GA 60, 110-111) que no respeta la estructura propia de la
situacién porque obliga a que se extraigan y separen unos contenidos deter-
minados: «Lo que Pablo dice tiene una funcién peculiar de expresién de la
que no se puede extraer el ‘contenido de la representacién’ para compararlo,
por ejemplo, con los contenidos de representacién de la antigua Babilonia»
(GA 60, 111). En este tipo de afirmaciones, motivadas en cierto modo desde
la explicitacion de las situaciones, se ve una critica fuerte de lo que Heidegger
estd entendiendo de una manera general como la tradicién filoséfica. La
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critica también se deja ver con claridad en los lugares en los que habla sobre
la reflexién. Si tenemos en cuenta la relacién estrecha entre la situacién y
el mundo del si mismo se puede ver el alcance de estas palabras: «La
experiencia del mundo del si mismo no tiene por tanto nada que ver con la
reflexién psicolégica ni con la psicolégico-teorética, ni con la percepcién in-
terior de vivencias animicas, ni con procesos y actos. El mundo del si mismo
es el mundo en el que me encuentro mundanalmente...» (GA 61, 95).

2.4. El dltimo contexto relevante que vamos a tratar donde aparece el
concepto de situacién de una manera explicita es el de la universidad. Hay
que recordar que este tenia que haber sido realmente el tema desarrollado
mas ampliamente en el semestre de verano de 1919 sobre la esencia de la
universidad y del estudio académico. En este texto, como vimos, Heidegger
daba los primeros pasos sobre el concepto de situacion. Sin embargo tendre-
mos que esperar hasta el semestre de invierno de 1921-22 para que presente
la conexidn entre la situacién y universidad de una forma més explicita.

La universidad es concebida como la situacién de acceso a la filosofia. La
conexi6én entre situacién y universidad lleva de inmediato a que la segunda
sea alejada lo mas posible de la institucionalizacién. Esta forma regulada
de entender el Ambito universitario, en definitiva, la burocratizacién de la
universidad, es lo que més la aleja de su carécter de situacién. Para Heidegger,
por contra, la universidad tiene una relacién preeminente con nuestra vida
en cada caso. En absoluto es algo adyacente, ni un apéndice de la existencia
personal, sino que forma parte de ella de una manera ineludible. No hay
que olvidar que el contexto donde Heidegger hacia estas declaraciones era
un aula de la propia universidad de Friburgo. Por eso cuando se plantea la
tarea de la propia filosofia o el planteamiento general de la definicién de la
filosofia, tiene que otorgar especial importancia a la apropiacién de la situa-
cion de comprensién. Es decir, la radicacién de la filosofia en la vida factica
y en sus situaciones hay que llevarla hasta sus tltimas consecuencias. Por
ello no es un asunto baladi pensar en la situacién en la que accedemos a la
filosofia: «<Las ocupaciones por el acceso no se llevan a cabo en alguna ocasién
y en algin lugar o por alguien en general, sino que vivimos aqui y ahora en
ellas, en este lugar, en esta sala... Esta situacién (del mundo del si mismo)
fijable primeramente con relacién al mundo de los demas y al mundo entorno
o este nexo de vida que vive propiamente y que domina en ella los designa-
mos con el titulo universidad» (GA 61, 63). Los distintos aspectos de la
situacién (atencién al aqui y ahora, implicacion de los mundos de los demais,
del entorno y del si mismo, etc.) se repiten de nuevo en la universidad. El
asunto es fundamental puesto que cuanto mejor y mayor sea la apropiacién
de la situacién de acceso a la filosofia mejor comprendido sera el sentido de
ésta: «Si el filosofar se tiene que dar aqui y ahora, entonces sélo se puede
determinar en la direccién al nexo factico de vida que indicamos con el titulo
universidad. Y la primera tarea de acceso en el seguimiento del comprender
de la definicién, es decir, al mismo tiempo de la apropiacién concreta propia
del filosofar mismo, es determinar esta situacién de vida asi indicada como
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ente en su qué y en su cémo» (GA 61, 64). Con la conexién explicita entre
la universidad, la situacién y la filosofia Heidegger no esta defendiendo la
exclusividad de la filosofia en la universidad. Su intencién es, por el contrario,
hacerse cargo filos6ficamente de algo que de hecho se da de esta manera,
sin establecer un juicio valorativo. Tiene el convencimiento de que su modo
situacional de filosofar le defiende contra todo intento de hablar de la filo-
sofia y cuando se mienta la filosofia en la universidad se esta bajo este
supuesto que €l rechaza explicitamente (v. GA 61, 67). Esta generalizacién
y el intento de lograr una exclusividad va contra el propio espiritu de la
definicién en la filosofia, a la que habia dedicado las paginas anteriores del
curso: «<En el sentido de la definicién estd que deja abiertas posibilidades...
La definicién es esencialmente tarea...» (GA 61, 66-67). Otra de sus preocu-
paciones siempre presentes es que la situacién de la universidad o la situa-
cién de la filosofia en la universidad pueda dar ciertas normas para la vida
cotidiana. Su inquietud es que una institucién, que puede ir por detras de
los tiempos, se erija en el regulador de la vida personal y pase a dominar
las situaciones personales. Se est4 haciendo cargo de la objecién consistente
en desacreditar la caracterizacién de la universidad como una situacién en
tanto que se le otorga un caracter temporal, histérico y causal del que no se
puede liberar. En definitiva lo que estd rondando en el ambiente es el
relativismo de la filosoffa en la situacién de la universidad (v. GA 61, 69).
La respuesta de Heidegger, como no podia ser de otra manera, alude a la
necesidad de pensar si no es precisamente el caracter histérico, en este
sentido incierto de la universidad, lo que la habilita para tener una relacién
adecuada con las situaciones de su tiempo y con la filosofia en general.
Evidentemente, todo depende de qué idea de universidad se tenga o si, en
general, se tiene una.

Heidegger a principios de los afios veinte estd defendiendo una univer-
sidad que se haga cargo de su propia situacién, una universidad enraizada
en la vida factica. Para ello hay que alejar de una manera definitiva toda
idea de un dirigente o de un profeta que dirija los destinos, hay que apartar
la idea de alguien que se encuentra por encima de su tiempo y no atiende
a su situacién: «Para nosotros se trata de ver filoséficamente la situacién
propia, sin profecias ni maneras de dirigente. (jHoy en dia se escribe sobre
el problema del dirigente!)» (GA 61, 69-70). De esta manera se muestra
completamente contrario a un «programa» de reforma de la universidad, de
la filosofia o de la situacién. En suma, en contra de un programa y de un
movimiento de caracter universal, en contra de aquello que pasa sobre la
existencia personal sin atender a su aqui y ahora.

3. Situacion y filosofia

Tras haber comprobado con una cierta brevedad, casi a modo de un
pequefio catalogo, algunos de los contextos en los que el concepto de situacién
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juega un papel relevante en los primeros cursos de Heidegger en Friburgo,
es tiempo ahora de explicitar con algo més de detenimiento el papel que
juega en el propio método filoséfico. Una cierta familiaridad con los escritos
de esta época despierta dudas sobre la viabilidad de separar el contenido
del método de la fenomenoclogia. Heidegger, desde luego, no piensa en ningun
momento que se puedan explicar ni comprender separadamente. Esta es la
razén por la que, al desarrollar los contextos, se han ido deslizando algunas
alusiones al modo de plantear la intuicién y expresién propias de la filosofia
con respecto a las situaciones. Por nuestra parte, solamente para facilitar la
exposicién més ordenada de los diferentes temas, hemos establecido la se-
paracién entre el método y el contenido cuando ha sido posible y no dema-
siado problematica.

La conexién de la vida factica, y por tanto también de las situaciones,
con el método de la filosofia es algo en lo que Heidegger insiste permanen-
temente: «Las reflexiones hechas hasta ahora en este curso —comenta en el
semestre de invierno de 1919-20— no son conglomerados de proposiciones
verdaderas de las que hay que sacar conclusiones. Deben presentar una serie
de situaciones que conduce a despejar el pensamiento filoséfico. E1 método
filoséfico no es nada extraordinario, no es un salto a una actitud completa-
mente ajena a la vida en si; tampoco es algo asi como un sexto sentido,
__sino que tiene sus raices en la vida misma, hay que buscarlo en ella en
su autenticidad y originariedad» (GA 58, 228). Esta interconexién es una
peculiaridad del método propio de la filosofia, pero también plantea dificul-
tades en el momento en que se quiere tratar las situaciones. En el texto
anteriormente citado se pone de manifiesto un recurso constante en estos
afios con el que Heidegger va indicando el camino que ha de seguir la
fenomenologia: su tendencia constante a hablar en términos negativos, a ir
sefialando las lineas que se han de seguir, no en formulaciones positivas,
sino apartandose de aquéllas que hay que evitar. En el texto se comprueba
en diferentes ocasiones: las reflexiones «no» son conglomerados, el método
filos6fico «no» es nada extraordinario, «<no» es un salto hacia una actitud,
«no» es un sexto sentido... Este modo de expresién también ha quedado de
manifiesto en la caracterizacién que hemos hecho de las situaciones: «<no» son
sucesos, «no» discurren en el tiempo de las ciencias de la naturaleza, etc.

Pues bien, esta manera de ir haciendo filosofia no es en ningin caso
arbitraria, ni refleja tinicamente un recurso para delimitar mejor aquello
que se quiere decir, sino que —y esto es lo importante— tiene una conexion
con la situacién misma y viene exigida por ella: <El aumento del no’ en la
fenomenologia no es una acumulacién arbitraria sin orden ni concierto, sino
que se mueve en caminos metédicos estrictos y es en si positivamente crea-
dora para la posible exposicién y el nexo de expresién de la propia ciencia
fenomenolégica; ademés sélo es posible dentro de un tener positivo del fe-
némeno mismo, pero al mismo tiempo metédicamente en la funcién de la
formacién de situaciones auténticas fenomenolégicamente puras» (GA 58,
110). No obstante, a pesar de la conexién indisoluble entre las situaciones
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y el método de la filosofia, jpor qué es tan dificultoso dar cuenta de ellas
filoséficamente? La causa principal, Heidegger lo va dejando caer una y otra
vez a medida que va recorriendo los distintos contextos en los que la situacién
desempeiia un papel, es que el lenguaje filoséfico empleado para hablar de
ellas conduce la investigacién a unos derroteros que son inadecuados. En su
opinién esto provoca que cuando se han planteado problemas semejantes a
los de la situacién y se ha acabado defendiendo, como es el caso de N atorp
por ejemplo, que toda vivencia es vivencia de un yo, el problema general de
las situaciones ni siquiera ha quedado planteado (v. GA 58, 188). La dificultad
estd, como dice en otro lugar, en «ver la situacién misma como tal» (GA 61,
64), en no reconducir ni reducir su significado a instancias de un tipo de
filosofia que no le conviene. Uno de los efectos méas frecuentes de la inade-
cuacién entre estas lineas de filosofia y las situaciones es la pertinaz costum-
bre de considerarlas desde una perspectiva histérico-objetiva (v. GA 61, 64).

Las causas de las dificultades son, por lo tanto, profundas y afectan a la
propia posibilidad de la filosofia, tal como la est4 planteando Heidegger. Sin
embargo, los obstaculos no deben impedir la realizacién de la tarea. Como
insintia en otro momento es casi un problema de responsabilidad con las
necesidades peculiares de nuestro tiempo, ya que es algo con lo que otras
épocas no tuvieron que enfrentarse. La situacién de vida era otra, y las
exigencias filoséficas, por asi decir, también han variado (v. GA 61, 65). Lo
interesante es que el circulo con respecto a la situacién se va cerrando cuando
Heidegger dice que el hacer frente a las dificultades y a los malentendidos
pasa precisamente por apropiarse y hacerse cargo de la propia situacién del
comprender (v. GA 61, 38). No se puede pensar en ningtn caso que la
situacién es algo que simplemente est4 ahi y de lo que sélo hay que apro-
piarse. El riesgo que aparece con fuerza al seguir una actitud semejante y
no explicar suficientemente la situacién es demasiado alto: «Ciencia —filo-
soffa— formacién de la concepcién del mundo —filosofia cientifica de la
concepcién del mundo— filosofia como ciencia estricta orientada con respecto
a la concepcién del mundo, todo esto son engendros de esta situacién no
explicada» (GA 61, 39). No hacerse cargo de la propia situacién, no tener
constantemente presente que la filosofia nace de las situaciones de la vida
factica y que se alimenta constantemente de ellas, conlleva el peligro de
asociar la actividad filoséfica con lineas teéricas que, desde su planteamiento,
han perdido de vista los fenémenos genuinos.

Desde el texto anterior, explicitamente critico con las corrientes de la
filosofia de la época, se deja entrever cuil va a ser la siguiente tarea que
Heidegger plantea con respecto a la situacién: la destruccién fenomenolégica
de la tradicién filoséfica que se ha transmitido y que, en cierto modo, ha
encubierto y dificultado un acceso a aquélla. La destruccién no implica la
construccién posterior de un nuevo programa con el que explicar otra vez
las situaciones, no se trata de agudizar la conciencia para obtener un nuevo
plano filoséfico adecuado en el que encuentran explicacién. La opcién pasa,
mas bien, por «una destruccién histérica de la tradicién dirigida determina-
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damente, tarea que es equivalente a la explicacién de las situaciones origi-
narias donadoras de motivo de las que surgen las experiencias filoséficas
fundamentales...» (GA 9, 3-4). A partir de este texto se ve con mayor claridad
por qué es tan dificil expresar las situaciones. Se comprende ahora por qué
incluso plantear el problema general de la «expresién de la situacién» es
problematico si se sigue manteniendo una teoria de conceptos que Heidegger
califica de «conceptos de orden». Sélo mediante una destruccién fenomeno-
l6gica de la tradicién es posible la explicacién de las situaciones originarias.
Una tarea y otra son equivalentes, con lo que el concepto de situacién sigue
adquiriendo fuerza en la filosofia de Heidegger a medida que avanzamos.
En cierto modo la propia aclaracién de su significado y caracteristicas, su
explicacién misma nos est4 proporcionando los pasos de la tarea destructiva
de la tradicién. «<En tanto que la tarea del acceso a la situacién se comprende
en su sentido propio de ser, es decir, de tal manera que su esclarecimiento
se adapta a las exigencias del acceso —mejor: justamente lo madura—,
superar radicalmente lo pasado es lo importante...» (GA 61, 65). Mediante
la equivalencia de las tareas de destruccién y de explicacién se pone de
manifiesto el caracter positivo de la filosofia de Heidegger de este periodo,
que muy a menudo estd encubierto y dificilmente visible.

De este modo tenemos que la intuicién y la expresién de las situaciones
es dificultosa porque la conceptualidad acostumbrada se vuelve en cierto
modo inoperante, en opinién de Heidegger. No a modo de solucién, sino como
parte fundamental del método fenomenolégico que ha de estar siempre en
camino, Heidegger ha propuesto la destruccién fenomenolégica y ha estable-
cido esta tarea como equivalente a la explicacién de las situaciones origina-
rias. El dltimo tramo de nuestro trabajo pasa por ver qué relacién tiene el
concepto de situacién con el elemento fundamental del método en el periodo
de Friburgo. Nos estamos refiriendo a la indicacién formal (formale Anzeige),
por cuya adecuada comprensién pasa la posibilidad de la intuicién y la
expresién de las situaciones. En general no es exagerado decir que por la
comprensién de este elemento del método fenomenolégico pasa la compren-
sién de cualquier término relevante en la filosofia de Heidegger hasta finales
de los afios veinte.

En el primero de los cursos sobre religién, Heidegger dedica un paréagrafo
a la «situacién» (v. GA 60, 90 ss.). En este texto, después de aludir a algunas
caracteristicas que ya hemos ido mencionando en las paginas anteriores,
escribe: «Es importante para la pregunta de la unidad o multiplicidad de la
situacién que sélo la podemos ganar en la indicacién formal. La unidad no
es légico-formal, sino meramente indicada formalmente» (GA 60, 91). En
cierto modo estamos completando ahora un circulo que habia comenzado en
1919 con respecto al concepto de situacién. Alli ya se habia hablado de la
unidad de las situaciones y de su posible disolucién. Heidegger habia dedi-
cado un espacio relativamente largo a explicar el proceso por el que las
situaciones se escapan de las manos y palidecen desvitalizandose. Sin em-
bargo, no habia aclarado suficientemente cudl era el método adecuado para
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acceder a ellas. Dos afios después esto estd plenamente desarrollado y el
tratamiento de la situacién estd llegando a su madurez, al mismo tiempo
que el método fenomenolégico mismo. Algunas de las imdgenes del inicio
como la de nadar en la corriente de la situacién también van desapareciendo.
Aquélla no es algo estatico, pero tampoco se puede asociar sin mas al fluir:
«El nexo de la situacién estd mas alla de la alternativa ‘estatico-dindmico’;
también la representacién del fluir y de la corriente tiene un caracter de
orden...» (GA 60, 92). Heidegger est4 completando en este momento su pre-
tensién de destruir fenomenolégicamente toda la carga tradicional del con-
cepto de situacion. Que este intento se pueda llevar a cabo pasa por completo
por la indicacién formal. Hay que dejar para otra ocasién la discusién sobre
la viabilidad o desmesura definitiva de este intento al que, en todo caso, no
se le puede negar la audacia filoséfica.

«La indicacién formal sélo tiene sentido en relacién con la explicacién
fenomenoldgica. La pregunta es si la tarea asignada a la filosofia como
determinacién general de lo objetivo se sostiene principialmente, si este
planteamiento de la tarea surge del motivo originario del filosofar. Para
decidir esto debemos dejarnos impulsar hacia una nueva situacién; debemos
aclararnos sobre el modo de la meditacién fenomenolégica. Esto es precisa-
mente lo que proporciona la indicacién formal» (GA 60, 64). Por tanto la
indicacién formal en cierto modo nos lleva a una nueva situacién. En realidad
habria que decir que nos lleva a la situacién propiamente dicha. La situacién
factica, la situacién propia del comprender, la situacién en general con las
caracteristicas que hemos ido explicitando, es la que impulsa un método
apropiado para su tratamiento como el de la indicacién formal. Pero, por
otra parte, s6lo un método como este puede dejarnos ver lo propio de las
situaciones, puede dejarnos pasar a una nueva, a la situacién propiamente
dicha. De esta manera la divisién que hemos hecho en nuestro trabajo por
motivos de exposicién desaparece y el contenido y el método de la filosofia
se unen por completo.

Sin embargo todavia no parece del todo clara la conexién que pueda tener
un elemento tan complicado del método fenomenolégico como es la indicacién
formal con la situacién. No se ve suficientemente en virtud de qué la indi-
.cacién formal es capaz de acceder y de expresar de manera adecuada las
situaciones. Los propios alumnos de Heidegger en el primero de los cursos
sobre religién tampoco debieron ver las relaciones con claridad, puesto que
se quejaron al decano de la facultad. El motivo del descontento era precisa-
mente que la complejidad de la metodologia fenomenolégica les impedia
comprender lo concreto de las situaciones religiosas. Heidegger, por su parte,
aunque dio un cierto giro en el curso atendiendo a las quejas, no deja de
insistir en la importancia de la metodologia para la adecuada comprension
de las situaciones concretas y en que la comprensién de éstas implica ya la
de aquélla. Por ello queremos acabar explicando algunos aspectos generales
de la indicacién formal para mostrar que en su intencién fundamental la
nocién de situacién sigue jugando un papel de gran relevancia.
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En el momento de ver algunas caracteristicas generales de la situacién
se aludié de pasada al hecho de que Heidegger tomé algunos elementos de
la presentacién que Jaspers hizo de Kierkegaard en Psychologie der Weltan-
schauungen. Uno de ellos es la discusién sobre los modos indirectos y directos
de comunicacién. A la base de esta propuesta esté la divisién entre la verdad
subjetiva y objetiva. La primera, la que esta ligada de una manera maés
fuerte a la propia situacién histérica, no se puede expresar directamente,
por lo que mas bien hay que indicarla, apuntarla o llamar la atencién sobre
ella. En el caso de Kierkegaard el resultado de esta divisién fue un tipo de
escritura acientifica que ha de hacer un uso constante de los pseudénimos,
de las aporias, en fin, de medios indirectos que escapen o, cuando menos,
logren eludir el impetu de un modo de conceptualizacién que considera
inadecuado. El contenido de este tipo de comunicacién que se desarrolla en
forma de rodeos no puede ser fijo, ni tampoco puede quedar formulado en
declaraciones positivas en forma de principios o axiomas, sino que su funcién
ha de limitarse a ir sefalando el camino, ir dejando marcas a través de las
que se va egjecutando la existencia filoséfica. Heidegger, por su parte, escribe
en la recensién del libro de Jaspers: «El criterio de la dificultad y quiza
también de la penosa prolijidad del ‘trabajo previo’ destructivo radicalmente,
pero siempre orientado de una manera principial, es demasiado grande como
para atreverse a mostrar resultados acabados. Es suficiente si se logra, en
un llamar la atencién, apelar a ésta o aquélla experiencia decisiva del motivo
para la explicacién de los fenémenos que estdn en cuestién» (GA 9, 6). Por
lo tanto, en el caso de las situaciones, hay que convencerse cuanto antes de
la imposibilidad de agotar sus nexos y relaciones con una filosofia que
reflexione sin atender al momento ejecutivo en el que se van desarrollando
permanentemente. Sus peculiaridades eluden este modo directo de expre-
sién, requiriendo otro que, en vez de agotar el campo investigado, se asegure
de estar en la direccién adecuada. De esta manera se podria decir que aquello
que se quiere expresar filos6ficamente tiene tales peculiaridades que habilita
este modo de expresién, pero, a su vez, este modo particular de expresién es
el tinico que permite ver estas situaciones tal como son.

Esta discusién filos6fica sobre el modo més adecuado de expresar las
situaciones no era algo exclusivo de la filosofia de Heidegger, sino que estaba
flotando en el ambiente de la época. Asi Giinther Stern escribi6 una diser-
tacién sobre el papel de la categoria de la situacién en las proposiciones
légicas®. En realidad, de un modo que puede parecer paraddjico, ya que
Heidegger criticé durante esta época muchas de sus posturas, el autor que
hay que tener presente en este contexto es Husserl. En las Investigaciones
Légicas habia distinguido dos tipos de expresiones: unas serian las objetivas
de las ciencias y otras las llamadas «ocasionales», esencialmente subjetivas
y propias de la vida ordinaria. Lo relevante es que en estas segundas el

8 Giinther Stern, Die Rolle der Situationskategorie bei den «logischen Sitzen», Disertacion,
Albert-Ludwigs-Universitat, Friburgo, 1924.
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contenido no es en ningdn caso atemporal, ni constantemente presente e
idéntico, sino que tiene una referencia preeminente a la situaciéon. Al tener
una ligazén tan estrecha con el sujeto y su situacién fluctdan, tienen una
cierta indeterminacion.

Heidegger est4 teniendo en cuenta estas lineas de pensamiento a la hora
de elaborar su nocién de la indicacién formal. Rebasaria los limites de este
trabajo exponer el origen e intencién udltima del uso que hace Heidegger de
lo formal®’. En cualquier caso baste decir que lo entiende como el exponente
mas alto de vida, algo cargado y rebosante de significado y en ningdn caso
como lo vaciado de todo contenido. La indicacién formal, en virtud de esta
relacion de lo formal con la potencialidad més alta de la vida, permite acceder
de una manera directa a la situacion. El uso habitual de la palabra Anzeige
en aleman remite a una noticia o a un anuncio en el periédico, por ejemplo.
Se trata en todo caso de dar cuenta de un acontecimiento tinico en un
momento dado. Es una llamada de atencién sobre algo, una sefial que em-
plaza en una direccién de sentido determinada. No puede ser de otro modo
porque las situaciones en las que se desarrolla y de las que tiene que dar
cuenta son también inciertas y completamente abiertas. Por ello la indicacién
llama la atencién sobre la direccién en la que se puede acceder a las situa-
ciones, pero, por otra parte tiene un componente muy fuerte de prevencidn.
Advierte constantemente del peligro de atribuir contenidos fijos y determi-
nados a las situaciones. Al sefialar tnicamente los mojones del camino,
permanece completamente abierta al cumplimiento. En este sentido hace
justicia a las situaciones y sus caracteristicas. Asi lo explica con claridad
Heidegger en un texto en el que reconoceremos muchos de los aspectos
tratados con anterioridad en nuestro trabajo: «La indicacién debe indicar de
antemano la referencia del fenémeno —jPor supuesto en un sentido negativo,
en cierto modo para prevenir! Un fenémeno debe estar dado previamente de
tal manera que su sentido de referencia se mantenga en vilo. Es necesario
protegerse ante la suposicién de que el sentido de referencia originario es
el teorético. La referencia y el cumplimiento no se determinan de antemano,
sino que se mantienen en vilo. Esta es una toma de posicién que esta situada
en el extremo opuesto a la ciencia. No hay una inclusién en un ambito
_.objetivo, sino al contrario: l1a indicacién formal es una defensa, una proteccién
que va por delante, de tal manera que el caracter de cumplimiento queda
todavia libre» (GA 60, 63-64).

De este modo, con la indicacién formal, los contextos que antes explica-
bamos se pueden entender méas adecuadamente. Ahora se comprende defi-

9 Para un tratamiento mas detallado de lo formal y de la indicacién formal en general, véase
Theodore Kisiel, The Genesis of Heidegger’s «Being and Time», Berkeley and Los Angeles, Uni-
versity of California Press, 1993, pp. 21 ss., 36 ss., 50 ss., 149 ss., 232 ss., 333 ss., 455 ss. También,
John Van Buren, The Young Heidegger, Rumor of the hidden King, Bloomington and Indianapolis,
Indiana University Press, 1994, pp. 42 ss., 111, 324-341, 369 ss. También, R. J. A. Van Dijk,
«Grundbegriffe der Metaphysik: Zur formalanzeigenden Struktur der philosophischen Begriffe
bei Heidegger», en Heidegger-Studies, 7, (1991), 89-109.
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nitivamente, por ejemplo, la tendencia constante de la fenomenologia a ex-
presarse en términos negativos o la insistencia de Heidegger en evitar las
consideraciones objetivas en cuanto a la situacién, ete. Desde esta breve
explicacién de la indicacién formal también se entiende toda una serie de
sugerencias que Heidegger va haciendo desde 1919 en torno al modo general
de hacer filosofia reivindicando las situaciones. Asi en el semestre de invierno
de 1919-20 habia escrito lo siguiente, que se puede tomar como una decla-
racién general de las intenciones de su filosofia: «Agustin ha dicho en sus
escritos dogmaticos: ‘Los milagros sélo los ven aquellos para los que signi-
fican algo’. Este pensamiento, tomado de una manera suficientemente radi-
cal, sirve para todo comprender. Hay condiciones necesarias para el compren-
der que no estdn en axiomas ni en proposiciones, sino en las vivencias de
las situaciones vitales y concretas por el sujeto. Por eso la conduccién al
método filoséfico es particularmente dificil. Hay que trabajar con insinua-
ciones... Preguntas abruptas como: ‘jqué es esto?, ‘ya dénde pertenece este
objeto?’ contradicen el espiritu filoséfico» (GA 58, 238-239). No cabe mejor
resumen de la intencién que, no en ese momento, sino algunos meses después
desarrollara Heidegger con la indicacién formal. Sugerir mas que explicar,
indicar més que conceptualizar, este es el tnico medio que, en su opinidn,
puede dar cuenta filos6ficamente de las situaciones. El otro tipo de preguntas
(«jqué es una situacién?») son abruptas, violentan en cierto modo su modo
de ser o, expresandolo en un lenguaje que luego sera méas frecuente en la
obra de Heidegger, pero que ya esta presente en los afios veinte, no las deja
ser, no respeta su serenidad.

Por tanto, encontramos al final de nuestro recorrido que la indicacién
formal es lo tinico que puede proporcionar un acceso adecuado a la situacion,
que quedé caracterizada no como la costa salvadora, sino como el bote que
va a la deriva. La filosofia de Heidegger en los cursos de Friburgo adquiere
con esto un carécter situacional inequivoco. Ella, como las situaciones mis-
mas, es algo que hay que ir esbozando continuamente y de manera renovada.
Lo tnico disponible son las indicaciones sobre cuél es la direccién que hay
que seguir, pero esto no facilita el camino ni lo configura completamente.
Por ello no hay posibilidad de que algunos de los contenidos de la situacion
queden asegurados y se pueda pasar a la consideracién de otros nuevos. El
momento del cumplimiento debe quedar siempre habilitado. La vigilancia,
la actitud de serenidad y atencién de las que hablaba Heidegger en los cursos
de religiéon debe ser constante. «<En filosofia no hay acuerdos. Una cosa es

segura: no se llega al fin; por lo tanto empezar, empezar auténticamente» (GA
61, 186).
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