LAS RELIGIONES EN 1A TISTORIA DE GALICIA

«Xustificados pola fe»: as Igrexas Evanxélicas-Asembleas de Irmans
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O que apresentamos aqui € unha constelacion de congregacions ou igrexas,
no sentido neotestamentario do termo, que, apesar de levaren na Galiza mais dun
cento de anos, son pouco ou nada conecidas, se salvamos aqueles lugares nos
que, como Marin, no Seixo (concello de Marin) ou en Castifieiras, constituen un
grupo relativamente importante, tanto polo continxente de populacion que
suponen, como pola antiguidade da igrexa e dos seus membros. A antiguidade
da sua presenza fixo que necesariamente se integrasen na vida das comunidades
nas que radicaban, constituindo, por asi dicer, parte da «cor local» destas vilas
ou aldeas.

E precisamente a xa centendria estadia na Galiza e a considerdvel cuantia
que supofien en termos de percentaxe dentro dalgunhas das vilas (arredor do
10% en Marin) o que distinguen ds Asembleas de Irmdns doutras igrexas
evanxélicas semellantes, que tamén, en menor nuimerc e con muita menor
importéncia, estén presentes na Galiza. Non hai que esquecer que actualmente
na Galiza existen denominaciéns relixiosas xurdidas da frondosa arbore da
Reforma Evanxélica, que apareceron desde hai vinte e cinco anos para aca no
noso pafs. Referimo-nos aos Bautistas, Exército de Salvacion, Igrexas de Cristo,
e Pentecostais, estes tiltimos nas catro denominaciéns representadas na Galiza:
Asembleas de Deus, Igrexa de Deus Pentecostal, Igrexas Evanxélicas «Boas
Noticias», e Igrexas Evanxélicas «Filadelfia» (estas ultimas compostas por e
dirixidas cara aos xitanos). Mais todos estes grupos, amdis de seren de recente
presenza entre nos, son desde o ponto de vista numérico de membresia e de
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congregacions estabelecidas irrelevantes (entre duas e seis congregacions por
denominacion, salvo as igrexas xitanas), mentres que as congregacions das
Asembleas de Irmans de Galiza son, como recorda Raymond Carr?, un dos
ntcleos mais numerosos do protestantismo do Estado Espafiol, constituindo o
oitenta por cento, ou madis, do protestantismo galego. En cifras aproximadas,
contan con trinta e cinco congregaciéns, compostas por un namero de membros
en comunién de cincuenta a catrocentas persoas cada unha delas. Mais dificil
é facer a estimacion total de xente que poden abranxer, dado que se contabilizan
aos membros bautizados e non a aqueles que non o estdn, ainda que
espiritualmente estexan no seu campo de influéncia. Tal é o caso daqueles fillos
de crentes que non estan bautizados, se ben asisten habitualmente aos cultos
evanxélicos, envian aos seus fillos & «escola dominical», se identifican a si
mesmos como protestantes, e que perante o Estado aparecen oficialmente como
cristians evanxélicos, pero que non aparecen nos rexistros das congregacions
como membros ao non seren considerados polas igrexas locais como crentes,

I. Historia das Igrexas Evanxélicas de Irmans «Ebenezer» ou Asembleas
de Irmans

As Igrexas Evanxélicas de Irmans «Ebenezer» fan parte dun movimento
que aparece por volta da década dos 30 do séc. XIX na Gran Bretafia e en Irlanda
no seo das congregaciéns bautistas e da Igrexa Anglicana. As duas primeiras
igrexas deste movimento constituen-se en 1828 en Dublin e en 1830 en Plymouth.
Este movimento cofiecido como «Asembleas de Irmans Cristians» (Christian
Brethren Assemblies) ou «lrméns de Plymouth» (Plymouth Brethiren) distingue-se
por propugnar o retorno a simpleza organizativa e hierdrquica do Cristianismo,
e pola énfase posta na celebracion da «Mesa do Sefior» e a incorporacion a
mesma de todos os crentes.

Unha segunda innovacién que trai o movimento das Asembleas de Irmans
Cristidns é a revalorizacién da «Mesa do Sefior», ou culto de Comunidn, na vida
espiritual das congregaciéns e do Cristianismo Evanxélico, en xeral, asi como a
ampliacién dos seus participantes. Desta maneira, fronte & pratica habitual en
muitas congregacions protestantes (por exemplo, nas bautistas) de celebré-la
unha vez por mes, nas Asembleas de Irmdns Cristians pasard a ser celebrada
todos os domingos. Os participantes da «Mesa do Seftor» non seran s os
bautizados por imersién tras a crise da conversion, sendn todos os xenuinos

Y En Juan B. Vilar, Infolerancia y libertad en la Espafia confempordnea: Los origenes del

Protestantismo espafiol nctual, Madrid, Istmo, 1994, p. 15.
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crentes, bautizados ou non. Non hai que esquecer que unha persoa bautizada
sendo menifio (caso dos anglicanos) ou por simple infusién ou aspersion (caso
presbiteriano), non €, baixo o seu ponto de vista, unha persoa bautizada, polo
que a sua inclusion na «Cea do Sefior» en igualdade de condiciéns cos crentes
bautizados supén un trazo peculiar dentro dos cristidns que practican o bautismo
de adultos por inmersion, que, como norma habitual, excluen da «Mesa do
Sefior» a todos 0s que non estan bautizados, foren ou non crentes.

Na Galiza, o nome que adoptaron oficialmente as Asembleas de Irmans
Cristidns foi o de Igrexas Evanxélicas de Irmdns «Ebenezer», se ben se auto-
identifican denominacionalmente a si mesmas como «Asembleas de Irmans». A
primeira igrexa estabelecida foi a da Corufia, cuxa fundacién data de 1875 e cuxo
primeiro lugar de culto estivo situado na praza de Pontevedra®. Con anterioridade
a esta data, detecta-se a presenza de evanxélicos e anglicanos no dmbito da
Galiza, mais sen proxeccién na sociedade do pafs. E o caso dos servizos relixiosos
que se celebraban nas sedes das representaciéns consulares de Vigo, A Corufia
e Ferrol, mais, dado que estaban dirixidos para os estranxeiros residentes ou de
paso nestas cidades, non tiveron maior repercusién social, ficando encerrado nos
limites estreitos de comerciantes e marifieiros en ftransito, normalmente
britdnicos, que frecuentaban eses portos’. Qutro caso, polo demais ben cofiecido,
é o do autor de La Biblin en Espaiia, o delegado en Espana da «Sociedade Biblica
Britanica e do Estranxeiro» (British and Foreign Bible Society), George Borrows,
cuxo traballo foi de puro colportorado, en contraposicién do que depois seria
o labor dos colportores-evanxelistas. Muito menos cofecida, é a presenza dun
dos promotores e dinamizadores das Asembleas de Irméans Cristidns no Reino
Unido, Robert Chapman, que estivo en Vigo no 1838, ainda que sen despregar
actividade misiondria. Nengun dos dous personaxes parece deixar pegada
algunha da sua presenza, salvo a de axudar a criar consciéncia na Gran Bretafia
da «necesidade» de evanxelizar un pafs que estaba baixo o monopdlio do
medieval «papismo». A presenza con proxeccién real de misioneiros evanxélicos
na Galiza non comezard senén con posterioridade a 1868, cando, tras o cambio
constitucional que trai consigo a «Revolucion Gloriosa», se fard efectiva a
tolerancia relixiosa no Reino de Espafa. Sete anos mais tarde, en 1875, faran a
sua aparicion nas costas lucenses o0s tres primeiros misioneiros protestantes, que,
nesta ocasion, e a diferenza do acontecido con G. Borrow e R. Chapman, si ian
deixar fruto tras o seu paso por Galiza.

O fenémeno da extensién do movimento cristidn evanxélico na Galiza
sobrepasou desde os primeiros momentos, e contra o que foi habitual noutras

? Eduardo Souto Copeiro, Fe i Bautismo, Barcelona, CLIE, 1979, p. 113.
* Juan B. Vilar, Op. cit., p. 317 ss.
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areas, o &mbito puramente urbano. A fins da década dos setenta do séc. XIX
forman-se congregacions en Morgadans (concello de Gondomar), Arteixo e en
aldeas proximas; no 1882, sete anos depois de ser fundada a igrexa da Coruna,
fundou-se a de Marin, no 1883 a de Seixo (concello de Marin, a 6 Kms desta vila),
anos nos que tamén se fundan outras igrexas evanxélicas como as de S. Clodio
de Rivas de Sil ou a de Quiroga. Un bon nimero destas igrexas rurais sofreron
os fenémenos de movimentos de povoacion que se deron na Galiza do século
pasado e do actual. Deste xeito, muitas igrexas, pequenas e grandes, foron
desaparecendo bdsicamente pola emigracién dos seus membros aos paises
americanos, sendo nalguns casos os fundadores das primeiras igrexas evanxélicas
que existiron nos seus paises de acollida. Exemplos dos efeitos da emigracion
foron as desaparicions das igrexas da Marifa lucense, as igrexas do interior de
Lugo e Ourense ou a prospera igrexa de Carril.

Os procesos de expansion do Cristianismo Evanxélico na Galiza seguiron
dous modelos. O primeiro deles foi o xurdimento dalgun problema entre fre-
greses e o crego local, facendo a sua aparicion algun dos misioneiros protestantes
para predicar, ben por iniciativa prépria, ben por ser requerido para ese labor
por alguns fregreses dos que tifian a desputa co crego local. Un exemplo deste
proceso é o que oferece Vilar (Silleda). En Vilar, o conflito entre o parroco e os
seus fregreses aparece polo problema dos dicimos que o cura local pretendia
cobrar. Este proceder do pérroco provocou tensions coas xentes do lugar, que
decidiron chamar aos protestantes da igrexa evanxélica de Marin®. O resultado
foi a conversién da maioria dos lugarefios, sendo o primeiro ponto (e prova-
velmente o tnico) en toda a Peninsula Ibérica no que a povoacion evanxélica
sobrepasou numéricamente a catolica. Do dito non se pode deducir que a
situacién de enfrontamento das parréquias co clero local, polo demais algo
frecuente na Galiza tanto no século pasado como neste, fose a causa do paso de
persoas dunha igrexa & outra. A situacién de enfrontamento facilitou o labor,
facendo mais receptivos aos lugarefios. Con todo, nada permite afirmar que for
o factor determinante no paso do Catolicismo Romano ao Cristianismo
Evanxélico, sobre todo se temos en conta o feito de que o fendmeno da conversion
para unha persoa trafa mais inconvenientes que vantaxes - como posivel perda
do traballo, dificuldades para o enterramento (os cemitérios civis eran cuase
inexistentes) e presions sociais e familiares de toda indole.

O segundo modelo é o vinculado & evanxelizacién persoal, normalmente
partindo dunhas poucas persoas que van convocando e convidando as reunions
a persoas do seu entorno mais imediato, reunions que se celebraban en domicilios

4 Wirtz-Pierce, Cosecha espaiiola, 2° ed., Barcelona, CLIE, 1972, p. 78-9.
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e casas particulares. Xunto a esta propagacion de indole mais privada, daba-
se a evanxelizacidon de masas, alugando un local pablice no que se comeza a
predicar, como foi 0 caso de Marin. Nesta vila, aparece o misioneiro Thomas
Blamire, quen estaba radicado en Pontevedra desde o ano 1879°. Como
consecuéncia do traballo misiondrio de Thomas L. Blamire, os dous primeiros
anos (1882-4) son bautizadas unhas cen persoas procedentes tanto da vila como
das aldeas vicifias®. Noutras ocasiéns, o labor de «sementar a Palabra de Deus»
realizou-se ao ar libre, precedida da actividade de colportorado e aproveitando
as ocasions de reunién dun gran nimero de xente como eran as feiras, as
romarias, etc.,, o que explica en boa medida a capacidade de superar o marco
puramente urbano. Esta tltima forma de predicacion era, evidentemente, mais
perigosa, dado que era mdis facil que se producisen distdarbios argallados
normalmente polo clero local coa complicidade, nalguns casos, dalguns mestres
que se brindaban, eles mesmos e aos seus alunos, como alborotadores. Os
resultados oscilaban entre algunha ferida leve por un certeiro petoutazo a unha
boa malleira. Se un dos feridos ou ameazados era de nacionalidade briténica, a
actuacion do consul briténico e as presions que este exercia para aclarar os feitos
facia que se exercesen accions penais cando menos contra alguns dos protagonistas.
Se non habia persoas de nacionalidade britanica, e o conseguinte interés do
consul britanico, o habitual era que o acontecimento ficase sen punir’

’ Wirtz-Pierce, Cosccha espafiola, p. 85 ss., di que no caso de Marin o problema xurdiu a raiz
da imoralidade do parroco que levou a criar unha situacion de mal-estar entre os fregreses e o
parroco. A través da documentacion do arquivo diocesano composteldn, é dificil estabelecer a
veracidade da afirmacién da Sra. Wirtz-Pierce. O tinico conflito que aparece data de 1870, doce anos
antes da chegada do misioneiro Thomas Blamire, vindo motivado por acontecimentos anteriores a
esta data. Sexa como for, o nivel de conflitividade entre parroco e fregreses deveu ser de tal
envergadura que o Governo Civil de Pontevedra aconsella ao Arzobispo de Santiago que retire de
Marin ao parroco pois teme ser incapaz, dado o excitados que estan 0s animos, de manter a orde
pliblica {Informe do negociade n® 1 do Governo da Provincia de Pontevedra do 11 de Xurio de 1870 para o
Arzobispade de Santiago, Santiago, AHD, Serie Varia, Leg. 1143). Os motivos do malestar dos ﬁcgmbeb,
que provoca a demision dos cargos nas confrarias locais, non se explicitan; dricamente se fai mencion
en reiteradas ocasitns a faltas do pérroco contra a moral (Informe do negociado n° 1 do Governo da
1cia de Pontevedra do 7 de Maio de 1870 para o Arzobispada de Santiago, Santiago, AHD, Serie Varia,
Leg 1143). E dificil avaliar se o grau de animosidade contra o pdrroco se mantén doce anos depois,
cando fai a sua aparicién Thomas L. Blamire.

¢ Vexan-se as Actas de reuniéns da Igrexa Evanxélica de Marin, anos 1882 e ss. Asi como o rexisto
da mencionada igrexa, que, desgraciadamente, foi un dos poucos que se conserva desde a sua
fundacién. O resto desapareceron, nuns casos por seren confiscados no ano 1936 tras o levantamento
militar contra o goberno democrdtico da Il Repiiblica Espafiola, mentres noutros por simple desidia
dos membros das congregaciaon. Hai casos tan curiosos como un rexitro de bautizados nos primeiros
anos de predicacién do Cm:hamcmn Evanxélico que desapareceu dos arquivos da congregacién de
Sto. Tomé de Pifieiro e que estd, sen que ninguén saiba dicer cémo, no do arquivo parroquial catélico
local.

7 Wirtz-Pierce, Cosecha espaiioln, passim. Polo demais, esta conduta agresiva e intolerante non
era exclusiva do clero galego, sendn que se observa en todo o resto do Estado, tal como pode ver-
se na obra xa citada de . B. Vilar.
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A situacion co decurso do tempo foi-se facendo mais levadeira, mellorando
notériamente a situacion no periodo que vai de 1932 a 1936, coa instauracion da
I Reptblica Espafiola e a liberdade efeitiva e real de cultos que introduciu o
novo estado laico. Como é 6bvio, a situacion deteriorou-se de novo tras a revelion
militar de 1936 e a reapariciéon da confesionalidade do estado: os templos son
cerrados na sua totalidade, sendo o de Marin un dos poucos que se mantén aberto
en todo o Estado; hai un repregamento das igrexas evanxélicas que tenden a facer
vida interna e a sobreviver & nova situacién. Vendo-se na ilegalidade nun estado
confesional que lles é hostil, a actividade misiondria paralisa-se e, conse-
cuentemente, a sua expansion. Isto non quer dicer que a represion sobre as
igrexas evanxélicas na Galiza se mantivese co mesmo grao de ferocidade até
finais da década dos sesenta. O marco no que os cristidns evanxélicos tefien que
mover-se, unha vez pasados os primeiros e piores anos da post-guerra, vai
abrindo-se, reabrindo-se en 1946 corenta templos en todo o estado. Paulatinamente
os templos volven a funcionar con relativa normalidade, mais sempre dentro dun
marco de tolerdncia de feito que non de direito, que non aforra problemas
persoais aos crentes que, cando xorden, non contan cunha lexislacion que os
ampare. Por suposto, as manifestacions relixiosas fora dos templos e dos dmbitos
privados como casas particulares, son imposiveis®.

S6 a liberalizacion paulatina da Igrexa Catolica Romana tras as mudanzas
de concepcidns sobre as relacions Igrexa-Estado, e tras abriren-se paso no seu
seo as novas reflexions sobre a importancia da liberdade de conciéncia e sobre
o0s «irméns separados» que trai o Concilio Vaticano II, fara posivel que no Estado
Catoélico Espaiiol xurdido da «Cruzada» de 1936 comece a abrir-se paso a idea
da posiblidade dunha lei de liberdade relixiosa, que cristalizard na «Lei 44/67
de Liberdade Relixiosa» promulgada polas Cortes espafiolas no ano 1967, lei a
que se acollerdn as Asembleas de Irmans, inscrevendo-se baixo o nome de
«Igrexas Evanxélicas de Irméns «Ebenezer», nome co que seran legalizadas 0 13
de Febreiro de 1970. Non obstante, e dada a estreitez do conceito de liberdade
relixiosa que imbufa & lei, muitas igrexas evanxélicas decidiron non acoller-se
a ela, como foi o caso da igrexa evanxélica de Castifieiras (Ribeira).

A nova situacion de liberdade relixiosa, mui lonxe do que era a concepcion
europea desta, non supuxo, fronte ao que caberia esperar, unha proxeccion cara
ao exterior. Isto, en parte, deveu-se a que a pertenza a untha relixion diferente
4 relixion de Estado seguia sendo vista como unha una forma de disidéncia verbo
dos valores de «espafiolidade» propugnados pola ideoloxia do partido tnico
oficial, un dos cais era a catolicidade, o que convertia a calquer espafiol non

8 Vexa-se o prudentismo prélogo do editor Samuel Vila & 27 edicion do xa mencionado libro
das irmas Wirtz-Pierce.
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catdlico nun espafiol deficiente contaxiado pola herexia estranxeira e, tal vez,
ao servizo de poténcias tradicionalmente inimigas de Espana como Inglaterra,
a «pérfida Albién». Obviamente, esta percepcién predominante e hostil era
percebida polos evanxélicos, o cal, xunto 4 experiéncia e dindmica de introversion
instaurada pola forza dos feitos desde 1936, fixo que as igrexas evanxélicas non
fosen capaces de volcar cara ao exterior e retornar aos antigos costumes
misiondrios que os distinguiran no periodo anterior ao alzamento do 36. A
agresividade misiondria vird agora doutros grupos, protestantes ou non, que
aproveitaran muito mellor a nova situacion de liberdade relixiosa que as
Asembleas de Irmdns. Serd o momento no que comecen a aparecer polas portas
das casas difundindo a sua literatura os membros da Watchtower Society, mais
cofiecidos entre nos como «Testemunas de Xeova». Todo isto non quer dicer que
as Asembleas de Irméns de Galiza queden simplemente d mercé dos movimentos
demograficos. Hai conversions de xente de féra das suas asembleas, mais tamén
€ un feito que a maioiria dos bautismos son de persoas que provefen de circulos
evanxélicos, quer dicer, de fillos de crentes. Con todo, estan-se estabelecendo
novas igrexas en lugares nos que con anterioridade non houbo nunca igrexa
algunha; estdn celebrando-se cultos evanxélicos con regularidade en lugares
onde nunca antes féra predicado o Cristianismo Evanxélico, lugares nos que tal
vez co tempo caiba esperar que se abran novas igrexas. A pesar disto, hoxe en
dia o Cristianismo Fvanxélico parece depender na sua expansion pola Galiza non
xa das Asembleas de Irmans, con todo o que estas puderen dar de si ainda, canto
das novas denominacions que se instauraron e incluso naceron na prépria Galiza
(caso este ultimo das denominadas Igrexas Evanxélicas «Boas Noticias», que
naceron no seo da Universidade de Santiago de Compostela), especialmente das
denominacions «pentecostais»®, que aqui, como en todo o mundo, son as
denominaciéns protestantes que se mostran mais dindmicas e que levan adiante
unha labor misionaria mais emprendedora, até o ponto de contaxiar coas suas
crenzas especificas a muitas congregaciéns evanxélicas pertencentes a
denominacions non pentecostais, se ben non parece ser este o caso das Asembleas
de Irmans de Galiza, nas que os fendmenos carisméaticos as penas se dan salvo

¢ Designa-se co nome de «pentecostais» 4s denominacidns protestantes que se caracterizan
por enfatizar a experiéncia do «Bautismo no Espirito Santo» como unha experiéncia critica que
frecuentemente € posterior & da conversion. Habitualmente é doutrina establecida pola maioria das
denominaciéns evanxélicas non pentecostais que o «Bautismo no Espirito Santo» produce-se ao
mesmo que a conversién e a rexeneracién. Pola contra, os pentecostais afirman que a experiéncia
de conversidn-salvacidn-rexeneracién e a do «Bautismo do Espirito Santo» son diferentes, sen que
coincidan necesdriamente no tempo e, alids, a tltima ven acompafiada no crente que a experimenta
pola glosolalia, quer dicer, polo fendémeno que aparece repetidamente nos Actos dos Apdstolos
denominado como «falar en linguas». En xeral, 0s pentecostais distinguen-se por un gran fervor, pola
firme crenza no poder da oracién, e polas manifestaciéns carismdticas que se dan nas suas
congregacions.
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de maneira esporadica en crentes que, finalmente, acaban por abandonar a sua
denominacién para se integraren nas pentecostais.

II. Doutrinas das Asembleas de Irmans

Como suxere 0 proprio adxetivo «evanxélicas», as Igrexas Evanxélicas de
Irmans «EBbenezer» inscreven-se, tanto xenealdxicamente como doutrinalmente,
dentro do conxunto de igrexas e denominacions que xorden a partir da Reforma
da Igrexa Cristid do séc. XV1, sendo tanto nas doutrinas como na organizacién
eclesidstica profundamente debedora das correntes calvinista e anabaptista.
Comezaremos por expor un dos elementos mais caracteristicos das Asembleas
de Irméns e que nos situa perante unha concepcion radicalmente diferente da
ortopraxe organizativa eclesial fronte & concepcion da Igrexa en tanto que
organizaciéon que mantén a o Catolicismo Romano.

A. A Igrexa, as igrexas

No plano organizativo eclesial, as Asembleas de Irméans propofien o
retorno ao sistema neo-testamentario de congregacions independentes, cuxa
unidade estara baseada na unidade de fe na persoa de Xesus Cristo como Deus,
Sefior e unico Salvador, e na presenza e accion do Espirito Santo na Igrexa
Universal. A comun unién dos cristidns e das suas igrexas congregacionais non
se basea nunha unidade institucional baixo unha autoridade relixiosa central, cal
é o caso da Igrexa Catolica Romana ou, en menor grao, da Igrexa Anglicana,
senén na union de todos os crentes en Cristo pola accion do Espirito Santo. E
necesario ter en conta que no vocabuldrio das Asembleas de Irmdns, como no
de muitas outras denominacions evanxélicas, o termo «Igrexa» fai referéncia ao
conxunto dos verdadeiros crentes en Cristo, independentemente da sua afiliacion
relixiosa. Isto é, o conxunto dos homes e mulleres que, considerando-se
pecadores, aceptaron que s6 en Xesus Cristo habia salvacion para eles. Pola sua
vez, o termo «igrexa» fai referéncia a unha congregacion estabelecida de cristians
que se xuntan para levar a cabo toda unha série de praticas de culto en comun
e que estdn organizados conforme aos principios que o Novo Testamento
estabelece; neste sentido é idéntico ao termo «congregacion». Un conxunto de
congregaciéns ou igrexas que comparten unha histéria comun, unha estrutura
eclesiastica comun e unha mesmo sistema doutrinal e teoléxico, é chamado
«denominacién». Neste sentido as Asembleas de Irméns constituen unha
denominacién, o mesmo que os Baulistas ou os Anglicanos. A igrexa e a
denominacién, en tanto que instituciéns, e a diferenza do Catolicismo Romano,
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non son administradoras de graza algunha. Muito menos se concebe que podan
ser as unicas dispensadoras da graza, sacramental ou non; daf que dificilmente
pudese dar-se no pensarnento teoldxico protestante concepciéns que rezasen ex
Ecclesiam nihil salus, o que explica a capacidade do Cristianismo Evanxélico para
se escindir en organizaciéns eclesidsticas diferentes e para, curiosamente, manter
un grao alto de comunicacion entre as diferentes denominaciéns, especialmente
as mais semellantes doutrinalmente entre si. Asi, poden encontrar pastores
bautistas traballando como tais nas Asembleas de Irmaéns, e viceversa. Non
obstante, a mesma ldxica que os conduce a un alto grao de comunicacién con
denominaciéns evanxélicas que lles son semellantes é a que os leva a recusar
radicalmente 0 ecumenismo. Ao non conceber a unidade dos cristidns sobre a
base durntha unidade eclesidstica, senén en torno 4 unidade da fe, 0o movimento
ecuménico € considerado, no mellor dos casos, supérfluo, cando non claramente
nocivo para a pureza dos fundamentos de fe cristia, xa que no movimento
ecuménico confluirian correntes modernistas (abundantes nas Igrexas da
Comunién Anglicana ou nas Igrexas luteranas), asi como outras que practican
a iconolatria (Igrexa Catélica Romana ou as Igrexas Ortodoxas)®.

A teor do que vimos de ver, é facil colexir que a estrutura que adoptan
as Asembleas de Irméns ¢é de tipo congregacional. Non existe unha organizacién
supracongregacional desde a que se tomen decisiéns, nen tan sequer, como € no
caso doutras denominaciéns que mantefen estruturas igualmente congregacionais,
organizaciéns para aunar esforzos cara a fins misioneiros'. Cal € entén a maneira
de se constituir en denominacién. Os mecanismos de constitucion en denominacion
das Asembleas de Irmans son fundamentalmente o recofiecimento da unidade
doutrinal (utilizando unha expresion paulina de amplo uso entre as Asembleas
de Irmaéns, ser de «sa doutrina»), a relacion de filiacién entre as igrexas e, no caso
de Galiza, a celebracion, aproveitando as festividades, de «cultos especiais» en
cada igrexa, nos que converxen crentes de toda Galiza, sendo unha oportunidade
para se relacionaren entre os crentes de toda Galiza e cimentar, por tanto, a
comunidn entre as diferentes igrexas.

No dambito da estrutura congregacional, as Asembleas de Irmans
caracterizaron-se desde o seu comezo por substituir o sistema de pastorado tinico
na igrexa local polo de pastorado compartido. A igrexa local non ten un pastor
sendn un colectivo de pastores ou «ancians»'2. Quen rexerd a igrexa, a partir da
reforma que supdn o movimento das Asembleas de Irmdns Cristians, xa non serd

10

E. Trenchard, La iglesia, las iglesias y la obra misioncra, Seaton, Literatura Biblica, s.d.,
p. 14 ss.
1OE. Trenchard, La iglesia, las i
2 B Trenchard, La iglesia, las i

SeCsias...
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xa 0 pastor, senén o «consello de ancians», entendendo por «ancian» non unha
persoa de idade avanzada, senén unha persoa avantaxada e madura na vida
cristid e con certas capacidades para dirixir a vida espiritual da igrexa ou
congregacion. Neste «consello de ancidns» congregacional comeza e termina toda
hierarquia eclesiastica. De todos os xeitos, na realidade, en muitas congregacions
conece-se a figura do pastor, dé-se-lle ou non tal titulo. A sua figura ¢ a dun
especialista na Biblia que se ocupa a tempo completo das tarefas proprias da vida
daigrexa. Ainda neste caso, o pastor vé-se axudado (e limitado na sua capacidade
de decision) polo «consello de ancians», do que el mesmo ¢ membro. Pola
analoxia que puder facer-se con outros sistemas cristidns, compre salientar o feito
de que o pastor non é unha persoa que receba unha ordenacion que o capacite
cunha graza especial para o exercicio do pastorado, muito menos ainda para
impartir determinadas grazas de tipo sacramental ou de calquer outro tipo®. Non
son sacerdotes en nengun dos sentidos que pode ter este termo. A diferenza
doutras denominacions evanxélicas, a muller esta excluida tanto do «consello de
ancians» como do pastorado, dado que se acepta o feito de que a muller debe
estar submetida ao home e, por tanto, non debe ocupar cargo algun que supona
un dominio sobre os varéns'.

Xunto aos «ancians», encontramo-nos con outra série de cargos de escasa
relevancia desde o ponto de vista xerdrquico, ainda que si o tefien para a vida
congregacional. Son cargos que existen en funcién de tarefas concretas que hai
que realizar dentro da congregacion: director da «Escola dominical», director de
coro, das organizacions de beneficéncia... E nestes cargos onde se situa o espazo
de actividade para a muller, 0 que non ¢ un obstaculo para que determinadas
mulleres atinxan un estatus de dedicacién exclusiva 4 «obra do Sefior», quer
dicer, se converten en traballadoras con dedicacion exclusiva as tarefas relixiosas.

Como instdancia de decisién, estd institucionalizada a «asemblea de
igrexa», na que participan todos os crentes bautizados en comunioén. Este 6rgao
ten baixo a sua competéncia decidir nos problemas de disciplina que se puderen
apresentar, receber informacion sobre o estado das finanzas da congregacion,
decidir sobre a realizacién de proxectos misioneiros, asi como 0s doutra indole
mais «mundana» nos que se puder ver envolta a igrexa: construcion de edificios,
compra de terreos..., asi como calquer tipo de asuntos internos e problemas
concretos que tiver que afrontar a igrexa.

3 E. Trenchard, La iglesia, las iglesias..., p. 66 ss.
4 E. Trenchard, La Iglesia, las iglesias..., p. 37.
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B. Deus, o Home, o0 Cosmos

Cren, en primeiro lugar, nun Deus niceno, quer dicer, nun Deus uno e
trino, composto de tres persoas cunha tinica natureza: Pai, Fillo e Espirito Santo.
El é o criador de todas as cousas e vive de eternidade a eternidade. E un ser,
por tanto, non criado, non continxente e, consecuentemente, necesario'.

O Home, criado 4 imaxe e semellanza de Deus, fol criado libre e sen
pecado, en perfeita comunién con o seu Criador. Mais sendo tentado polo demo,
desobedeceu ao seu Deus. Como consecuéncia da desobediéncia, o home sofre
unha transformacion radical da sua natureza que o converte nun ser suxeito ao
pecado (un pecador por natureza) e 4 morte, sofrendo a sua relacién co Criador
unha profunda ruptura. A partir dese momento, o home non é pecador porque
peque, sendn que peca porque a sua natureza é pecadora, o que € diferente. A
caida e a sua mutacion ontoloxica traen como resultado a sua condenacién, quer
dicer, merece como pecador o punimento eterno. O pecado trouxo como
resultado non s6 a mutacién da natureza do home, senén tamén una transtorno
xeral de todo o cosmos, pervertindo-se as relacions harménicas que existian nel
con anterioridade. Deste xeito, entran no mundo non sé o pecado, senén tamén
a dor, a enfermidade, a violéncia e a morte'®.

A pesar da caida do home, Deus no seu amor seguiu revelando-se a través
das idades, estabelecendo con eles unha série de pactos que culminara no pacto
estabelecido por Deus coa sua Igrexa. Hsta revelacion contifia mensaxes morais
para o home ¢, o que é mais importante, unha esperanza de redencién que foi
testemufiada aos patriarcas, aos profetas, e ao povo que Deus da sua prépria
vontade elexeu a través das idades. Isto ¢, Israel, de onde sariria esa esperanza
de salvacion. A revelaciéon de Deus con cardcter universal para humanidade
plasma-se por escrito, constituindo-a os escritos cofiecidos comunmente como
Novo Testamento e os libros sagrados xudaicos que compofien o Antigo
Testamento na sua version candnica, deixando féra da «revelacién» aqueles
libros que, aceptados pola Igrexa Catdlica Romana no Concilio de Trento, receben
o calificativo de deutero-candnicos”, e que polo Protestantismo son calificados
de «apdcrifos».

Debido 4 sua benevoléncia, Deus enviou un Salvador, Xesus de Nazareth,
que naceu dunha virxe xudea tras ser enxendrado nesta polo Espirito Santo. A
sua concepcion foi, por tanto, virxinal, sen que isto poda presupor a continuidade

'* B. Trenchard, Normas de interpretacion biblica, 2° ed. rev., Madrid, Literatura Biblica, 1973,

p. 64.

¥ E. Trenchard, Normas de interpretacién biblica, p. 65.
Y Qué es la Santa Biblin?, Madrid, Literatura Biblica, 1967, passin.
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do estado de virxinidade na sua nai con posterioridade 4 sua concepcion. Xesus
de Nazareth é Deus, Seftor, Mesias e Salvador do mundo. Con el cumpren-se as
vellas profecias de salvacion e redencién feitas aos patriarcas e aos profetas.
Xesus Cristo realizou, consecuentemente, a obra de salvaciéon morrendo na cruz
do Calvéario, na que pagou o prezo do perdén polos pecados de toda a
humanidade pasada, presente e futura. O sangue de Xesus Cristo, e sd 0 sangue
de Xesus Cristo, limpa ao home de todo pecado’™.

Non obstante, o mesmo Xesus resucitou, convertendo-se deste xeito na
esperanza de resurreicion e vida eterna para a Humanidade. Tras a resurreicion
e un curto perfodo de estdncia na terra, subiu aos ceus e enviou o Espirito Santo
para que mora-se entre eles e neles, dando inicio 4 Igrexa.

Cristo, no seu debido momento, voltard de novo para buscar a sua Igrexa
e, tras a luita cos poderes infernais (a Besta e o Anti-Cristo), serd instaurado na
terra o reino milendrio. Depois haverd unha nova destrucion da terra e terd lugar
o Xuizo Final. Tras este xuizo, criarén-se uns «novos ceus e unha terra nova»,
producindo-se unha rexeneracion de todo o Cosmos.

C. Doutrinas da Salvacién e da Graza

A premisa prévia da que parte a doutrina evanxélica sobre a salvacion €
que todos os homes son pecadores, tanto porque pecan como polo feito de que
a sua natureza tras a Caida orixinal os leva a pecar. Como pecadores, os homes
s6 merecen un destino segundo a xustiza divina, que non suporta o pecado. O
destino é a condenacién eterna. Para entender a concepcion evanxélica de
salvacion hai que desbotar a popular imaxe da balanza na que son pesadas as
boas obras dun individuo por un bando, e as obras mas polo outro, e que,
segundo o resultado da pesada, serd retribuido o individuo. A vision que subxace
no Cristianismo Evanxélico é a de que as boas obras son un deber, non un merito
que contrapesen as mds obras. Unha falta a ese deber envolve a condenacion,
e non hai boas obras que a podan contrapesar, ao non seren estas ultimas mais
que o deber cumprido. Por tanto, todo home e muller é culpével perante os ollos
de Deus, e por tanto necesita a salvacién. O destino do home tras a morte s6 pode
ser salvacién ou condenacién. Non hai, por tanto, un lugar intermédio como ©
purgatério no que se podan redimir a pena polo pecado, porque, repetimo-lo
unha vez mais, o home non ten capacidade algunha para limpar a sua culpa. Se
todos os homes son pecadores e, por tanto, sd merecen a condenacién, cal é o
xeito no que poden fuxir a esta condena? Como poden alcanzar salvacion eterna?

5 B Trenchard, Normas de inferpretacion biblica, p. 65.
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Segundo a doutrina de «Xustificacion pola Fe», na que resoan as cartas
paulinas e toda a teoloxia da Reforma, o home salva-se pola graza de Deus por
meio da fe na persoa de Xesus - quer dicer, crendo que Xeus é Deus, Sefor e
Salvador-, e na sua obra -salvacidn, expiacién e redencion pola sua morte no
Goélgota, e a resurreicién -, sen necesidade de nengun tipo de obras ou ritos. E
so a fe a que xustifica ao pecador, xa que 0 home, pola sua prépria natureza, é incapaz
de facer o ben, se non € pola graza de Deus. O home polas suas obras condenaria-
se, mais a redencion efectuada no Gélgota o salva, sendo eficaz a redencion no
momento no que o home, iluminado por Deus, se arrepende da sua vida de
pecado e de separacion de Deus e pon toda a sua confianza en Cristo e na sua
obra salvifica. A accidn salvadora de Deus comeza na vida dunha persoa a través
da «experiencia de salvacidn» ou «conversion», que supdén unha crise no
individuo, e 0 «novo nacimento», entendido este como unha mutacion ontoldxica
da natureza do home pecador que se transmuta en fillo de Deus e nunha persoa
salva de pecado e de condenacién e que - asi se espera- producird un cambio
de vida do recén-converso. A necesidade de tal experiéncia € universal; todos
e cada un dos individuos que pertencen & espécie humana deben experimenta-
la. Dai que un fillo de crente, que se educa nun ambiente apropriado desde o
ponto de vista «evanxélico», non necesdriamente € crente, sendo-lle tan necesaria
na sua vida a conversién como ao mais contumaz e perverso dos pagans. Non
¢, por tanto, unha vida pia e devota, nen as obras de caridade, nen o cumprimento
duns deberes relixiosos, nen a aceptacién dunha dogmatica concreta, o que poder
traer salvacion, sendm o experimentar a crise de conversion. Isto é, recofiecer-se
pecador sen salvacién e crer e confiar na accion salvadora de Xesus Cristo
crucificado. A salvacidn, por tanto, é «por pura graza», querendo-se indicar con
esta expresion, que a salvacién é un regalo de Deus, sen que o home tefia que
pagar prezo algun por ela: o prezo pagou-no Xesus Cristo no Gélgota'™.

Intimamente relacionadas coa anterior, hai outras duas doutrinas que dan
conta da salvacion do home. A primeira delas, de clara filiacion calvinista, ¢ a
da «Perseverdncia Final dos Santos»®, segundo a cal o crente, sob a accién do
Hspirito Santo, perseverard até o fin dos seus dias no camifio comezado no
momento da sua conversién, quer dicer, cando se arrepende dos seus pecados,
da sua vida anterior, e acepta a Xesus como Sefior da sua vida e como o seu tinico
e suficiente salvador, dado que el, o crente, ¢ un pecador incapaz de se procurar
por si mesmo a satide para a sua alma. A perseverancia até o final do crente
basea-se na preservacion divina, quer dicer, no cuidado amoroso e na accion do
Espirito Santo no espirito do crente que fard que este siga a vida cristia até o final.

19 Gerarld B. Stanton, Fun
Qutreach, 1977 (trad. de Christian For

% Francisco Lacueva, Docts
Barcelona, CLIE, 1975, p. 113 ss.

ntos Cristiznoes, Grand Rapids-Barcelona, Portavoz Evangélico-
dations, sl., 1967), p. 13-25.
de la CGracia. Curso de formacidn teoldgica coangélica, .V,
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Seguro e firme de que Deus o atenderd e axudara espiritualmente o resto da sua
vida, o crente pode estar seguro da sua salvacion e de que a ameaza de conde-
nacién xa non pesa sobre el, 0 que constitui a doutrina da «Seguridade de Salva-
cién Final do Crente»?!. Esta tiltima doutrina, por outra parte, € debedora do
conceito de que na crise de conversion se fan efeitivos os beneficios da obra do
Calvério. Isto ¢, no Calvario, Cristo morreu por todos os pecados, pasados, pre-
sentes e futuros, de todos e cada un dos individuos que compofien a espécie
humana. Cando unha persoa se converte, a expiacion levada a cabo por Cristo
converte-se en real e efeitiva na persoa do recén crente, ficando, por tanto, todos
os seus pecados, todos os que cometeu e todos os que pudese cometer, perdoa-
dos. En consecuéncia, o crente estd libre de pecados, fanto dos que pudese cometer
1o pasado como dagueles que pudese cometer no futuro, e nunha situacion apropriada
para ser merecedor, vicdriamente, da salvacién eterna. Coa certidume da sua
salvacion e, complementarmente, da perseverancia pola preservacion divina, o
crente sabe intteis todo esforzo e obras para a sua salvacion, e estd sequro de que
¢ salvo para sempre®. Contra o que ¢ unha interpretacion simplista e non sempre
ben intencionada dalguns dos antagonistas do Cristianismo Evanxélico, esta
certitudo salutis do crente non envolve unha atitude de anti-nomismo, dado que
o crente, pola accion do Espirito Santo, suxeita-se voluntdriamente a unha vida
de santidade®.

Se nesta exposicion se insiste sobre estes aspeitos das doutrinas de
salvacién é porque, precisamente, son estes os trazos madis caracteristicos e de
maior relevancia nunha diferenciacién fronte ac Catolicismo Romano e porque
estas doutrinas son o nticleo do sistema de crenzas e de esperanzas dos cristians
evanxélicos. Arredor da experiéncia de salvacion xiran tanto os sermons como
a maioria dos diferentes tipos de servizos relixiosos. O Cristianismo Evanxélico
se configura como unha soterioloxia radical que se desenvolve sobre todo no
plano da salvacién individual, o que lle confere un cardcter de relixiosidade
intimista, no que predomina a vertiente da individualidade como suxeito da
actuacion divina e da experiéncia relixiosa, entendida como relacién coa deidade.
A préctica comunitaria ve-se relegada a un instrumento de apoio da experiéncia
salvifica do individuo, o que se traducird nunha concepcién eclesiol6xica con
escaso interés pola Igrexa-institucion e na muita menor importancia da, de por
si escasa, vida ritual que proporciona o Cristianismo Evanxélico. Neste sentido,
a énfase situa-se na relacion home-divindade, non na relacién home-institucién
eclesiastica, caracteristica do Catolicismo Romano.

2 Gerald B. Stanton, Op. cit.,, p. 45 ss.

2 Francisco Lacueva, Doctrinas de la Gracia..., p. 149-167.

2 Sobre a relacion entre Graza e Lei, tal como a apresentan nas Asembleas de Irméns e, en
xeral, no Cristianismo Evanxélico, vid. E. Trenchard, Hebreos: Exposicidn de la Epistola a los Hebreos,
3% ed., Madrid, Literatura Biblica, 1974 (1% ed. 1957).
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D. A Revelacion e o Fundamentalismo Cristian

Os cristidns evanxélicos, a diferenza do Catolicismo Romano, sé aceptan
como revelacion de Deus para o home con caracter universal a Biblia, rexeitando
a chamada «Tradicién dos Pais da Igrexa» como fonte normativa de fe e moral.
O canon biblico utilizado é, a respeito do Antigo Testamento, o aceptado polos
xudeus, recusando o cardcter de canénicos aos libros integrados no canon no
Concilio de Trento pola Igrexa Catélica a titulo de «deuterocandnicos», aos que
eles consideran apécrifos. No referente ao canon do Novo Testamento, este
coincide co da Igrexa Catolica Romana.

En tanto que revelacion positiva para o home, a Biblia é a palabra de Deus
para a humanidade. Ainda que escrita por homes nun espazo dilatado no tempo,
a Biblia foi inspirada por Deus. E, por tanto, nun sentido literal, a palabra de
Deus, na que éste exerce un control directo. Aos autores humanos, Deus «a través
do seu Espirito os ia guiando a medida que escrebian para que dixeran
exactamente o que El queria»*. As Asembleas de Irmdns son, por tanto, un grupo
cristidn fundamentalista, no sentido xenuino do termo, non no sentido
semanticamente pervertido pola linguaxe periodistica. O Fundamentalismo
¢ristidn non € un movimento partidario da intromisién da relixion no espazo que
entendemos por politico. Non é, tampouco, sinénimo de relixién traducida en
termos politicos reacciondrios. Un exemplo aclarard-o. O presidente dos USA
James Carter era un fundamentalista declarado e convencido, mais non apoiou
nunca a infromisién das crenzas relixiosas no espazo politico norteamericano.
Todo o contrario que Ronald Reagan ou G. Bush, que, non sendo fundamentalistas,
non obstante, si apoiaron, por exemplo, os movimentos pola introducion da
oracién na escola publica, ou movimentos relixiosos con vontade de reforma da
lexilslacién en concordéncia coa moralidade emanada, supostamente, de Deus.
O Fundamentalismo cristian é un movimento que se da no seo do Protestantismo
desde finais do séc. XIX como reaccion a unha tendéncia teoldxica e de
hermenéutica biblica dentro do mesmo Protestantismo (sobre todo no interior
das denominacions mdis institucionalistas como a Igrexa Evanxélica Luterana
Alemd, a Igrexa de Inglaterra ou a Igrexa Episcopal dos EE.UU.) cofiecida como
«Modernismo», caracterizada pola interpretacién da Biblia cos instrumentos
intelectuals e 0s presupostos tedricos procedentes das correntes historico-criticas
da Filoloxia alema finisecular. Como consecuencia destes presupostos tedricos,
a Biblia convertia-se, a efeitos praticos, nunha coleccién de textos que debia
estudar-se non como a Palabra de Deus revelada, inspirada e guiada polo mesmo
Deus, senén como un conxunto de textos culturalmente determinados. Baixo

* Esto creemos: Pliticas sencillas sobre Ins Doctrinas y la prdctica del Cristianismo, s.d., Ed. Moody,
p. 7-8.
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estes presupostos, a Biblia pasaba de ser a «palabra do mesmisimo Deus» a ser
un documento, muitas veces contraditorio, que expresa unha fe auténticamente
humana, que pode e debe ser interpretada a luz da Histéria e da Ciéncia. Era,
por tanto, unha expresion das diferentes experiéncias de encontro con Deus
dunha comunidade de fe. A andlise e interpretacion da Biblia, de acordo coa
interpretacion modernista, non diferia en nada do xeito en como era abordada
a lliada ou a Odisca. Muitos dos valores expresados pola Biblia, tradicionalmente
aceptados como verdades eternas e fundamentais do Cristianismo, convertian-
se en expresidons meramente culturais e continxentes. O «Modernismo» non
tardou en por baixo sospeita non s6 o relato biblico da criacién do mundo e outros
relatos de indole «historica», sendén tamén alguns dos fundamentos do
Cristianismo como a divindade de Xesus, o valor da Biblia como fonte de verdade
e moral (ao seren relativizadas culturalmente muitas das pautas morais que nela
aparecen), o valor expiatério do Calvario, a Resurreicion, etc. Como reaccion, e
desde algunhas denominacions cristians menos institucionalistas e, normalmente,
non integradas no establishment relixioso dos seus respectivos paises, xorde a
reafirmacion da Biblia como palabra inspirada e guiada na sua redaccion por
Deus e, simultdneamente, dos «Fundamentos da Fe Cristid», tal como foran
formulados polas diferentes «Declaracions» ou «Confesions de Fe» da Reforma:
Trindade, Expiacién e Salvacion pola obra do Calvario, Resurreicion de Cristo,
Xustificacion pola Fe...

E, pois, dentro deste contexto no que hai que designar 4s Asembleas de
Irmans como fundamentalistas. A Biblia constiui-se en tinica fonte de fe e moral
para o crente, sen infervencion dunha instancia normativa superior, for esta unha
hierarquia colexiada de tipo episcopal ou pontificial. Dito isto, na pratica, non
pode ser minusvalorado o feito do adoutrinamento que se da no sec das propias
congregaciéns. Dado que o crente, se nace nunha familia de crentes (e na Galiza
é 0 méis frecuente), ird a unha «escola dominical», ouvird desde pequeno unha
certa interpretacion biblica, e vivird un ambiente no gue se aceptara como
normais ou estrafias unhas ou outras doutrinas, é ébvio que a instdncia eclesial
exerce como instdncia informativa de fe e moral. O mesmo cabe dicer respeito
dos conversos do exterior que, a través da asisténcia aos diferentes cultos, escolas
biblicas, cursos de estudo biblico, etc., se submeterd a un proceso de
adoutrinamento cuxa fonte é a agrupacién eclesial. Con todo, este papel
informativo e de adoutrinamento que ten a igrexa ou as asociacions paraeclesiais
non pretenden ser, nen exercen de, fontes de norma da interpretacion correcta
das Fscrituras. Muito menos pretende, como € o caso da Igrexa Catolica Romana,
ser a depositaria dunha traditio que é fonte de fe.
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E. As «Ordenanzas do Sefior» fronte ao sacramentalismo

A simpleza ritual que se observa no Cristianismo Evanxélico, méis ala de
responder a un desexo de retorno 4 unha pureza da vida cultual evanxélica, debe-
se ao feito de non posuir unha concepcion sacramental como a que despregan
outras igrexas como o Catolicismo Romano ou a Ortodoxia. E mais, o vocabulario
relixioso do Cristiansmo Evanxélico desconece o termo «sacramento», e a
teoloxia evanxélica non manexa, porque non o posui, ese concepto. O que si
existen son ceriménias que sO por analoxia con outras correntes do Cristianismo
poden ser calificados de sacramentos. Mais non son, como acabamos de dicer,
sacramentos strictu sensu. Son consideradas «ordenanzas do Sefor». Como tais,
non imbuen nengunha virtus no crente, non impremen cardcter de nengun tipo,
non o dotan de nengunha graza especial que capacite ao crente para unha mision
especifica, cal é o caso dos «sacramentos», que capacitan (para 0 matrimonio,
para funcions sacerdotais, ou para a vida cristiana), que lustran ou remeten os
pecados, ou que santifican. O seu papel € mdis modesto: son comemoracions da
vida do cristian, son actos simbdlicos, mais non son xestos portadores de graza
sacramental (e axen ex opere operato.

Fronte aos sete sacramentos definidos pola doutrina catélica romana, o
cristianismo evanxélico prop6n tinicamente duas «ordenanzas»: o bautismo e a
«Mesa do Sefior».

O bautismo practica-se por imersién na auga, ben nun bautistério ou ben
nun rio, mar ou lago. A razén de bautizar por imersion basea-se no proprio
significado da palabra «bautizar», que provén do grego baptizein, que significa
literalmente «submerxir». Practicar a infusidn ou aspersion, por tanto, non seria
baptizein. A férmula ritual utilizada no bautismo € a trinitdria: «Eu bautizo-te no
nome do Pai, do Fillo, e do Espirito Santo». En si mesmo, o bautismo non ten
efeitos rexeneradores, non produce nengunha limpeza de pecado. E simplemente
unha expresion ritual dun evento xa acontecido con anterioridade no bautizando.
O acto ritual da imersién na auga recolle o simbolismo de morte con Cristo,
mentres a emerxéncia simboliza a resurreicion con Cristo. O crente na imersion
morre de maneira simbdlica a vella vida de pecado para resucitar a unha nova
vida con Cristo. Dado que simboliza algo xa acontecido, o bautismo s6 pode ser
aplicado aos que xa son crentes, polo que os menifios son excluidos como
candidatos a esta «ordenanza». De feito, dado que o acto en si mesmo non
dispensa graza algunha, seria supérfluo submeté-los a este rito, pois que non teria
efeito de nengun tipo™.

3 Samuel Vila, A las fuentes del Cristinnismo, Terrassa, CLIE, 1976, edicién actualizada, p.
113-122.
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A segunda das ordenanzas, € a «Mesa do Sefior», ritual que se pode
asimilar a grandes rasgos a «eucaristia» do Catolicismo Romano. Celebra-se
habitualmente todos os domingos. De novo encontramo-nos co feito do seu
cardcter puramente simbodlico. A «Mesa do Sefior» non é a renovacién do
«sacrificio da Cruz», senén unha comemoracion deste, un recordar o prezo que
custou a salvacion. No rito da «Mesa do Sefior» non se produce ese milagre
escolastico tomista que ¢ a transubstanciacion, nen a ortodoxa mietabolé; tampouco
se asiste 4 luterana consubtanciacion. Estamos perante dous simples simbolos:
0 pan que simboliza o corpo de Cristo e o vifio que representa o sangue de Cristo,
pero que non son nen o corpo nen o sungue de Cristo, salvo de maneira puramente
alegérica®™. A participacion na «Mesa do Sefior» estd aberta a todos os crentes,
estiveren ou non bautizados por imersién, o que, en principio, seria un trazo
especifico das Asembleas de Irmans, que as diferenciaria doutras denominacién
evanxélicas como os Bautistas cos que comparten a imensa majoria de crenzas.
Na realidade, no que respecta as igrexas galegas das Asembleas de Irmdns, € que
a participacion na «Mesa do Sefior» restrinxe-se aos bautizados que estan en
comuniodn coa igrexa local 4 que pertencen.

O matrimonio, ainda que non é nen sacramento nen «ordenanza do
Sefior», ten a sua cabida dentro da vida cerimonial evanxélica. En si mesmo, non
€ mais que un testemuilo diante de Deus e da congregacion de crentes da vontade
da parella de manter unha relacién estdvel e fundar unha familia de acordo con
uns critérios cristidns. Algo semellante cabe dicer do costume de apresentar aos
recén nados perante a igrexa, o que se fai habitualmente durante o culto da «Mesa
do Sefior» e que ten como sentido o de apresentar o menifio 4 congregacién ao
tempo que se ora para que creza cristianamente e, ao seu debido tempo,
experimente a crise da conversion que lle asegurard a salvacién.

F. Mediacioén e haxiolatria

Fronte a crenza do Catolicismo Romano na existéncia de seres mediadores
entre Deus e os homes, fundamentalmente a Virxe, 0s santos e 0s anxos non
caidos; os cristians evanxélicos negan a existéncia de mdis mediadores entre Deus
e os homes que Xesus Cristo, que se converte no Unico mediador entre a
divindade e a humanidade tanto no ambito soterioldxico, como no ambito mais
amplo da devocién e intercesion rogatéria. A haxiolatria do ritualismo e da
espiritualidade do Catolicismo Romano e da Ortodoxia de orixe bizantina esta
ausente no Cristianismo evanxélico, que se estabelece, en consecuéncia, sobre a

% Samuel Vila, Op. cit., p. 67-82; E. Trenchard, La Iglesia, las iglesins y la obra..., p. 45 ss.

S
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base dunha radical e estricta monolatria, ainda que trinitaria. A proliferacion de
entes mediadores perante a divindade, unido ao feito da utilizacién cultual de
imaxinaria, percebe-se como unha depravacién relixiosa, como unha recaida no
vello vicio denunciado polos textos biblicos como «abominacién», a idola-
tria?.

IIL. O culto congregacional

En canto que congregacion, todas as igrexas das Asembleas de Irméns soen
ter semanalmente catro reuniéns de culto comunitdrio: a «Mesa do Sefior»,
«Predicacion do Evanxello», Estudo Biblico, e o culto de oracién. Celebran-se nun
recinto habilitado a tal fin, que recebe o nome de «templo» ou «capela», que
basicamente consiste nun local con bancos e un pulpito no fundo. Con frecuéncia
inclui unha pia bautismal, con capacidade para que nela caiba un adulto
extendido en sentido horizontal e cunha profundidade suficiente como para que
a persoa que vai ser bautizada poda ser mergullada. Por toda decoracién ten
textos biblicos, sen nengunha representacién iconogrifica para evitar ser
confundidos cos «iddlatras». Anexos, e dependendo das necesidades e das
posibilidades da igrexa, se distribuen outra série de locais para actividades
especificas como a escola dominical, local para a mocidade da igrexa...

O culto da «Mesa do Sefior», ou de comunion, celebra-se habitualmente
o domingo pola mana, sendo o mdis importante de toda a actividade cultual da
igrexa. Dura aproximadamente unha hora e meia, dividindo-se en tres partes.
A primeira, que se prolonga por un tres cuartos de hora, consiste nun tempo de
participacion libre. Os membros da igrexa, segundo o cren necesério, van
propondo hinos para cantar, algunha reflexién sobre un tema ou sobre un
fragmento das escrituras, ou ben unha oracién. Imediatamente depois ten lugar
o nucleo deste culto. Comeza unha persoa (normalmente o pastor ou un
«ancian») procedendo a dar grazas a Deus polo pan e polo sacrificio do Calvario,
parte o pan e este distribui-se entre bancos, tomando del os crentes. Pasa-se a
dar grazar polo vifio e polo sangue derramado por Cristo, depois bota-se o vifio
na copa e procede-se a distribui-lo de igual maneira que se fixera co pan. Unha
vez distribuidos ambos simbolos, ven unha oracién, un pequeno sermén de

7 A este respeito, merece ser notado que o Cristianismo Evanxélico segue mantendo a orde
tradicional dos mandamentos sinafticos. Como é cofecido, a Igrexa Catdlica introduciu certas
modificaciéns na sua apresentacion. A primeira delas foi a de eliminar o terceiro dos mandamentos,
que é o que trata da interdiccién de facer imaxes con obxecto de lles dar culto, o que fai que para
manter os mandamentos sinaiticos en nimero de dez, tefia que duplicar o sexto (o referente aos actos
impuros) que aparece cComo sexto € noveno.
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quince ou vinte minutos, e pasan-se uns sacos para a cuestacion. Unha oracion
e un ultimo hino, e o culto chega ao seu fin.

O “culto de predicacién do evanxello”, sen ter un dia e hora preceptivos,
tende a realizar-se os domingos pola tarde, cunha duracién aproximada de unha
hora. Consiste fundamentalmente, tras dous hinos con unha oracién intercalada,
nun sermoén dirixido a explicar a condicion pecadora do home e a necesidade
que este ten de salvacién, e como alcanza-la. Remata-se con outros dous hinos
con outra oracién intercalada.

O estudo biblico celebra-se normalmente pola semana, igual que o culto
de oracién. Tras a série hino-oracién-hino, unha persoa capacitada dirixe un
estudo sobre un fragmento da Biblia. Remata este culto de novo coa secuéncia
de hinos e oracién. O culto de oracion consiste fundamentalmente nun culto no
que os participantes van de maneira espontanea facendo oraciéns en publico asi
como propondo hinos que a congregacion canta. Hai que sinalar o feito de que
as oracions en todos os cultos non son recitaciéns de oracions formulares xa
feitas, senén que son espontaneas, expresando-se os orantes segundo o seu
proprio sentir.

A estes hai que engadir outras actividades que non abranxen a toda a
comunidade, senén a un sector deles, como un culto para a mocidade, a escola
dominical (dirixida para os nenos) ou un culto de mulleres. Tamén estdn os
«cultos especiais» dos que falamos anteriormente. Estes «cultos especiais» son
normalmente celebracions especiais que cada igrexa local fai en aproveitando
determinadas festividades tanto civis como do calendério relixioso catélico. Para
estes «cultos» traen-se predicadores de certa soa para predicar, dar estudos
biblicos... Co gallo destes cultos especiais, reunen-se xentes de todas as igrexas
da Galiza, o que é unha ocasion para o cofiecimento das respeitivas congregacions
e, ainda que non buscado, un xeito de criar e fomentar o «espirito denominacional»,
sobre todo agora que o Cristianismo Evanxélico na Galiza xa non esta
representado tinicamente polas Asembleas de Irmans, ainda que estas sigan
sendo abrumadoramente as maioritarias.

QOutra das obrigas que tefien ¢ comparten todos os membros das igrexas
é a de contribuir financeiramente aos gastos da igrexa (mantenza do templo) asi
como aqueles que xeren as suas diferentes actividades como a mantenza do ou
das persoas que traballan a tempo completo para ela, as campafias evanxelisticas
que puder realizar, o sostén de misiondrios cos que a congregacion estexa
comprometida, e asi en diante. Contra o que € habitual en muitas outras igrexas
evanxélicas, nas Asembleas de Irmans non hai o hédbito de dicimar, senén que
cada un debe de dar o que crea en conciéncia que lle corresponde aportar as
finanzas da congregacion. Habitualmente a entrega realiza-se ao final dos cultos
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de comunién cando se pasan o0s sacos para a cuestacion. A entrega fai-se sen
mostrar a ninguén o que se vai botar nos sacos e, a teor dos resultados da
cuestacion, a ocultacion da oferenda non se debe & mesquindade dos oferecentes.

IV. Cuestiéns morais e vida pratica

As Asembleas de Irmans, no que atinxe & moralidade que propofien, non
diferen significativamente da moralidade que habitualmente asome o Cristianismo
na sua configuracién tradicional. De feito, non supuxo a criacién dunha moral
intramundana, o que non deixa de ser l6xico dado que o Cristianismo nos seus
comezos non supuxo nengunha inovacion na moralidade pregoada nas
sociedades nas que apareceu®. O cdédigo moral polo que se rexen segue, en
eséncia, sendo o decalogo mosaico, coas peculiaridades préprias do puritanismo
moral e relixioso do protestantismo «non conformista» britdnico, como por
exemplo, a consideracion pexorativa que ten entre eles a asisténcia a discotecas
e lugares de baile, lugares mundanos que propician condutas imorais.

Non parece necesario dicer que nun grupo no que se considera
pexorativamente a asisténcia aos bailes, a postura que adoptan verbo do
consumo de droga é sumamente intransixente. En gran parte debe-se ao feito de
que consume unha gran cantidade de literatura relixiosa que provén dos USA.
Nesta literatura devocional norteamericana foi, desde hai muitos anos, un tema
frecuente o da drogadiccién, polo presente que estaba na sociedade nortemericana.
Toda esta literatura circulou entre os membros das igrexas evanxélicas desde
muito antes de que o consumo masivo de drogas comeza-se na nosa sociedade.
Exemplos desta literatura son libros como «La Cruz y el pufial» e «Corre, Nicky,
corre», nos que se relatan as experiéncias das misidns protestantes entre grupos
de adictos &s drogas, fundamentalmente entre os «pandilleiros» de Nova York.
A profusa circulacion deste tipo de literatura criou e modelou unha consciéncia
de indole moral e relixicsa sobre o pecaminoso da utilizacién hedonista das
drogas, facendo que o seu consumo sexa severamente condenado desde unha
perspectiva relixiosa e non exclusivamente desde unha consideracion legal e
hixiénico-sanitdria, que ¢ como acostuma a perceber o fenémeno, por mais horror
que produza, o resto da sociedade galega. Contrastando coa valoracion que fan
do consumo de drogas, aparece a indulxénxia con que se observa un fenémeno
andlogo, a inxesta de alcool, indulxéncia claramente motivada polo contexto
cultural ao que pertencen e o lugar que lle é reservado nela ao alcool. O que

* Sobre este tema, vid. Wayne A. Meeks, Los origenes de la moralidad cristiana: Los dos primeros
siglos, Barcelona, Ariel, 1994 ( or.: Yale Univ. Press, 1994).
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aparece como pecarninoso e condendvel € 0 exceso no seu coNsumMo, NON a sua
utilizacién dentro das pautas que culturalmente se consideran moderadas.

A moral sexual que se predica esta baseada na concepcién da sexualidade
como motor da reproducién da espécie humana e como canle divinamente
estabelecido para o exercicio dunha pulsién humana que, practicada dentro do
marco estabelecido por Deus, non ¢ en si mesma perversa, consideracion que fai
que o celibato non goce de nengunha estima, pois a rentncia a sexualidade non
devén en esixéncia. Nada hai no celibato que se poda apresentar como portador
de carisma ou indice de virtude. Polo contrario, apreza-se no celibato unha
capacidade potencialmente conflitiva no dambito moral pola dificuldade de ser
observado de xeito rigoroso, que finalmente pode desembocar en imoralidade.
O marco no que deben encontar o seu desenvolvimento as pulsions sexuais
humanas é o da parella mondgama heterosexual, co que fican relegadas ao
territorio do imoral todas aquelas praticas sexuais que non se increben na
institucién matrimonial: onanismo, relaciéns pré-matrimoniais, homoerotismo,
adultério... O divércio, porén, é obxecto de polémica, se ben dentro duns limites
mui estreitos, situando-se o debate entre a indisolubilidade do vinculo
matrimonial e a disolubilidade en caso de adultério de un dos membros do
matriménio, que é a tnica circunstancia que fai posivel o recofiecimento do
divorcio para aqueles que aceptan a posibilidade de disolucion do matriménio.
O matriménio, por outra parte, se debe realizar con crentes, dado que se
contempla a uni6én desigual con unha persoa non crente como unha fonte de
conflitos da que hai que fuxir, por non falarmos do problemas que comporta a
futura educacion de fillos. Como consecuéncia da evitacion da anisogamia
espiritual, nas igrexas evanxélicas de Galiza dé-se unha gran endogamia, de
maneira que nas igrexas locais, améis dos lazos espirituais, as relacions de
parentesco entre os membros da igrexa proporcionan un alto nivel de coesion.

A posicién da muller resulta, en principio, paradoxal. Por un lado, sustén-~
se o principio biblico de predominio do varén sobre a muller. Deste xeito, a
muller ve-se relegada no dominio do relixioso a un papel secunddrio, o que
comporta que a muller non pode exercer certos cargos como o de pastor, 0 de
ancian, non pode predicar na igrexa. Por outra parte, e como rasgo de submision
ao home, ten que levar a cabeza coberta. Sendo este o estatuto da muller desde
o ponto de vista eclesial e relixioso, seria loxico pensar que o dominio do home
sobre a muller se estabelece en todas as ordes da vida. E, porén, non € asi. A
relacién home-muller, a proxeccién da muller na vida extra-eclesial, non se
restrinxe ao modelo propugnado para a actuacion dentro do circulo
congregacional, senén que se desenvolve e evolui a teor das normas e da
evolucién que estas experimentan na sociedade galega. As mulleres traballan
féra da casa nunha proporcién que non difere da que se apreza no conxunto da
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sociedade galega. O mesmo cabe dicer respeito da educacion das mulleres, que
vai evoluindo segundo as lifias que se dan no resto da nosa sociedade. A situacién
€, comno dixemos mais arriba, paradoxal, pois o estatuto congregacional da muller
aparece tinxido dun conservadurismo (que, contrariamente, non se da en
denominacions protestantes mui semellantes ds Asembleas de Irmans) que
contrasta co que € a evolucion da situacion da muller non s6 na sociedade galega
senén tamén na sua vida social féra da igrexa.

Outra série de problemas de indole moral que estan a debate, con maior
ou menor fortuna, noutras organizaciéns eclesidsticas que se reclaman do
«Cristianismo» estdn chamativamente ausentes entre eles. Nen a eutanasia nen
o aborto en calquer dos seus supostos entran dentro das condutas que se esperan
dun bon e fiel crente, dado que se asimilan a formas de homicidio.

Un dos ambito nos que mais se observa as modificacions que sobre as
pautas culturais tradicionais operou a introducién de novas crenzas é no ambito
da relixiosidade popular. Isto €, no dmbito das crenzas e praticas que na cultura
europea desde a llustracion son calificadas como supersticiosas. Santa Compafia,
meigallos, bruxarias de todo tipo, foron banidos pola presenza do novo universo
de crenzas que trouxo consigo o protestantismo, nuns casos porque son
contraditérias coas novas crenzas, noutros porque a sua pratica esta claramente
interdicta na Biblia. A Santa Compafia, por exemplo, entra en clara contradicién
coas crenzas e representacion que do «mundo do méis ald» que se formulan no
Cristianismo Evanxélico, pois neste non hai cabida para outros lugares e destinos
para as almas das persoas mortas que o ceu e 0 inferno, que son os dous destinos
seguros para a alma dunha persoa. A xeografia da morte protestante é muito
mais sinxela que a catdlica romana. Carece de lugares intermédios e ambiguos
como limbos, purgatorios... Se unha persoa «naceu de novo», iré para o ceu; se
non o seu seguro destino serd o inferno. Nen limbo, nen purgatdrio, nen errar
pola corredoiras, se contemplan como destinos provisérios, polo que a Santa
Compana, esa procesion de defuntos errantes sen destino asignado, non ten lugar
no mundo simbdlico dun protestante. Todo iso leva a que o conxunto de
actividades de cardcter festivo que rodea ao mundo dos mortos e os seus
espiritos, e a sua sacralidade, estexa borrada da «cultura» protestante galega. As
praticas adivifiatorias ou as praticas de bruxaria, pola sua parte, estdn ausentes
debido a que o seu exercicio ou é unha simple pritica supersticiosa sen
efeitividade algunha ou, se é realmente efeitiva, provén do Maligno. En ambos
os dous casos, estdn proibidas na Biblia, que é a que estabelece a norma de fe
e de moral para os cristidns evanxélicos, e, polos menos, canto a estas praticas,
a influéncia do “Libro” parece ser efectiva.
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V. Ecumenismo e relaciéns con outras igrexas ou denominaciéns

Como xa tivemos ocasion de ver, dado que a Igrexa de Cristo, na
concepcién evanxélica, non é unha estrutura piramidal relixiosa perfeitamente
organizada , como tampouco é administradora de meios santificadores e de graza
como son os sacramentos, sendn que a Igrexa de Cristo é unha entidade de indole
espiritual unida pola accién do Espirito Santo, e unida na comun profision das
verdades fundamentais de fe (Trindade, Redencién, Xustificacion pola Fe,
Revelacion...), a concepcion do ecumenismo ou, se se preferir, da unidade dos
cristidns, difere por completo da que pode ter as igrexas institucionalistas. Para
0% cristidns evanxélicos, a unidade dos cristidns xa existe: é a que da o Espirito
Santo. A unidade organizativa €, no mellor dos casos, supérflua, cando non
decididamente danifia, ao primar, segundo a sua maneira de ver o tema, a
unidade organizativa sobre a unidade espiritual, sendo esta primacia o fruto
dunha concepcién erronea, e mundana, do que a Igrexa de Cristo que, como xa
dixemos; é unha entidade espiritual. Esta Igrexa de Cristo fai-se visivel na terra
na igrexa local, que en si mesma, e de acordo co patron neoctestamentario, é libre
desde o ponto de vista organizativo, sen estar submetida a nengunha outra
instancia superior, salvo, como € loxico, ac seu Sefor. Esta perspectiva
congregacionalista ¢ completamente contraditéria co ecumenismo, polo menos
nos termos nos que estd formulado actualmente.

Quer dicer iso que se neguen a toda relacion cos demais grupos cristidns?
Non. Aceptan relacions con calquer grupo cristidn co que se tefia uns certos
minimos comuns en matéria de fe. Na Galiza, matefien relaciéns coas igrexas
evanxélicas pentecostais (en calquer das suas denominacions), a pesar de teren
con estas unha desputa doctrinal importante (0 Bautismo no Espirito Santo e os
carismas dentro da Igrexa), mais que consideran que non afecta as verdades
fundamentais de fe. Relacionan-se tamén coas igrexas evanxélicas bautistas, coas
que as discrepancias son ainda muito menores, afectando a asuntos tais como
0 papel da muller na igrexa (poden as mulleres ser pastoras ou non, poden
predicar na igrexa ou non, que cargos porden manter dentro da igrexa), o
pastorado tnico, ou a necesidade ou non de organismos de coordenacion
denominacional, que os bautistas, a pesar de seren tamen congregacionalistas,
admiten, ainda que recofiezan que a sua orixe € humana e pragmatica, e non
divina. Este tipo de colaboracion leva-os a facer financiar conxuntamente
programas de evanxelizacion a través de meios de comunicacién de masas, como
é o programa «Nacer de Novo» na RTVG. Todo isto non quer dicer que a
comunicacién entre as Asembleas de Irmans e o resto de denominacions
evanxélicas sexa fluida. De feito, as relacions coas igrexas pentecostais nomn
deixan de teren trazos de conflitividade, especialmente cando membros das
Asembleas de Irmans abrazaron a doutrina do Bautismo no Espirito Santo nos
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termos nos que € profesada polas igrexas pentecostais. Con todo, as Asembleas
de Irméns, en comparacion con outras denominacidns como, por exemplo, os
bautistas, ds penas sofriron esta inflitracion doutrinal. Esta se produciu sé en
casos esporadicos e mui concretos e, en xeral, as persoas que pasaron a profesar
esta doutrina, acabaron por afiliar-se a igrexas pentecostais, o que non ocorreu
as igrexas bautistas, entre as cais igrexas inteiras aceptaron a doutrina do
Bautistmo no Espirito Santo e a glosoldlia como sinal evidente deste bautismo.

Saindo do ambito do Cristianismo Evanxélico, as relacions que mantefien
as Asembleas de Irmdns con outros grupos son inexistentes. Coa Igrexa Catdlica,
non mantenen relacion algunha, xa que non a consideran crisitid mais que
nominalmente. A lista de acusacions que fan 4 Igrexa de Roma, como gostan de
chamd-la, é enorme®. Delas s6 mencionaremos as mais importantes. A Igrexa
Catolica Romana consideran-na unha fonte de errores doutrinais pervertida por
praticas pagas como a idolatria. Na sua opinién, non predica a mensaxe de
salvacion xa que introduce as obras como condicién para a salvacién, inducindo
aos homes a confiar nos seus proprios esforzos para se salvar e menosprezando
a perfeccion da obra de Cristo no Calvario ao poder-se purgar os pecados a través
de peniténcias, misas, penas do purgatério, etc., como se o sangue de Cristo non
for suficiente para redimir ao home de todo pecado. Acusan-na, igualmente, de
dirixir & xente a confiar noutros intermedidrios entre Deus e os homes - isto é,
na Virxe e nos santos-, cando o tnico mediador é Cristo, propiciando asi a
aparicion dun politeismo encoberto. Rexeitan, igualmente, o sacramentalismo e
as doutrinas que aparecen vinculados a alguns deles, especialmente a
Transubstanciacién e a realizacién do Sacrificio da Cruz na Fucaristia (fronte &
concepcidn calvinista de rememoracion), e o poder rexenerador do bautismo, no
que tamén rexeitan que se efeitue sobre menifios. Se a estas acusacions de caracter
doutrinal unimos o feito da histéria de sofrimento dunha minoria a mans dunha
maioria, obtemos o grau de hostilidade que lle profesan ao Catolicismo Romano.

A hostilidade doutrinal que senten as Asembleas de Irméns cara ao
Catolicismo s¢ € superada pola que senten por grupos como os Testemufias de
Xeova ou polos Mormoéns. Aos primeiros botan-lle en cara a sua negacion da
Trindade, o que comporta a negacion da natureza divina de Cristo, o que é
suficiente para os considerar non cristidns e, por tanto, iguais aos pagans®.
Nengun ecumenismo seria posivel con eles. Aos segundos, acusan-os de seren
politeistas (0 que non deixa de ser certo)”, de introducir falsas escrituras

# Vid. Francisco Lacueva, Catolicismo Romano, Barcelona, CLIE, 1975; tamén Samuel Vila, op.
cit.

¥ Luisa J. de Walker, ;Cudl camino?, Miami, BEd. Vida, 1968, p. 198- 219.

# Bsta afirmacion, ainda que € chocante, € certa, polo menos no que ataiie ao grupo mormoén
maioritdrio, a Igrexa de Xesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias con sede en Salt Lake City (Utah),
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sagradas, de crer na salvacion por obras..., todo o cal os descalifica como grupo
co que ter relacions de fraternidade cristid™.

En resumo, 0 ecumenismo carece para as Asembleas de Irmans de interés
algun. Este non concorda coas suas concepciéns da unidade cristid nen,
tampouco, do que é a organizacion neotestamentdria da Igrexa Cristid. As
relaciéns de fraternidade cristid fican limitadas, por tanto, ao mundo protestante,
sobre todo ao fundamentalista®.

VI Invitacion final

O que nos propufiamos no presente traballo era facer unha apresentacion
que servise de introducion a un fenémeno relixioso pouco ou nada estudado nos
dmbitos académicos como é o Cristianismo Evanxélico na Galiza a través da sua
forma maioritdria e mais representativa, as Asembleas de Irmans. Fixemos un
percurso polo seu corpo doutrinal, pasando polas suas formas organizativa, a
moral que mantefien, facendo un breve trazado da sua histéria que, por forza,
é incompleto.

Resta por facer o labor de investigacion da sua histéria a través da
documentacion que obra en poder dos arquivos diocesanos, dos arquivos
parroquiais, dos arquivos municipais, da documentacion que, tras muitos
avatares, ainda obra en poder das diferentes “asembleas”, sen esquecer outra
documentacién muito menos accesivel desde aqui, a das organizacions misioneiras
e igrexas inglesas que, nuns casos, apoiaron, mentres noutros levaron a iniciativa
da actividade evanxelizadora.

se ben outros grupos de mormons non participan desta doutrina, como tampouco o fan doutras non
menos singulares. En breve, o conceito de Deus do seu fundador e profeta Joseph Smith pasou por
varias fases. A primeira, que € a que se reflecte no Libro de Mormdn (1830), non supdn nengunha
modificacion do tradicional trinitarismo cristidn, a pesar de que a teodicea de Joseph Smith é
conceptualmente bastante confusa. Na Versidn inspirada (18327) da Bibllia e no primeiro libro de A
pérola de gran prezo (1833-35), o titulado «O Libro de Moisés», fai acto de presenza un deus
perfeitamente antropomorfo striclu senso, mentres que no segundo libro de A pérolu de gran prezo (o
«Libro de Abraham») o Deus Tai do cristianismo tradicional é un deus entre tantos, instaurando-
se unha doutrina politeista que alcanza o seu cénit no Discurso de King Follet (1844). Neste Discurso,
Joseph Smith apresenta a Deus como alguén «que foi unha vez tal como somos nés agora, como un
home exaltado», mentres que o proposito do camifio de salvacion é converter aos homes en deuses.

2 Gordon H. Fraser, ;Es cristiano el mormonismo? Examen de la doctring mormdnica a la luz del
cristianismo biblico y ortodoxo, Chicago, Ed. Moody, s.d.; también Luisa J. de Walker, ;Cudl camino?,
p. 110-123.

# Cfr. Robert Saladrigas, Las confesiones 1o catdlicas en Espafia, Barcelona, Istmo, 1971, p. 118-
137.
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Desde un ponto de vista sociol6xico € ainda muito mais o que resta por
facer: ver en que medida a diferenza de fe transformou as condutas e os valores
dun grupo, ainda que pequeno, de galegos e galegas ou, pola contra, en que
medida se seguen conservando pautas de comportamento e valores comuns ao
resto da sociedade a pesar da incidéncia que puder ter a relixién®. Por exemplo,
faria falta ver os indices de natalidade en comparacién co do resto da povoacion
do pais para ver até que ponto é real unha concepcion natalista, ver os
comportamentos sexuais... Todo este ¢ un labor que queda para outros, pois o
autor deste traballo, tras este excurso por unha forma de relixiosidade
contemporanea, regresard ao lugar que lle corresponde tanto académicamente
como por satisfaccion intelectual propria, a Antiguidade e o Paganismo clasicos®.

* Como exemplo do muito que resta por facer desde unha perspectiva socioloxica vexa-se
o traballo sobre a influéncia do factor relixioso na conformacion dunha ética politica e a sua relacién
coa pertenza a un grupo social determinado na drea de Chicago de G. Lenski, El factor religioso,
Barcelona, 1967.

* Quero expresar o meu agradecimento ao Sr. Manuel Suédrez polo apoio e informacion
brindada, e, sobre todo, ao Sr. Marcos Gago polas informaciéns, aclaracidns, e documentacion que
con suma amabilidade me outorgou para a realizacién deste traballo, e sen cuxa axuda e colaboracion
desinteresada a elaboracion do mesmo teria sido muito méis dificil de facer.





