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El premio de la constancia y pastores de Sierra Bermeja es una novela pastoril publicada
en Madrid en 1620, seis aios después de completada la expulsion de los moriscos, rea-
lizada entre 1609 y 1614. Aunque no hay una referencia explicita a este acontecimiento,
sugiero que la obra critica la instrumentalizacion etnicista del imaginario pastoril, que
concibe la Arcadia como la constitucion de una comunidad ficticia de pastores de la que
estan excluidos los descendientes de judios y musulmanes.

Poco sabemos de su autor, Jacinto de Espinel Adorno, aparte de que era sobrino de
Vicente Espinel, quien le introdujo en su circulo literario y social de la Corte. Arsindo, el
protagonista de la novela y alter ego del autor, afirma de si mismo que naci6 en Manilva y
se cri6 en Ronda (Munda). Como descendiente de los primeros repobladores cristianos
del reino de Granada, habia habitado en una zona densamente poblada de moriscos, ya

1. Agradezco a Barbara Fuchs, Yolanda Martinez-San Miguel, Julio Baena y Michael Solomon por sus comen-
tarios, y al Departamento de Lenguas Romances de la Universidad de Pennsylvania por concederme los fondos
para asistir al VIl Congreso de la AISO. El contenido de esta ponencia es parte de mi tesis de doctorado «La
Arcadia Hispanica: Los libros de pastores espafioles y la exclusion de lo morisco», defendida en mayo de 2008
en la Universidad de Pennsylvania.

2. Es evidente por las descripciones de la novela que cuando Arsindo dice venir «De la gentilica Munda, /
origen noble y antiguo, / arruinados no del tiempo, / mas sublimados del mismo» (Espinel Adorno, 1894: 257),
lo utiliza como heterotoponimo de Ronda. Esta es la identificacion mas habitual en el Siglo de Oro: «Ronda.
Lugar de la Andaluzia [...]; conserva casi el nombre antiguo, por averse llamado Arrunda, alias Munda» (Co-
varrubias, 2003: 914b).
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que, a pesar de la dispersion forzosa de 1571, aun quedaban 214 familias moriscas en el
partido de Ronda segin un censo de 1609 (Lapeyre, 1986: 180)°.

Las primeras paginas parecen corresponderse con una novela pastoril al uso. En
una aldea de pastores de Sierra Bermeja llega Arsindo, forastero venido de Ronda. Todos
se dedican a contar historias sentimentales mientras recitan composiciones pastoriles y
llevan a pastar su ganado. La novela da un brusco giro argumental cuando los pastores
piden a Arsindo que cuente su historia, que a partir de este momento acapara la obra
casi por completo. Arsindo se remonta a su descenso a «La Mina» de Ronda, en la sima
del cauce del rio Guadalevin, donde se encuentra con el rey Celimo y con un «morabi-
to» (un monje musulmén), moros encantados en aquella cueva. Cuando Arsindo logra
liberarlos del hechizo, el morabito y el rey Celimo regresan a Africa, dejdndole en recom-
pensa una camara llena de tesoros. Pero Arsindo enloquece repentinamente y cuando
recupera la cordura el curso del rio ha arrasado con la recompensa. El rey Celimo, que
todavia se siente en deuda con él, envia una tormenta magica que traslada a Arsindo
hasta su reino africano, donde cumple por fin la prometida recompensa introduciéndole
secretamente algunas joyas en su faltriquera. De vuelta en la aldea de Sierra Bermeja, se
reencuentra con su enamorada Celia y termina la obra con la celebracion de la boda de
los pastores Felino y Grisalda.

Por lo que resulta evidente de este resumen apresurado, el relato de Arsindo es
una amalgama de novela bizantina y leyendas populares en la que el mundo pastoril es
poco mas que el marco*. La critica sobre EI premio de la constancia suele interpretar la
irrupcion del elemento moro en el marco pastoril como el sintoma de una transicion en
el sistema de géneros literarios, durante la cual la decadencia de la novela pastoril daria
paso al auge de la novela cortesana (Avalle-Arce, 1974: 194-195; Castillo Martinez, 2005:
283; Berrio, 1994: 322-324). Ahora bien, si el escenario pastoril no es mas que un decora-
do en El premio de la constancia, hay que preguntarse entonces por qué Espinel Adorno
elige precisamente ese decorado y no otro y cual es su relevancia en un relato que habla
mas de moros que de pastores.

Uno de los motivos que mas llama la atencion es la insistencia del rey Celimo en
recompensar a su liberador, que da pie a dos posibles lecturas: una cinica y otra nostalgi-
ca. La lectura cinica ilustraria la nocién de que, como sefiala José Maria Perceval (1997:
268): «los moriscos pagan por existir o por dejar de existir [...]. Son una mina inagota-
ble que reproduce la riqueza de su diferencia». Dejando aparte la desigualdad fiscal de
los mudéjares en la Edad Media hasta la expulsion de los moriscos (Tapia, 1986), el rey
Celimo debe pagar dos veces porque su historia es un reflejo deformado e idealizado de
las condiciones econémicas en que se produjo la expulsion. El primer pago, los tesoros
arrollados por el rio Guadalevin, recuerdan el beneficio meramente temporal que los

3. Para una historia de las guerras fronterizas y de la presencia morisca en la zona, ver Gil Sanjuan (1991).
4. Las leyendas de tesoros enterrados y moros encantados perviven en toda la peninsula hasta la actualidad
(Delpech, 2002). La «Mina» a la que se refiere Espinel Adorno efectivamente existia en Ronda y contaba con su
propia leyenda local (Garrido Dominguez, 1991). El descenso a la cueva encantada constituye un motivo fre-
cuente en las novelas pastoriles (Cull, 2003:168-172; Berrio, 1994 y De Armas, 1985). Castillo-Martinez (2001:
472-473) estudia las analogias entre este episodio de E/ premio de la constancia y el de la Cueva de Montesinos
en el Quijote.
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sefiores de moriscos y el propio monarca obtuvieron con la confiscacion de los bienes de
los moriscos expulsados, cuyo valor real residia en su fuerza de trabajo (Perceval, 1997:
266)% el segundo pago, ya en Africa, recuerda que los moriscos, tras haber sido expro-
piados sus bienes inmuebles (Harvey, 2005: 402-405), son obligados a costearse el pasaje
del destierro. En los edictos de expulsion, Felipe IIT «concede», a pesar de la prohibicion
de sacar moneda del pais: «que puedan llevar el dinero que huvieren menester assi para
el transito que han de hazer por tierra como para sus embarcaciones por mar» (Harvey,
2005: 404). No se trataba de una concesion gratuita, pues la corona se cuidé de no asumir
los costes de la «transmigracion» que ella misma habia dictado, como explican mas abier-
tamente las instrucciones del Marqués del Carpio para los embarques en Sevilla en 1610:

los gastos de las embarcaciones y bastimentos an de ser a su costa [de los moris-
cos] [...], y si uviere algunos moriscos tan pobres que no puedan salir del lugar,
ni proveerse de los bastimentos y demds cosas necessarias para su embarcacion
y viaje, se les ha de cargar lo que fuere necessario para salir de ai a los mas ricos
(Harvey, 2005: 406)

Interpretar el gesto de agradecimiento del rey Celimo hacia Arsindo como una inver-
sion galante de la explotacion del morisco es sin duda una lectura «perversa», pero tal
perversion ya estaba incluida en la propia retdrica oficial de los edictos de expulsion,
que planteaban como una concesion lo que no era sino una exigencia econémica a una
poblacién previamente expoliada.

La invitacién a encontrar una segunda lectura en esta novela se encuentra en el
prologo «Al lector»: «Aqui te presento, si acaso el leer desdichas gustas, unas que, si bien
las consideras, podra ser que te obliguen a leerlas mas veces, solo por tomar escarmiento
en suerte de hombre tan infeliz» (Espinel Adorno, 1894: s.p.). Tras leer toda la novela,
que concluye con la celebracion de las bodas de Felino y Grisalda, la unién de Arsindo
con su amada Celia y la alegria general, el lector no puede menos que preguntarse donde
estan las prometidas «desdichas». A un lector de 1620 no se le escaparia que la Gnica
«desdicha» es la del rey Celimo, quien no se sabe muy bien si ha sido «liberado» o ex-
pulsado de la Arcadia.

Por el contrario, frente a esta lectura cinica, también podemos plantear una inter-
pretacion nostalgica del tesoro que el rey Celimo insiste en entregar a Arsindo. El tesoro
duplicado no seria tanto un pago como el signo de un legado cultural que se resiste a
desaparecer. Mientras la descripcién de la vida pastoril de la aldea es sumamente esque-
matica, la de la corte del rey Celimo resulta por el contrario de una minuciosa suntuosi-
dad. Desde su primera visita a la Mina, «obra morisca que para ser tan curiosa no pudo

5. Enelcaso de los moriscos de Castilla, a los que se les otorgé un «permiso de emigracién», la corona se em-
bolsé méas de 100.000 ducados (Lapeyre, 1986: 195). Lea (1990: 272-273) estima que la corona recibié mediante
las confiscaciones un importante balén de oxigeno econémico, meramente momentaneo eso siy rapidamente
distribuido como recompensa al principal responsable de la expulsién, el duque de Lerma, y a sus allegados.
Pedro de Valencia (1997: 111), conocedor de los argumentos e intereses ocultos que se barajaban para justifi-
car la expulsién, ya advertia que: «Si se les quitan las haciendas, infamase todo el hecho, como procedido de
aquesta codicia, aunque se le de otro color».



300 COMPOSTELLA AUREA. ACTAS DEL VIl CONGRESO DE LA AISO

ser que otros la hiciesen» (Espinel Adorno, 1894: 105), Arsindo se deja impresionar por
la recdmara del rey encantado:

entramos por otra sala muy bella, adornadas las paredes de unas colgaduras de
seda y brocado muy finas, cuyos suelos estaban llenos de unas alfombras més ricas
que damasquinas, tan grandes y de tanta labor que cogian de una parte a la otra.
Entramos en una recdmara, donde estaban en un estrado muchas almohadas de
terciopelo azul, sobre alcatifas del mismo color (Espinel Adorno, 1894: 110-111)

Arsindo no es un espectador pasivo en el reino del rey Celimo, pues pronto comparte
«sus» costumbres: «le trajeron de comer a su usanza. Puestas las mesas en vez de bufe-
tes sobre las propias alcatifas que en el suelo estaban» (Espinel Adorno 1894: 119)°. La
misma descripcion detallada ocurre cuando se trata de la indumentaria de los moros.
De uno de los caballeros del séquito de Celimo se nos dice que llevaba: «un pao o to-
halla atado en la cabeza, que le cafa atras gran parte de él; un almayzal blanco, puesto
encima de un medio baquero de lo mismo que trafa sobre unos calzones blancos, y
unos pantuflos en los pies» (Espinel Adorno, 1894: 121). A su llegada a Africa los moros
hicieron «muchas fiestas y regocijos con su venida, formando al son de algazaras, a su
usanza, varias danzas y saraos» (Espinel Adorno, 1894: 318-319). Bien es cierto que el
narrador trata de distanciarse de todo momento con la repetida expresion de que todo
esto se hacia «a su usanza», exotizando las costumbres del rey Celimo como ajenas a
las de Arsindo. Sin embargo, y en contraste con la parquedad con que se refiere la vida
pastoril de la superficie, estos pasajes maurofilos revelan no sélo fascinacion, sino ante
todo una gran familiaridad con las practicas culturales moriscas que pone en entredicho
la supuesta impermeabilidad cultural entre moros y cristianos en Espafia (Fuchs, 2008)’.

Como sugiere Delpech (2002: 568), el mito del tesoro oculto de los moros no es tan-
to una leyenda sobre la riqueza como una suerte de exorcismo colectivo de la violencia
con que se trat6 de concluir ocho siglos de convivencia religiosa y cultural:

Al mantener el fantasma [...] de los vencidos un grado de «presencia» en la me-
moria colectiva tan entrafiable y esencial como para que no se borre el trauma de
su fisica eliminacion, sigue siendo perceptible una compenetracion animica de
vivos y muertos, de propios y extraios, como si siempre estuviera para volver a
la superficie el moro escondido en las honduras®.

6. Arsindo participa activamente en una comensalidad sospechosa en la época, volviendo a comer «a su
usanza» en el reino africano de Celimo (Espinel Adorno, 1894: 367). Aznar Cardona (1612: 1l, 33r) describe
esta costumbre desde su propia perspectiva: «Eran brutos en sus comidas, comiendo siempre en tierra (como
quienes eran) sin mesa, ni otro aparejo que oliesse a personas». Hernando de Talavera, a pesar de su mas be-
névola actitud evangelizadora en Granada, también procuraba erradicar entre los moriscos esta costumbre:
«Luego que se convirtieron, convidava a los pringipales para que aprendiesen las maneras de los xriptianos en
el comer, i en las viandas, en todo lo al [...]; dioles mesas e manteles para en que comiesen porque no comiesen
en el suelo, ni en atayfores como comian» (apud Marquez Villanueva, 1960: 118, n. 45).

7. Arsindo se comporta en todo momento como si lo que le uniera al el rey Celimo fuera una relaciéon vasa-
Ilatica (Espinel Adorno, 1894: 319-320), calificAndolo de «gran principe» entre los pastores (Espinel Adorno,
1894: 385). Es por esta incertidumbre sobre el espacio al que realmente corresponde que Castillo Martinez
(2005: 279) lo describe acertadamente como «personaje no adscrito a ningdin mundo literario, constituye el
puente de union entre lo pastoril y este mundo magico-morisco».

8. Ver también Castillo-Martinez (2005: 280-282) para una lectura similar de Delpech aplicada al rey Celimo.
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Se trata de un legado que regresa una y otra vez, tanto en el fantasmatico mito del tesoro
de los moros como en la perpetua instrumentalizacién del legado andalusi. La patold-
gica representacion de la expulsién no es sdlo el sintoma de un sentimiento de culpa
colectivo, sino producto de la percepcion de que el borrado de lo moro de la cultura y la
historia espafiola es una empresa dificilmente realizable’. Como le dice proféticamente
el rey Celimo abrazandolo en su ultimo encuentro: «td te acordaras de mi, y de todos,
segun imagino, muchas veces» (Espinel Adorno, 1894: 374-375).

Para comprender cabalmente el cardcter polémico de El premio de la constancia, es
necesario tener en cuenta que la literatura pastoril es uno de los géneros que mas activa-
mente participa en la construccién de una imagen desemitizada de Espana.'® Todos sus
elementos parecen conducentes al borrado de la Espana mora: la toponimia, las ruinas,
los nombres de sus personajes, la ambientacion clasicista tomada de la pastoril greco-
latina y renacentista configuran una Espafia que siempre ha permanecido «clasica», un
espacio en el que los ocho siglos de presencia musulmana simplemente no han ocurrido
jamas, y cuyos pastores son los descendientes de los antiguos iberos, paganos y gentiles,
no contaminados por la llamada «raga de moros y judios».

Los tratados apologéticos que defienden la expulsion utilizan a menudo el adveni-
miento de la Arcadia pastoril como imagen profética que justifica la politica etnicista de
Felipe III. El final del poema épico Expulsién de los moros de Esparia (1610), de Gaspar
de Aguilar, anuncia la materializacién de la Arcadia pastoril en el preciso instante en
que los ultimos «moros» abandonan las costas de Espaila rumbo a su tltimo destierro:

fue por el rio Betis conocida

la expulsion de los Moros deseada,

con tantos vaticinios prometida. [...]

El coro de Diana consagrado

vino a ver esta fiesta y juntamente

vinieron las hermosas Semideas,

las Driadas, las Ninfas, las Napeas [...]

Al son de varios dulces instrumentos

los rios comen y las Ninfas cantan
(Aguilar, 1999: 334-337)

Frente al triunfalismo pastoril de la Expulsion de los moros de Esparia, para la cual «Ya
vuelve el tiempo en cuyos Siglos de Oro / hubo una gente digna de alabanza, / que toda
su riqueza y su tesoro / fundaba en el ganado y la labranza» (Aguilar, 1999: 358), EI pre-
mio de la constancia, publicado diez aflos mas tarde, sublima igualmente la expulsion a
través del imaginario pastoril, pero para celebrar una consumacion arcadica opuesta.

9. La resolucion del Consejo de Estado de 20 de febrero de 1614, que recomienda al monarca dar por con-
cluida la expulsién, lejos de reproducir el triunfalismo oficial, sugiere el cese inmediato de toda diligencia para
averiguar la permanencia de moriscos «porque si esto no se ataja, es cosa que nunca tendra fin» (Lapeyre,
1986: 329). Aunque la sentencia se refiera al morisco fisico, resulta igualmente aplicable al legado cultural, en
el que la difusa frontera entre «lo morisco» y «lo cristiano» no esta nunca claramente establecida.
10. Para el concepto de desemitizacion, ver especialmente Milhou (1993) y Stallaert (2006: 65-69).
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El premio de la constancia desmantela la maniquea concepcién genealdgico-reli-
giosa de los tratados antimoriscos. Por un lado resulta obvio que el rey Celimo es un
musulmdn que no ha nacido en Espaiia pero que ha vivido «encantado» en su subsuelo
durante ocho siglos, desde «la perdicién de Espaia» (Espinel Adorno, 1894: 112). El
largo encantamiento de Celimo bajo tierra refuerza en un plano fantéstico la sensacién
de que efectivamente existi0 una separacion absoluta, casi sobrenatural, entre drabes
e hispanos, y que por lo tanto los moriscos son los descendientes directos de aquellos
arabes que vinieron en 711. Una vez «liberado», debera cruzar el estrecho de vuelta a su
patria africana, donde a pesar de los siglos transcurridos se reencontrara con sus descen-
dientes: «y todos, pues ya gozais de la libertad deseada, la cual gozaréis de aqui adelante
en quietud y paz [...], descansad por hoy en este apacible sitio, hasta que rompiendo el
albor [...], paséis al mar y vais a gozar de vuestros sucesores, que hasta hoy os esperan»
(Espinel Adorno, 1894: 249).

Ahora bien, mientras que la historia del rey Celimo parece encarnar la visiéon ge-
nealdgica del musulman propuesta por los apologistas de la expulsion, que suponen en
los moriscos un inequivoco deseo de regresar a Africa para reintegrarse a una mitica ge-
nealogia ininterrumpida por el correr de los siglos, la figura del morabito problematiza
la equivalencia entre linaje y confesion religiosa. Lo poco que sabemos del morabito es
que fue encantado en la Mina antes que el rey Celimo: «muchos afios antes que sucediese
aquella ruina de los godos y perdicion de sus reinos» (Espinel Adorno, 1894: 117), es de-
cir, antes del 711 y por lo tanto antes de la llegada de los arabes a la peninsula. Por lo que
se deduce de esta cronologia, el morabito se trataba de un sabio godo o hispanorromano.
Y no obstante deberé partir finalmente hacia Africa junto con Celimo, tal vez porque,
por el continuado contacto con ellos se ha islamizado y ha cambiado por tanto de «li-
naje» y hasta de «patria». Este personaje de incierta procedencia representa la piedra de
escandalo en el argumento de los apologistas de la expulsion, que ignoran la existencia
de los muladies, los hispanos convertidos al islam, y niegan el vinculo genealdgico de los
moriscos con los cristianos viejos'’.

El premio de la constancia pone en entredicho que la eliminacion fisica del morisco
signifique la «restauraciéon» de la Arcadia hispanica. La inversion genérica entre lo pas-
toril y lo morisco alcanza su momento culminante cuando los caballeros moros acuden
a darle las gracias al rio Guadalevin antes de su partida y este los despide ceremoniosa-
mente junto con sus ninfas (Espinel Adorno, 1894: 239-248). La légica del género habria
exigido que el destierro de los moros fuera celebrado en armonia por ninfas, rios y pas-
tores, como ocurre en el poema Expulsion de los moros de Esparia, y no que, como ocurre
en El premio de la constancia, las ninfas y el dios fluvial del Guadalevin celebren con

11. Para la mayoria de los apologistas de la expulsion los moriscos pertenecen a un linaje distinto al del resto
de los espafioles: «de los dichos Moros, por naturaleza Africanos, que en Espafia entraron entonces, decien-
den estos que nosotros deziamos aora Moriscos, y han durado hasta oy por sucession en esta forma» (Aznar
Cardona, 1612: 11, 17r). Pero el otro punto de vista también existia. El obispo de Calahorra sostiene en 1543
que la evangelizaciéon de los moriscos debe proceder con medios suaves: «por ser nuestros préoximos y ser tan
antiguos espafoles y muchos dellos descendientes de christianos» (Janer, 1857: 233).



ARCADIA PASTORIL Y EXPULSION DE LOS MORISCOS EN EL PREMIO DE LA CONSTANCIA Y PASTORES DE
SIERRA BERMEJA (1620) DE JACINTO ESPINEL ADORNO 303

Javier Irigoyen-Garcia

los moros su «liberaciéon»'. Espinel Adorno parece plantear asi, en oposicion a Gaspar
Aguilar, que la expulsion de los moriscos no condiciona el advenimiento de la Arcadia.
Bien al contrario, su ausencia empobrece la comunidad de pastores, siendo los moros
encantados los que instauren su propia Arcadia en Africa tras su «liberacién»'.

El premio de la constancia constituye por lo tanto el canto de cisne de la novela pas-
toril espafiola, un género literario que entra en decadencia en el preciso instante en que
se materializa la depurada Arcadia étnica que habia promovido en su representacion, tal
vez porque, tras la expulsion de los moriscos, los espaiioles tienen que enfrentarse a la
frustrante evidencia de que ni la desemitizacion total es realizable, ni la limpieza étnica
implica el advenimiento de la Arcadia Hispénica.
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libertaros» (Pérez de Culla, 1979: 58r), interpretacion que el propio alfaqui ratifica ante sus correligionarios
instandoles a seguir su consejo: «Porque se por mi ciencia, que vn Christiano / Tiene de libertarnos por su
mano» (Pérez de Culla, 1979: 59v).
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